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RESUMO

Este trabalho de pesquisa tem como objetivo geral identificar as religides de matriz africana
presentes no quilombo Sitio dos Crioulos, localizado em Jerdnimo Monteiro-ES e compreender
como essas praticas religiosas se alteram ao longo da historia do quilombo e influenciam na
préatica religiosa do municipio nos dias de hoje. Como objetivos especificos do estudo destacam-
se: conhecer brevemente a historia dos quilombos; identificar as religides presentes no
quilombo Sitio dos Crioulos, sua origem e evolugdo das praticas religiosas dos descendentes de
escravos que vivem neste quilombo; conhecer as representagdes sociais das religides de matriz
africana na historia contemporanea do municipio de Jerdbnimo Monteiro-ES e contribuir para
subsidiar um trabalho educativo antirracista que contemple as questdes da localidade
envolvendo quilombolas, escolas e institui¢des. O método do estudo € a pesquisa bibliografica
para a elaboracdo do marco teérico, seguida de uma pesquisa de campo por meio de entrevistas
com a lider da Comunidade Sitio dos Crioulos, 20 quilombolas, o paroco da Igreja Catolica, o
Secretédrio de Educacdo, Cultura e Turismo e uma Diretora de Escola do municipio de Jeronimo
Monteiro-ES. A partir do conhecimento e identificacdo da realidade local e da relevancia
historica do Sitio dos Crioulos, o estudo sugere a construgdo de projetos educativos que
considerem esta realidade, que contribuam para dissemina¢do do conhecimento sobre as
praticas religiosas dos quilombolas junto a sociedade geral para superar o cendrio de negacao
dessas praticas que hoje coloca em risco a preservagao da cultura, das tradigdes e da histéria
dos quilombolas.

Palavras-chave: Historia. Religido. Quilombo. Afrodescendentes.
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ABSTRACT

This research work has as general objective to identify the religions of African matrix present
in the quilombo Sitio dos Crioulos, located in Jeronimo Monteiro-ES and understand how these
religious practices change throughout the history of the quilombo and influence the religious
practice of the municipality nowadays. The specific objectives of the study stand out: to know
briefly the history of quilombos, identify the religions present in the quilombo Sitio dos
Crioulos, their origin and evolution of the religious practices of the descendants of slaves living
in this quilombo, to know the social representations of religions of African matrix in the
contemporary history of the municipality of Jeronimo Monteiro-ES and contribute to subsidize
an anti-racist educational work that addresses the issues of the locality involving quilombolas,
schools and institutions. The method of the study is the bibliographical research for the
elaboration of the theoretical framework, followed by a field research through interviews with
the leader of the Community Sitio dos Crioulos, 20 quilombolas, the parish priest of the
Catholic Church, the Secretary of Education, Culture and Tourism and a School Director of the
municipality of Jeronimo Monteiro-ES. Based on the knowledge and identification of the local
reality and the historical relevance of the Crioulos Site, the study suggests the construction of
educational projects that consider this reality, which contribute to the dissemination of
knowledge about the religious practices of quilombolas to the general society to overcome the
scenario of denial of these practices that today puts at risk the preservation of culture, the
traditions and history of the Maroons.

Keywords: History. religion. Quilombo. Afrodescendants.
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INTRODUCAO

Este ¢ um estudo de Religido e Historia realizado a partir das representacdes sociais da
religiosidade da Comunidade Quilombo Sitio dos Crioulos no municipio de Jeronimo Monteiro
— ES. E crescente o nimero de pesquisas e estudos que sdo realizados nas Comunidades
Remanescentes de Quilombos, especialmente na tltima década, ganhando cada vez mais forga
nos estudos das Ciéncias Humanas, principalmente frente as lutas e reivindicagdes do
Movimento Negro Brasileiro e das Politicas Publicas de Ag¢des Afirmativas de 6rgaos de
Governos e ndo governamentais.

Simbolo da resisténcia, as comunidades remanescentes de quilombos, através de suas
lutas, tentam preservar as memorias ¢ identidade dos seus ascendentes africanos que foram
escravizados no Brasil. Os quilombolas sdo testemunhos vivos de uma populagdo
afrodescendente que sempre lutou e ainda luta contra o processo opressor da escraviddo e as
consequéncias, que ainda os mantém marginalizados da sociedade branca. Hoje lutam pelo
reconhecimento da identidade afrodescendente no identitario social brasileiro, enfrentando o
preconceito sobre sua histdria, cultura e crengas.

O objeto do presente estudo € a religiosidade da Comunidade Quilombo Sitio dos
Crioulos localizado no municipio de Jeronimo Monteiro-ES. O tema ¢ abordado mediante um
levantamento historico bibliografico e uma analise da pratica da religiosidade na Comunidade,
do ponto de vista dos proprios quilombolas e de como eles mantém suas tradi¢des e lutam por
espacos. E ainda a partir do ponto de vista da sociedade geral de Jeronimo Monteiro, por meio
dos representantes das principais instituigcdes locais, para que se possa conceber um
conhecimento especifico da realidade estudada.

O objetivo geral da pesquisa ¢ identificar as religides de matriz africana presentes no
quilombo Sitio dos Crioulos, localizado em Jeronimo Monteiro-ES e compreender como essas
praticas religiosas se alteram ao longo da historia do quilombo e influenciam na pratica religiosa
do municipio nos dias de hoje.

Como objetivos especificos para o estudo destacam-se: Conhecer brevemente a historia
dos quilombos; identificar as religides presentes no quilombo Sitio dos Crioulos, sua origem e
evolugdo das praticas religiosas dos descendentes de escravos que vivem neste quilombo;
conhecer as representagdes sociais das religides de matriz africana na historia contemporanea
do municipio de Jerdbnimo Monteiro-ES.

Quando se fala em quilombos ou em religides de matriz africana o preconceito aparece

com muita énfase na sociedade. Mesmo passados tantos anos da época da escravidao, esse povo
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descendente ainda ¢ marginalizado na sociedade brasileira, enfrenta muito preconceito e
discriminacdo de todas as ordens, dai a necessidade de ampliar os debates e conhecer melhor
suas praticas, suas culturas e dissemina-las para que o conhecimento tome o espago onde ainda
figura o preconceito. No caso do presente estudo, a contribui¢do mais relevante ¢ embasar o
conhecimento académico na 4rea da docéncia nas tratativas das temadticas religiosas
afrodescendentes nas aulas de Historia na educagao basica.

Mesmo porque as religides de matriz africana Umbanda e Candomblé, dentre outras, ja
nao sao uma particularidade de quilombos, elas sdao aderidas e j& figuram na identidade do povo
brasileiro, acolhendo adeptos em todo o pais ¢ de uma forma mais acentuada nas regides onde
ha as comunidades. Dados extraidos do Censo IBGE 2010, apontam que no Brasil h4 407.331
pessoas praticantes da Umbanda e 588.797 pessoas praticantes do Candomblé. No Estado do
Espirito Santo sdo 2.894 praticantes da Umbanda e 3.558 do Candomblé e no municipio onde
se realiza a pesquisa, Jeronimo Monteiro, sdo 33 praticantes da Umbanda e nao ha praticantes
do Candomblé.

O interesse pelo tema surge, primeiramente, pelo reconhecimento da importancia de
compreender como vivem hoje os habitantes de quilombos formados originariamente por
escravos africanos e afrodescendentes que fugiram de engenhos de cana-de-agucar, fazendas e
pequenas propriedades, e foram responsaveis por iniciar a formacao desses territoérios que mais
tarde acolheria os negros libertos, principalmente os das areas rurais, quando da aboligdo, e
ainda hoje forma os pequenos vilarejos em diversas partes do pais.

Tratar da questao territorial e da formagao da identidade do povo brasileiro ¢ um desafio
necessario do tempo atual, principalmente porque estdo envolvidas problematicas politicas,
culturais, além de influéncias religiosas que refletem nas relacdes sociais. Estudos sobre essa
tematica sdo necessarios para enfrentar nao s6 as questdes sociais e politicas que envolvem essa
parcela da populagdo brasileira, mas principalmente para combater o preconceito e o estigma
que o tema ainda representa. Valorizar a presenca da cultura e da religiosidade dos
afrodescendentes como parte significativa da identidade do povo brasileiro contemporaneo,
especialmente a partir da educacdo, ¢ dar mais passos em busca de um cendrio mais justo de
vida para uma parcela significativa da populacdo que ainda vive a luta por direitos iguais na
sociedade.

O estudo se pauta na importancia de trazer para o meio académico temadticas sobre como
vivem hoje os descendentes dos escravos, organizados nas comunidades rurais, suburbanas e
urbanas e o que preservam das manifestagdes culturais e religiosas com vinculo com o passado

de seus ascendentes africanos. A escolha do tema se deu também, pela necessidade de trazer
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para o campo cientifico e profissional das Ciéncias da Religido um maior aprofundamento sobre
as religides de matriz africana, porque elas hoje sdo parte da identidade religiosa brasileira,
principalmente nas localidades e regides onde se tem uma maior concentragdo de
afrodescendentes com quilombos como o Sitio dos Crioulos, ora estudado.

Um dos papeis mais importantes desta pesquisa nesse contexto ¢ o de desmitificar
algumas praticas religiosas, compreender melhor as crencgas e rituais que sdo praticados pelos
quilombolas, conhecer a evolugdo dessas praticas religiosas e o processo de integracao dessas
religides com o identitario do povo brasileiro que hoje também ja pratica as mesmas religides
ou rituais de matriz africana, seja ou nao em quilombos.

No texto das Orientacdes ¢ Ag¢des para a Educagdo das Relagdes Etnico-Raciais
instituido pelo Ministério da Educagio! esta estabelecido que “as préticas educativas que se
pretendem iguais para todos acabam sendo as mais discriminatorias”. Portanto, tratar as
relagcdes com os negros de forma tedrica, sem aprofundamento, pode ser mais uma forma de
reproduzir falsas crengas e mitos do que de difundir, propriamente, os reais conhecimentos
sobre esse povo, suas origens € suas culturas. A questdo-problema que norteia a pesquisa €:
Quais as influéncias das religides de matriz africana na historia do quilombo Sitio dos Crioulos
e no municipio Jerdnimo Monteiro — ES onde ele estd localizado? A hipotese ¢ a de que as
religides de matriz africana hoje fazem parte da propria cultura religiosa brasileira, com adeptos
de todas as descendéncias que formam a populagdo brasileira em seus municipios e territorio,
e mesmo assim quando se aprofunda nas questdes sociais verifica-se que ainda héd muito
preconceito e separagao.

Ou seja, as religides praticadas no quilombo possuem expressao na formagao social dos
locais onde estdo localizados os quilombos, como Jerdnimo Monteiro-ES. No passado essas
praticas eram somente dos escravos e seus descendentes, mas hoje sdo praticas aderidas pelo
povo brasileiro, nesse caso, especificamente, as religides ou religido praticada pelos quilombos
do Sitio dos Crioulos ¢ também praticada por inimeras pessoas do municipio e regido que nao
sao afrodescendentes, mas mesmo assim, quando se procura saber sobre nas escolas, a partir de
liderangas de outras religides ou de representantes de qualquer institui¢do social local, ainda se
verifica um estigma, um preconceito com essas praticas.

O Brasil vive um momento em que a intolerancia e o preconceito se exacerbaram de tal
modo, principalmente diante da grande liberdade de expressdo e participagdo popular nas

diversas questdes politicas, sociais e culturais que envolvem os temas do racismo, da divisao

1 BRASIL. Ministério da Educacio / Secretarig da Educagdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade.
Orientagoes e A¢oes para Educagdo das Relagoes Etnico-Raciais. Brasilia: SECAD, 2006.
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territorial e de toda e qualquer acdo que envolve a existéncia e permanéncia dos quilombos,
gerando inumeros desafios no sentido de promover mais informag¢do e desconstruir
preconceitos que se mostram tao latentes ainda na sociedade brasileira.

As religides de matriz africana, nesse cerne, estdo entre os principais focos de
preconceito e discriminacao e muito disso se da pela falta de conhecimento sobre elas por parte
de toda a sociedade, sendo, portanto, um papel das Ciéncias das Religides aborda-las e do
campo profissional docente difundir o conhecimento, levar para a sala de aula da educagao
basica, subsidiar o contexto real historico a partir de cada localidade. A partir dos resultados
deste estudo pretende-se propor intervencdes junto a Secretaria Municipal de Educagdo de
Jerobnimo Monteiro-ES e escolas do municipio para que haja maior conscientizagdo e
informagdo sobre os aspectos religiosos dos quilombolas do Sitio dos Crioulos a fim de
combater preconceitos fundamentados em falta de conhecimento, como um processo que
também viabilize uma maior interagdo social da comunidade com a sociedade geral do
municipio, a comecar pela escola.

Ao investigar a realidade dos quilombolas e de representantes das instituicdes do
municipio de Jerdbnimo Monteiro-ES, serd possivel identificar as necessidades da comunidade
e as dificuldades enfrentadas para que sejam efetivamente inseridos nas politicas publicas
locais, além de tornar possivel compreender a visdo da sociedade a partir das entrevistas com
representantes das instituigdes e possibilitar assim as intervengdes positivas no processo de
combate ao preconceito a partir do cruzamento dos pontos de vistas da realidade dos
quilombolas e do campo de visdo das institui¢gdes sociais da localidade.

O presente estudo € estruturado em 3 capitulos, sendo o primeiro destinado a tratar dos
aspectos historicos e conceituais que envolvem o tema em estudo, como a historia das religides
e dos quilombos e quilombolas. O segundo capitulo apresenta de forma mais especifica a
presenca do discurso religioso africano no Brasil. Ja o terceiro e ultimo capitulo do estudo traz
a aplicacao da metodologia, as defini¢des sobre os procedimentos adotados e aplicados para
cumprir 0s objetivos propostos, apresenta e discute os resultados do estudo realizado no

quilombo Sitio dos Crioulos e nas institui¢des de Jeronimo Monteiro - SP.
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1 ASPECTOS HISTORICOS E CONCEITUAIS DO ESTUDO

Para compor a base de conhecimentos sobre a presenca das religides afro-brasileiras que
compde o objeto de andlise deste trabalho de pesquisa de campo no Quilombo Sitio dos
Crioulos, no municipio de Jeronimo Monteiro-ES, é necessario, primeiro, compreender os
aspectos historicos e conceituais relevantes para contextualizar o entendimento da tematica que
¢ estudada. Especialmente quando se trata das religides afrodescendentes ao longo da historia,
como no presente estudo, conhecer ainda que de forma breve, as reflexdes da escravidao na
formagao da identidade do brasileiro, assim como o movimento quilombola, a partir de suas
origens e refletir como esses temas estao entrelacados na construcao do identitario brasileiro,
ainda que isto ndo seja reconhecido na maior parte da Histdria, se torna essencial. Este primeiro
capitulo aborda o contexto histérico € os conceitos pertinentes ao estudo, nos quais se pautam
as tematicas religiosas que se deseja analisar, como a influéncia afro na formacgao do identitario
brasileiro a partir da escraviddo, o movimento quilombola, seus conceitos, aspectos historicos
e legais, a comegar pelos conceitos de religido e religiosidade que se aplicam aos objetivos deste

estudo.

1.1 Conceitos e definigdes de religido e religiosidade

Como este estudo se pauta objetivamente na questdo da religido e da religiosidade a
partir de um contexto pratico da vida dos quilombolas do Sitio dos Crioulos e no contexto social
do municipio de Jerdonimo Monteiro-ES, faz-se necessario compreender esses conceitos €
direcionar a visdo que se pretende para os achados desta pesquisa. Mesmo porque, € necessario
compreender que os conceitos de religido e religiosidade também evoluiram juntamente com a
sociedade negra e branca no Brasil desde a escravidao. Sao conceitos que sempre estiveram e
estdo presentes no cotidiano das tematicas que envolvem as religides, como nesse caso o tema
das religides afrodescendentes que ora se aborda, deve partir de um conceito do que € a religido
e a religiosidade.

Em uma das teorias que tenta explicar o conceito de religido, José Pereira Coutinho
explica que a palavra religido tem origem no latim, com significado de religar, reler ou reeleger.
Todas estas vertentes estao ligadas a relagdo da humanidade com a divindade. Assim, conforme
o autor, ¢ possivel dizer que a primeira caracteristica da religido ¢é: “a ligagdo do homem com
algo superior ou transcendente, o seu objeto”. O mesmo autor, na busca pelo conceito de

religido, considera que as ideias evoluem continuamente pela histéria, sendo que algumas
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morrem com o tempo, outras renascem reformuladas e ainda ha as que mudam, que sdo
reformadas em varios contextos e adaptagdes de tempos em tempos. Nesse ponto de vista, as
novas ideias que surgem ao longo do tempo sobre os conceitos, nada mais sao do que velhas
ideias recicladas a que os autores acrescentam algo ou modificam, adaptam.?

José Pereira Coutinho cita também a epistemologia de Kuhn, que considera que a
evolucdo cientifica se faz com descontinuidades, subentendendo as revolucdes enraizadas nos
paradigmas anteriores, sendo assim, uma continuidade. A evolu¢ao do pensamento sociologico
e religioso também segue esta mesma cadeia ininterrupta.® Nao ha uma defini¢do que
caracterize essencialmente o conceito da religido nos estudos. Conforme relata Steven Engler,
ela aparecera como aquilo que se relaciona a Deus, deuses, o sagrado, crengas de vida apds a
morte, rituais, magia, sacerdocio, marcas supersticiosas, inclusive explicando distin¢des entre
as classes sociais, irracionalidade nos gastos econdmicos, etc.?

José Pereira Coutinho ao analisar um histérico da religido nas diferentes épocas,
considera que as multiplas defini¢des para religido se dividem em dois grupos: as substantivas,
que descrevem o que ela €, a sua esséncia, as crengas e praticas religiosas, a experiéncia do
outro e/ou do sagrado; e o grupo das funcionais, que se referem ao que a religido faz, definindo
um papel, uma fungdo social para a religido.® O autor considera que: “as crengas, as praticas e
os simbolos sdo, usualmente, os aspetos mais salientes das religides”.® Ele explica que em
alguns casos, as praticas precedem as crengas, enquanto em outros, ocorre O inverso, mas
normalmente se identifica uma estreita relagdo entre ambas.’

A religido enquanto sistema de simbolos € crucial para desenvolver as normas e
cosmologias de determinada comunidade, como narra Coutinho: “As crencas, as praticas € os
simbolos condicionam comportamentos sociais afins, através da comunhao de valores, atitudes,
normas ou sentimentos”. O autor enfatiza que sdo as imagens de deuses como conscientes,
poderosos e com preocupacdes morais que ddo base de sustentagdo para uma ordem moral.
Porém, segundo ele, as definicdes sdo marcadas pelo contexto temporal, social, académico e
ideoldgico, sendo que todas concorrem para que se possa compreender a religido, razao pela

qual as teorias estudadas ndo possam concluir um conceito tinico.?

2 Cf. COUTINHO, José Pereira. Religido e outros conceitos. Sociologia, Porto, v. 24, dez. 2012. p. 172.

3 COUTINHO, 2012, p. 172.

4 Cf. ENGLER, Steven. Teoria da Religido Norte-americana: Alguns Debates Recentes. Revista de Estudos da
Religido, n. 4, p. 27-42, 2004. p. 28-29.

5 COUTINHO, 2012, p. 175-176.

® COUTINHO, 2012, p. 176.

" COUTINHO, 2012, p. 175-176.

8 COUTINHO, 2012, p. 180.
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Quando se fala em religido, a primeira relacdo que poderia surgir de imediato ¢ com a
fé. Zeny Rosendahl afirma que a experiéncia da fé nos classifica como “crentes e descrentes”.
Assim, a f¢ identifica o crente em um sistema religioso e o investe de poderes que ele adquire
na experiéncia religiosa. Segundo a autora, em um contexto judaico-cristao ¢ a fé “que leva a
que tudo seja possivel para Deus e também para o homem”. A fé, nesse contexto, significa uma
liberdade que permite ao homem participar ontologicamente da existéncia de Deus. Esta
liberdade encontra sua validade e seu apoio em Deus. Contudo, assim como ela conclui, os
mistérios da fé interessam apenas a experiéncia religiosa, a teologia, portanto, apesar de se fazer
uma relacdo de imediato, ndio é objeto do presente estudo. °

Osvaldo Luiz Ribeiro narra que as teorias da religido podem ser divididas em dois
grandes grupos. Um que tem a religido como um fendmeno em si mesmo, que ele considera
“positivamente”. E outro grupo que tem a religido como epifendmeno, que nesse caso pode se
dizer “negativamente”.’® O primeiro grupo, segundo o autor, tende a considerar a religiio como
algo que se revela a partir dos elementos que a constituem. E, o segundo, a reduz tedrica-
metodologicamente a algum aspecto tido como relevante e determinante para explica-la. Assim,
os teoricos da religido desse segundo grupo foram classificados como “reducionistas” e os
teoricos do primeiro grupo “ndo reducionistas”, sendo aqueles os que reduzem a religido a partir

de um aspecto e estes ultimos os que a tem como um fendmeno mais amplo.

As teorias reducionistas da religido ndo partem da auto compreensdo da experiéncia
religiosa, ndo assumem o sentido pretendido pelos mitos, pelos ritos e pelas doutrinas
religiosas, nem mesmo em termos tedrico-metodologicos. Desinteressadas de
compreenderem a religido na mesma perspectiva em que a compreendem e
experimentam os proprios religiosos, ndo constituem, consequentemente, teorias
‘empaticas’ a religido nem assumem ‘positivamente’ o universo religioso.!

Nao ha, em nenhuma teoria, a definicdo conceitual exata sobre o que ¢ religido.
Conforme destaca Osvaldo Luiz Ribeiro, ndo existe nada essencialmente religioso ou qualquer
esséncia universal que defina, por exemplo, uma linguagem sagrada ou uma experiéncia
sagrada.’® Michel Despland estudou centenas de escritores europeus e chegou a conclusio de

que a palavra religido ndo tém um significado necessario, trata-se, portanto, de um contingente,

® Cf. ROSENDAHL, Zeny. Geografia da Religido: uma proposi¢io tematica. GEOUSP - Espago e Tempo, Sio
Paulo, 11, p. 9-19, 2002. p. 10.

10 Cf. RIBEIRO, Osvaldo Luis. Teorias (e quase teorias) da religido: um olhar descritivo. Horizonte - Revista de
Estudos de Teologia e Ciéncias da Religido, v. 17, n. 53, p. 723-756, ago. 2019. p. 725.

1 RIBEIRO, 2019, p. 726.

12 RIBEIRO, 2019, p. 726.
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a palavra ¢ vinculada a contextos historicos e sociais determinados aos quais o conceito se
adapta. O mesmo ocorre com o conceito de sagrado, conforme explica o autor.'®

Adone Agnolin menciona que a defini¢ao mais abrangente € onicompreensiva, parte da
noc¢ao de Historia da Religido, que nasce na segunda metade do século XIX, momento em que,
pela primeira vez, impunha-se na historia europeia as categorias raciais firmando um novo
estatuto epistemoldgico da ciéncia historiografica, no mesmo momento em que também se
fortalecia o novo modelo imperial nos Estados europeus. Nesse contexto, a civilizagao europeia
manifesta plena convicgdo de superioridade racial em relagdo ao resto do mundo. E nessa
conjuntura que alguns pensadores ligados a Histéria de seus paises, de sua cultura, com
incentivos para pesquisas, comeg¢am a estudar a cultura de outros povos da terra, a partir de suas
religides. O autor ressalta que as praticas religiosas em estudos cientificos desde sempre estao
relacionadas a estudos culturais. A religiosidade é tida entio como uma pratica cultural.*

Como se vé, sdo diversas as teorias que tentam explicar a religido. Osvaldo Luiz Ribeiro
identifica-as em oito teorias reducionistas, quais sejam: a religido como projecao subjetiva, a
religido como alienacao, a religido como neurose, a religido como sistema de controle social, a
religido como projecdo social, a religido como sistema sociocultural, a religido como violéncia,
a religido como texto.'® E segundo o mesmo autor, sdo cinco as teorias nio reducionistas da
religido, quais sejam: religido e animismo, religido € mana pré-animista, religido e magia,
monoteismo original x politeismo original, sagrado e sentido.®

Segundo ele, apds analisar cada uma dessas treze teorias, elas ndo esgotam o rol de
teorias possiveis na literatura, mas muitas delas se sobrepdem de modo perceptivel,
acrescentando novos elementos, fazendo-se perceber um aprofundamento evolutivo das teorias.
Esta evidéncia sugere um caminho de surgimento de novas teorias na atualidade, que seguirdo
aprofundando as ja existentes, o que impede de se esgotar em um Unico conceito completo de
religido.!’

Segundo Adone Agnolin, o que nds ocidentais chamamos de religido deve ser visto
como uma: “codificagdo humana de valores”. E, conforme explica, tais valores devem perdurar
de forma “a superar as contingéncias efémeras, complexas e incompreensiveis da historia”. Os

valores ddo sentido a contingéncia, que da sentido as perspectivas de vida. Assim, segundo o

13 Cf. DESPLAND, Michel. Les hiérarchies sont ébranlées: Politiques et théologies au XIX e siécle, Québec,
Fides, 1998. p. 530.

14 Cf. AGNOLIN, Adone. Histéria das religides: Perspectiva historico-comparativa. Sio Paulo: Editora Paulinas,
2019. p. 8-9.

15 RIBEIRO, 2019, p. 726.

16 RIBEIRO, 2019, p. 744.

17 RIBEIRO, 2019, p. 751.
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autor, “as culturas representam estruturas “em” e “de” contingéncia: que constroem modelos
absolutos de valores”. Contudo, o historiador deve considerar esse “absoluto” relativo a um
determinado tempo e espaco, no contexto relacional de aculturagdo.'®

Compreender o sentido de um a religido, trata-se, portanto, de um processo de descobrir
a contingéncia histérica da formag¢do de um absoluto cultural e historicamente construido
enquanto valor em um determinado tempo e espaco. Carlos Alberto Steil e Rodrigo Toniol
explicam que a religido, como categoria analitica, estd presente desde o inicio da produgao das
Ciéncias Sociais e atravessa toda a sua histéria como um dos temas classicos.®

Na antropologia, segundo narram, a religido ¢ uma das poucas tematicas de pesquisa
que segue um lugar central mesmo diante de sensiveis deslocamentos em relagdo ao tipo de
sociedade que se privilegia com a disciplina. Reconhecer a longa duragdo da religido como
tema de pesquisa diante de todas as mudancas de orientagdes tedrico-metodologicas, conforme
explicam os autores, ndo significa sugerir que a categoria religido seja um tema inabalavel. Pois,
se, por um lado, ¢ um tema que ndo deixou de ser abordado em pesquisas, por outro lado, ¢
aquilo que se compreende sob este conceito, como institui¢des, praticas, enunciados, rituais e
performances, tdo diversos como todas as tradigdes e perspectivas antropologicas a que se
referem.?°

Pierre Sanchis escreveu no inicio deste século, que “o campo religioso € cada vez menos
o campo das religides”. Olhando o contexto religioso atual, parece confirmar-se essa narrativa
que pode ser interpretada em dois sentidos, tanto pela crise de legitimidade e reconhecimento
do conceito de religido que o torna inadequado, embora necessario para designar as praticas
que expressam espiritualidades, filosofias de vida e experiéncias do sagrado, compondo um
regime de crencas, como pela crise que ha nas institui¢des religiosas tradicionais, que vao
perdendo, paulatinamente, a hegemonia, enquanto mediadoras das experiéncias com o sagrado
e enquanto responsaveis pela reprodugdo das crengas e dos valores culturais dessas crengas.?

Zeny Rosendahl explica a religido no contexto geografico como uma poderosa estratégia
de controle de pessoas e coisas, inclusive de territorios, nos quais a religido se estrutura
enquanto instituicdo. Territorialidade, por sua vez, significa o conjunto de praticas,

desenvolvido por instituigdes ou grupos no sentido de controlar um dado territério. A autora

18 AGNOLIN, 2019, p. 11.

19 Cf. STEIL, Carlos Alberto; TONIOL, Rodrigo. A crise do conceito de religido e sua incidéncia sobre a
antropologia. In: GITUMBELLI, Emerson; BELIVEAU, Veronica Gimenéz. (Orgs.). Religion, cultura y politica en
las sociedades del siglo XXI. Buenos Aires: Biblos Editora, 2013. p. 137-138.

20 STEIL; TONIOL, 2013, p. 137-138.

2L SANCHIS, 2001, p. 17.
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enfatiza a relacdo da religido com os territérios identificando que a religido nao ¢ s6 metafisica.
Segundo ela, as formas e objetos de culto de todos os povos sdo rodeados pela aura da seriedade
moral de forma bastante profunda. “Todo o lugar sagrado contém em si mesmo um sentido de
obrigacdo intrinseca. Ele ndo apenas encoraja a devo¢do como a exige, nao apenas induz a

aceitagio intelectual como refor¢a o compromisso emocional do devoto”.?

O exercicio do poder religioso ocorre na vivéncia da fé. Cada comunidade religiosa
se estabelece no mundo sagrado onde participa da memoria historica no tempo e no
espago. Dessa forma, a manutengdo do lugar sagrado favorece a nocdo de que a
comunidade partilha uma identidade comum, um sentimento de integracdo e de
comunidade religiosa. Certamente, o territorio identitario religioso ndo ¢ apenas ritual
e simbdlico: ele € também o local de praticas ativas e atuais, por intermédio das quais
se afirmam e vivem as identidades.?®

Trazendo essa afirmacdo para o contexto religioso das religides originariamente
africanas praticadas nos quilombos até hoje, que ¢ o objeto de investiga¢do no presente estudo,
¢ possivel fazer essa relagdo territorial, identificando os quilombos como o espaco sagrado dos
afrodescendentes. Questdes territoriais também sao narradas por Otavio Velho, em um contexto
mais amplo, quando se reconhece uma implicagdo mutua entre um processo amplo de
globalizacdo e das transformacdes nos regimes de crengas, que impde aos cientistas sociais da
religido uma necessidade de acompanhar e analisar os “efeitos do desaparecimento de fronteiras
simbolicas rigidas entre diferentes campos religiosos, entre campo religioso € campo magico e

esotérico, entre religido e novas crencas seculares ou para religiosas”.?*

O sagrado ¢ tudo que se destaca do lugar comum e da rotina. Naturalmente, nem tudo
que ¢ excluido espacialmente é espago sagrado e nem toda interrupgao da rotina ¢ uma
hierofania. A palavra ‘sagrado’ significa separagdo e defini¢do, sugere sentido de
ordem, totalidade e forga. Sagrado, por si s6, ¢ um conceito religioso. Espacos
sagrados s@o espacos qualitativamente fortes onde o sagrado se manifestou. E para o
homem religioso essa manifestagdo pode estar contida em um objeto, em uma pessoa,
em inimeros lugares. Para o homem religioso, a natureza nido ¢ exclusivamente
natural, estd sempre carregada de um valor sagrado.?®

Para José Pereira Coutinho, as religides compreendem as coletividades e no seio destas
sdo desenvolvidas as praticas, elaboradas, defendidas e discutidas as crengas. Assim, a
organizacao € parte da esséncia da religido. Nesse sentido ele identifica a religido como sistema,

afirmando tratar-se geralmente de um sistema consensual que comporta padrdes atuais de

22 ROSENDAHL, 2002, p. 10.

23 ROSENDAHL, Zeny. Territério e territorialidade: uma perspectiva geografica para o estudo da religido. Anais
do X Encontro de Geografos da América Latina, 20 a 26 de margo de 2005, Universidade de Sao Paulo, p. 12.932.
2 VELHO, Otavio. Globalizagdo: antropologia e religido. In. ORO, Ari Pedro; STEIL, Carlos Alberto (Orgs.).
Globalizagdo e Religido. Petropolis: Vozes, 1997. p. 27.

2 TUAN, 1989 apud ROSENDAHL, 2002, p. 17.
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relagdes sociais que se formam através de instituigdes sociais e coletividades interdependentes,
produtoras e reprodutoras, com base em regras e recursos proprios que estabelecem as “crengas,
praticas, simbolos, visdes do mundo, valores, coletividades e experiéncias”, que geralmente

delimitam e guiam a vida social do que Zeny Rosendahl define como territério sagrado.?®

Os grupos, organiza¢des ou movimentos, congregam os individuos em cada religido
de acordo com razdes geograficas, emocionais, intelectuais, cronoldgicas, entre
outras. As institui¢des sociais, presentes nas varias coletividades religiosas, definem
papéis que condicionam o comportamento individual.?’

E fato, que no contexto de mundo atual, a produgdo de pesquisas sobre fendmenos
religiosos ndo podem estar desassociadas do fenomeno globalizacao e seus analogos informam
parte da produg¢do das ciéncias sociais da religido no Brasil, assim como € necessario considerar
as questdes de politicas territoriais do pais no que se relacionam com os espagos religiosos.
Conforme Geertz: “E certo que o sistema religioso é formado por um conjunto de simbolos
sagrados ordenados entre si, numa ordem conhecida pelos seus adeptos”.?® Segundo Rosendahl,
tal questdo envolve o conhecimento da religido como sistema de simbolos sagrados e de valores
que envolvem a produgdo, o consumo, o poder, as localizagdes e fluxos e os agentes sociais em
todas as dimensdes, ou seja, econdmica, politica e de lugar. O territdrio esta presente em todas
as dimensdes.?

Essa articulagdo entre religido, globalizagdo e espagos territoriais, conforme narra
Otavio Velho, se desdobra em pesquisas, principalmente a partir da década de 90, que deslocam
a atencdo da funcdo religiosa em si para o modo como se constituem os sistemas de
comunicagdo que permitem que os individuos reduzam a complexidade em que vivem aqui e
agora, a0 mesmo tempo em se imagina um “mundo” unificado em problemas comuns, de
interesse a toda a espécie humana. Em suma, tratam-se de sistemas simbolicos, que tem a

capacidade de colocar em relagdo uma realidade local com uma perspectiva global.®

Nos tempos atuais o territdrio, impregnado de significados, simbolos e imagens,
constitui-se em um dado segmento do espago, via de regra delimitado, que resulta da
apropriagdo e controle por parte de um determinado agente social, um grupo humano,
uma empresa ou uma institui¢do. O territério é, em realidade, um importante
instrumento da existéncia e reprodugdo do agente social que o criou e o controla. O
territorio apresenta, além do carater politico, um nitido carater cultural, especialmente
quando os agentes sociais sdo grupos étnicos, religiosos ou de outras identidades.!

26 ROSENDAHL, 2005, p. 12929.

27 COUTINHO, 2012, p. 180.

28 GEERTZ, 1989 apud ROSENDAHL, 2005, p. 12929.
29 ROSENDAHL, 2005, p. 12929.

% VELHO, 1997, p. 27.

31 ROSENDAHL, 2005, p. 12929.
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Nota-se que o conceito de religido passou por uma crise que vai desde o questionamento
de sua suposta capacidade explicativa universal, até o carater que imprime contextos locais. O
conceito que se adota para o presente estudo, as religides afrodescendentes estudadas sao,
portanto, fendmenos empiricos sincréticos, tanto como unidade de analise, como enquanto
substancia permanente de uma configuracdo historica resultante da negociagdo continua entre
as diferentes formas da experiéncia religiosa expressada pela cultura religiosa a partir das
localidades, que no caso do presente estudo ¢ o foco do discurso religioso afrodescendente
presente no quilombo Sitio dos Crioulos no municipio de Jeronimo Monteiro/ES. Mas antes de
adentrar na conceituacdo e histéria dos quilombos e do Sitio dos Crioulos em si, faz-se
necessario compreender, brevemente, os reflexos do periodo da escravidio na formacgao
religiosa da sociedade brasileira, pois € desse cendrio que surgem tanto os quilombos, como a

presenca das religides de matriz africana na sociedade brasileira.

1.2 Escravidao, pluralidade étnica e reflexos na formagao religiosa da sociedade brasileira

Uma caracteristica do Brasil ¢ a de representar e ser representado como nagdo plural,
inclusive no que diz respeito ao campo religioso. Essa ideia de o Brasil ser uma nagao “plural”
deve-se ao peculiar processo historico de miscigenagao €tnica e cultural sobre o qual se forma
a sociedade brasileira. Trata-se de uma ideia reforcada ao longo da historia por varios

empreendimentos sociais e estatais.®?

Tanto no Brasil quanto em outros paises comparaveis a si em certos aspectos, tal
pluralidade cultural € representada a partir de um mecanismo multicultural peculiar,
que transforma cada uma das culturas em contato, apesar de manter as suas referéncias
originais que permitem que essa pluralidade abranja parcelas da populagdo maiores
da que a de determinado grupo em particular.

Marcelo Tadvald explica que, dessa forma, preserva-se uma dimensao emblematica da
cultura, que permite identificar os diferentes segmentos sociais, porém, por outro lado, se perde,
de certo modo, a énfase no grupo étnico como parcela da nacdo. O aspecto de extensdo
demografica e territorial, como no caso do Brasil, contribui para esse processo. No aspecto
religioso, as multiplas interpretagdes sdo caracteristicas no Brasil, elas abarcam o “outro”

presente na formagao da nagdo de forma diversa das politicas identitarias de outros paises, nos

32 Cf. TADVALD, Marcelo. Identidade e diversidade religiosa no Brasil. Latitude, v. 9, n. 2, 2015. p. 175-176.
33 TADVALD, 2015, p. 176.
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quais foram maiores os processos de homogeneizagdo de uma representagdo religiosa
nacional.3

Porém, falar nas religides dos brasileiros, assim no plural, conforme narra Pierre
Sanchis, ha 65 anos seria algo impraticavel. O que aconteceu nesse lapso de tempo, segundo o
autor, ¢ justamente uma mudanca de uma quase singular “religido do brasileiro” para “religides
dos brasileiros”. A pluralidade de praticas religiosas contemporanea ¢ fruto do processo de
formacgao da sociedade atual desde os primdrdios da colonizagao até a globalizagdo. Ele destaca
que a diversidade religiosa no Brasil se firma em dois fildes principais, sdo eles, o Cristianismo,
mais especificamente o catolicismo, os protestantes ¢ o universo afro e indigena, com as
experiéncias e tradi¢des trazidas pelos escravos, constituindo-se em um bem, um tesouro até
hoje inalienavel da nagdo brasileira.®

Como explica Marcelo Tadvald, o cenario no Brasil foi favordvel ao estabelecimento de
um imaginario religioso bem amplo. Ele cita como exemplos: “referenciais meditinicos, como
a possessdo de espiritos, divindades, energias ou a ado¢do do primado da reencarnagdo
(inclusive em setores do catolicismo popular), tornaram-se singulares, ecléticos ou
sincretizantes de diversas religiosidades frutificadas em solo brasileiro”. Da difusdo dessa
logica das possessoes no imaginario nacional se estabelece uma ética de acolhida da alteridade
no Brasil, sob a qual o “outro” pode ser percebido, através das entidades e orixas dos terreiros
afro religiosos, dos espiritos do Kardecismo, o animismo mistico-esotérico, as entidades e
deidades dos transes xamanicos e ayahuasqueiros, os demdnios cristdos exorcizados ou mesmo
do Espirito Santo de grupos pentecostais e neopentecostais. Todos revelam uma metafora da
“coabitacdo” e/ou “acolhimento e fusdo com o outro”.>

Para analisar o escopo religioso brasileiro, como se pretende no presente estudo ao
investigar a presenca das religides afro-brasileiras e as influéncias sociais a partir da realidade
de quilombolas que vivem no municipio de Jeronimo Monteiro-ES, € necessario relacionar a
ideia de participacdo da alteridade na constru¢do identitaria do pais. No Brasil, conforme narra

Marcelo Tadvald, “as questdes de alteridade estdo sempre presentes no universo de construgao

de identidades em dado contexto social e cultural”.?’

Verifica-se, no Brasil, uma dificuldade histérica de consolidagao de projetos politicos
com tendéncias de homogeneizagdo identitaria diante de caracteristicas culturais
baseadas numa ética de acolhimento que, por si s0, denota certa pluralidade. Soma-se
a tais dificuldades de homogeneizagdo identitaria aspectos legados a pluralidade

% TADVALD, 2015, p. 176.

% SANCHIS, 1997, p. 28.

% TADVALD, 2015, p. 176-177.
ST TADVALD, 2015, p. 177.
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cultural do ethos indigena e africano e pelos demais fluxos imigratorios (europeus,
asiaticos, latino-americanos, arabes), cada qual ao seu modo repositorio legitimo do
caréter e da identidade brasileira.®®

Para Manuel Castells, a identidade esté relacionada “ao processo de construgdo continua
de significados com base a um conjunto de atributos culturais”.3® Assim, essa construcio social
também esta relacionada ou marcada pelas relagdes de poder que alicercam os significados e as
experiéncias individuais e/ou coletivas, incluindo as religiosas. Latif Antonia Cassab explica
que as caracteristicas dos individuos e dos grupos especificos sdo definidas em oposi¢ao aos
que ndo possuem tais caracteristicas. “A constitui¢do da identidade se d4 por um grupo de
individuos ao compartilharem significados e objetos simbolicos como lingua, histdria, religido,
interesses, gostos e cultura, em oposic¢ao aos que nao partilham e se colocam, portanto, no lugar
de alteridade”.*

Ha uma naturaliza¢do quanto a participacdo da alteridade na construgdo dos brasileiros
e brasileiras, ¢ isto facilita um processo de intimidade nas relagdes sociais e, como consequéncia
também nas relagdes que as pessoas estabelecem com as instituigdes publicas e nos limites
dessas relagoes. Para Marcelo Tadvald, a tal ética de acolhida facilitaria a consolidacao de
primados pluralizantes, porém, alguns s3o bastante questionaveis como o caso da acolhida das
culturas e religides afrodescendentes, objeto deste estudo, que ainda ¢ um grande desafio na
sociedade brasileira, onde o preconceito e o racismo impedem que essa visdo plural e a acolhida
sejam uma realidade.*

O trafico e comércio de africanos e africanas ¢ um fator historico importante que refletiu
em todos os contextos sociais do Brasil até hoje, inclusive na formagao religiosa da sociedade
atual. Além de ser o pais que mais importou escravos, também foi o tlltimo a abolir a escravidao.
Estima-se que 40% dos africanos escravizados foram destinados ao Brasil. Hoje, 65% da
populacio negra nas Américas ¢ de brasileiros.*? Sobre esse contexto histérico que antecede a
formacao dos quilombos, Marcella Brasil Furtado, Regina Lucia Sucupira Pedroza e Candida

Beatriz Alves narram o seguinte:

Os primeiros africanos chegaram ao Brasil em 1554. Foram, portanto, 316 anos de
escravidao, o que marca os ultimos séculos da historia brasileira e representa 63% do
tempo desde que os portugueses aqui chegaram até os dias de hoje. Os escravos

38 TADVALD, 2015, p. 177.

39 Cf. CASTELLS, Manuel. O Poder da Identidade. Sio Paulo: Paz e Terra, 1999. p. 23.

40 CASSAB, Latif Antonia. Subjetividade e Pesquisa: expressdo de uma identidade. Revista Katdlysis, v. 7, n. 2,
p. 181-191, 2004. p. 181.

4 TADVALD, 2015, p. 177.

42 Cf. FURTADO, Marcella Brasil; PEDROZA, Regina Licia Sucupira; ALVES, Céandida Beatriz. Cultura,
identidade e subjetividade quilombola: uma leitura a partir da psicologia cultural. Psicologia e Sociedade, Belo
Horizonte, v. 26, n. 1, p. 106-115, 2014. p. 108.
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brasileiros constituiam-se, em sua maioria, por negros africanos e, ainda que
existissem indios, estes eram escassos nos trabalhos mais pesados. Os anos de
escraviddo refletiram, e continuam a refletir, de forma veemente na realidade sécio-
econdmica-cultural da sociedade brasileira. Os mais de trezentos anos de praticas
exploratorias colonialistas imbuiram na memoria social brasileira tragos e costumes
proprios de nossa identidade.*®

Manolo Garcia Florentino narra que na escravidao comprar ¢ vender homens era como
comprar cavalos ou bois. Os escravos eram avaliados como produtos, se tinha dentes bons, nao
apresentavam sinais de doencas e, principalmente, forca e capacidade para o trabalho pesado,
eram as caracteristicas atrativas das mercadorias vivas. Os homens adultos eram mais caros do
que mulheres, criangas e os mais velhos, e os homens mais valorizados do que as mulheres. O
autor destaca que o trafico negreiro representou muito mais do que um deslocamento
populacional de pessoas da Africa para o Brasil, foi um grande negdcio que perdurou por quase
meio século (a literatura aponta entre 1790 a 1850, mas de forma mais intensa entre 1810 e
1850). As elites brasileiras resistiram o quanto puderam as pressoes britanicas para o fim da
escraviddo. O trafico negreiro foi um mecanismo interno importante na acumulagdo de riqueza
e poder no Brasil, responsavel, inclusive, pela conquista de uma certa autonomia do pais frente
ao capital internacional. A verdadeira elite brasileira foi formada por meio dos lucros gerados
na mercantilizacdo dos escravos, influenciando, de forma intensa, no destino do pais. Os
escravos formariam suas comunidades, povoariam as periferias, se tornariam a classe mais
baixa no cenario de grande desigualdade social que marca a historia do Brasil e junto com eles
trariam suas culturas, praticas religiosas e costumes para mesclar com a dos portugueses €
nativos e formar uma sociedade brasileira miscigenada.**

Adriana Pereira Campos narra que na entdo chamada Capitania do Espirito Santo, hoje
Estado do Espirito Santo, onde se realiza o presente estudo, houve um pico populacional nas
primeiras décadas do século XIX relacionado a explosao da demanda por escravos na América,
especialmente nos anos de 1820. Segundo a autora a Capitania do Espirito Santo experimentou
esse incremento de cativos devido a maior necessidade dos senhores de escravos em aumentar
a quantidade de membros de suas escravarias devido a forte pressao britanica com ameacas de
supressao do trafico negreiro. A autora enfatiza que, o maior contingente de negros que
chegaram a Provincia do Espirito Santo ndo se deu no primeiro quartel do século XIX, como
aconteceu no Rio de Janeiro, por exemplo. O movimento de expansdo no Espirito Santo teria

sido maior apds 1856. A populagdo capixaba era considerada de reduzida expressao

4 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 108.
4 Cf. FLORENTINO, Manolo Garcia. Novas notas sobre o mercado de escravos para o brasil - séculos XVIII E
XIX. p. L. [online].
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demografica no século XIX, com menos de um por cento dos habitantes do Brasil, mas dentro
dessa populagdo a propor¢do de escravos tinha uma grande relevancia. Esse fato, conforme
narra, conferiu a sociedade capixaba uma marca distintiva da escravidao no Brasil, mesmo
quando se compara com outras economias de capitanias vizinhas onde hoje ¢ a regido sudeste,
a populagdo do Espirito Santo teve, em niveis de propor¢ao, a formagao populacional de cativos
com maior representatividade.*

E a partir desse contexto, este estudo analisa a influéncia religiosa africana, trazida por
esses negros escravizados, € que estd presente nas praticas do povo brasileiro desde a escravidao
até a contemporaneidade, considerando especificamente a pratica da populagdo de Jeronimo
Monteiro-ES, municipio onde se localiza o Quilombo Sitio dos Crioulos, para que se possa
conhecer, com profundidade, quais as religides sdo praticadas pelos afrodescendentes e como
essa relagcdo se estabelece hoje entre a populagdo geral do municipio e os quilombolas, como
estes se encontram acolhidos na sociedade a partir das instituigdes locais. Mas, para tanto, faz-
se necessario conhecer um pouco mais sobre a histéria dos quilombos, sua origem, evolugdo

conceitual histdrica e seus aspectos legais.

1.3 Os quilombos

Para compreender o objeto do presente estudo € necessario que se conheca, ainda que
brevemente, a histéria e o desenvolvimento dos quilombos, a partir de suas origens e fatores

que influenciam no papel que esses espacos ocupam desde a escravidao até os dias de hoje.

1.3.1 Historia dos Quilombos

Como narrado anteriormente, o quilombo se constitui como uma questdo relevante
desde sua origem como um dos primeiros focos de resisténcia dos africanos a escraviddao no
periodo colonial, surgido em Portugal nos anos 1740.“® As comunidades e organizagdes
afrodescendentes, que ocupam hoje uma importante dimensao de luta politica pelos direitos de

seu povo, tem origem na préopria formagao dos quilombos. David Birmigham narra que a origem

4% CAMPOS, Adriana Pereira. Escraviddo, reproducio enddgena e crioulizagdo: o caso do Espirito Santo no
Oitocentos. Topoi, v. 12, n. 23, p. 84-96, jul.-dez. 2011. p. 85-86.

46 Cf. SANTOS, Carlos Alexandre Barboza Plinio dos. Fiéis descendentes: redes-irmandades na pos-aboli¢do entre
as comunidades negras rurais sul-mato-grossenses. Tese (Doutorado em Antropologia Social) - Universidade de
Brasilia, 2010. p. 21.
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do quilombo se da na tradicdo mbunda, através de organizagdes clanicas e suas linhagens que
chegaram ao Brasil através dos colonizadores portugueses.*’

Kabengele Munanga narra que a inspiragao dos quilombos brasileiros adveio de um
longo processo de amadurecimento ocorrido na 4rea cultural banto na Africa nos séculos XVI
e XVII, com instituigdes politicas e militares transétnicas centralizadas, que foram formadas
por homens guerreiros, cujos rituais eram pensados para unificar as diferentes linhagens, a
formagdo dos quilombos, segundo o autor, reproduz em parte essa cultura banto reproduzida
pelos escravos fugitivos das senzalas em territorio brasileiro.*®

Conforme narra Clovis Moura, incontestavelmente, o quilombo foi “a unidade basica
de resisténcia do escravo”. Fosse uma comunidade pequena ou grande, de vida mais estavel ou
precaria, em qualquer regido onde houve escravidao, 14 se encontrava ele, um elemento de
desgaste do regime servil. Para o autor, o quilombo era um fendmeno ndo atomizado,

circunscrito a uma area geografica, como se pudesse dizer que ele sé se afirmaria em certos

locais, considerando circunstancias mesoldgicas favoraveis. Nao, como afirma o autor:

O quilombo aparecia onde quer que a escraviddo surgisse. Ndo era simples
manifestagdo topica. Muitas vezes surpreende pela capacidade de organizagdo, pela
resisténcia que oferece; destruido parcialmente dezenas de vezes e novamente
aparecendo, em outros locais, plantando a sua roga, constituindo suas casas,
reorganizando a sua vida social e estabelecendo novos sistemas de defesa. O quilombo
ndo foi, portanto, apenas um fendmeno esporadico. Constituia-se em fato normal
dentro da sociedade escravista. Era reacdo organizada de combate a uma forma de
trabalho contra a qual se voltava o proprio sujeito que a sustentava.*®

Clévis Moura enfatiza que em Minas Gerais, Mato Grosso, Goids, Pernambuco,
Alagoas, Sergipe, Maranhao, onde quer que o trabalho escravo se estratificasse estava 14 “o
quilombo, o mocambo de negros fugidos, oferecendo resisténcia”. O papel do quilombo ¢é o de
luta, de resisténcia, de desgastar as forcas produtivas, seja pela acdo militancia, seja raptando
escravos. Do ponto de vista econdmico essa luta significava uma forma de subtrair o conjunto
das forcas produtivas dos senhores de engenho. Um dos elementos mais relevantes da
organizacdo interna do quilombo ¢ a instituigdo tribal, trazidas pelos negros desde sua origem
na Africa, mas no Brasil deixou de apenas elemento supérstite porque o escravo se rebelava
diante da negagado ao sistema escravista que estavam submetidos. A nocao de hierarquia que se

estabelecia no quilombo criava um novo sistema de valores dos rebeldes. Enquanto a dicotomia

47 LEITE, 2000, p. 334.

48 MUNANGA, 1995-96, p. 57.

49 Cf. MOURA, Clévis. Rebelides da Senzala: quilombos, insurreicdes e guerrilhas. Porto Alegre: Mercado Aberto,
1988. p. 85.
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senhor e escravo de dissipava para os fugitivos, novos padrdes de controle eram construidos no
quilombo.*

Osvaldo Martins Oliveira narra que no estado do Espirito Santo, os primeiros registros
de existéncia dos quilombos surgiram entre 1814 a 1817, quando um viajante chamado de
principe Maximiliano Wied-Neuwied escreveu sobre os ex-escravizados da Fazenda do Campo
e Fazenda Engenho Velho, da Vila de Guarapari. Segundo narrou, depois da morte do senhor,
os escravizados se rebelaram e passaram a trabalhar menos e a se considerarem libertos, se
recusavam a aceitar uma nova ordem administrativa. Impressionando com a forma como
estavam organizados os ex-escravizados nessas fazendas o principe escritor denominou-a como
a Republica Negra, que contava com cerca de 600 negros rebelados. Ao se referir outros
agrupamentos negros “independentes” que havia encontrado, na regido e nos sertdes de
Guarapari, o principe utilizou os termos de “escravos do mato” ou “negros do mato”. Esse termo
“do mato” seria usado mais tarde pela policia e pelos presidentes da provincia do Espirito Santo
nos anos 1847 e 1848, se referindo a um lider quilombola do, entao distrito, de Cariacica, que
foi chamado de Antonio do Mato. O comércio com os “escravos do mato” ainda existia entre
eles e com pessoas livres, mas era proibido pela policia. Ha estudos documentais que
identificam a prisdo de um homem livre que havia estabelecido relagdes comerciais com os
“escravos do mato”, na divisa de Guarapari com Viana, e que nao quis revelar o paradeiro do
quilombo.>

Marcella Brasil Furtado, Regina Lucia Sucupira Pedroza e Candida Beatriz Alves,
explicam que, a Lei Aurea, que instituiu formalmente a proibigao da escraviddo em 13 de maio
de 1888, ndo significou o acesso de negros e negras a direitos € muito menos o fim da
segregacdao dos afrodescendentes na sociedade brasileira. Mas, pelo contrario, os escravos
abolidos foram expulsos das terras onde serviam, e tiveram apenas duas possibilidades: se
fixarem em periferias urbanas, que foi uma opcao bastante escolhida por muitos ex-escravos
que j& estavam vivendo em localidades urbanas; ou refugiarem-se nas matas onde se
localizavam os refugios dos fugitivos em comunidades chamadas de quilombos. Esta foi a
opc¢do da maioria dos ex-escravos que vivia na area rural. Muitos escravos abandonados pelos
senhores buscaram refligio nas areas rurais, se isolaram junto com ex-fugitivos em comunidades

quilombolas distantes das cidades. Eles justificam a escolha por viverem isolados pelo medo de

S0 MOURA, 1988, p. 87.
5L OLIVEIRA, Osvaldo Martins. Comunidades quilombolas no estado do Espirito Santo. Ruris, v. 5,n. 2, set. 2011.
p. 146.
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que a Lei Aurea fosse revogada a qualquer momento e o pais retomasse o sistema
escravocrata.®?

Os quilombos no Brasil foram formados como nucleos paralelos de poder, organizagao
social e produgdo de subsisténcia, foram considerados uma radical ruptura com o sistema
latifundiario e escravista. O mais conhecido deles é o Quilombo de Palmares e foram
consideradas na época como elementos de fuga, de autoconsumo, de moradia precaria, nimero
pequeno de pessoas, isolamento e natureza proxima a selvagem, porque essas comunidades nao
eram consideradas uma forma de civilizacao. Porém, a resisténcia e a luta contra um sistema
colonialista escravocrata que oprimia os negros, a0 mesmo tempo os colocava em uma posi¢ao
ativa no contexto ao qual estavam inseridos. Apesar do empenho do Estado em reprimir e conter
a oposi¢do dos negros ao sistema escravista, a resisténcia se mantinha em diversos lugares. Os
quilombolas abriam estradas e avangavam fronteiras nos morros, chapadas e serras, se
aproximavam de engenhos e fabricas de alimentos, e nas areas de plantacdes e pastagens. Eles
se organizavam e formavam estratégias nas inimeras e diferentes regidoes do Brasil, formando
as comunidades, quilombos predominantemente constituidos por negros. Mas com o tempo eles
constituiriam uma mescla de etnias com brancos e indigenas. Viviam de atividades agricolas,
extrativismo e garimpagem e aos poucos foram estabelecendo suas relacdes comerciais com a

sociedade nos seus arredores.>®

A historiografia aponta a diversidade na formagao das referidas comunidades, ¢ a
ligagdo com um universo simbolico permeado por fugas e lutas. O dificil acesso a seus
territorios é uma caracteristica fundamental, pois, ao embrenharem-se nas matas e nas
serras, dificultavam a entrada das incursdes de cagadores de escravos, milicias ou
quaisquer outros que viessem os privar da custosa liberdade. Acidentes geograficos
naturais das localidades, formagdes rochosas ingremes, rios intransponiveis ou
abismos foram usados como barreiras ou obstaculos que dificultavam a aproximagao
e visualizagdo do perseguidor, além de propiciar tempo para possiveis fugas.>*

Os quilombolas precisavam estabelecer relagdes econdmicas com outras comunidades
vizinhas, por isso buscavam regides proximas a locais onde fosse possivel realizar as trocas
mercantis, ainda que inicialmente fosse na clandestinidade. Eles podiam contar com pequenos
lavradores, donos de bodegas e alguns negros que permaneciam trabalhando como escravos nas
fazendas. Em algumas localidades houve a integracdo das praticas socioecondmicas
camponesas dos ex-escravos com a dos que permaneciam escravos, usando a parcela de terra e

o tempo que eram cedidos pelos senhores. A base da economia quilombola se formou a partir

52 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 109.
5 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 109-110.
% FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 110.
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do cultivo de pequenas rogas e do acesso ao comércio informal, por meio das relagdes que os
membros de comunidades mantinham com o0s escravos camponeses, com pequenos

comerciantes e lavradores, tanto escravizados como os fugitivos e libertos.>®

A existéncia dos quilombos evidencia a ideia de que a escraviddo ocorreu a partir de
relagdes violentas e hostis. Além disso, a distribui¢do dos escravizados e o trafico se
deram em grandes proporgdes em nosso territorio, o que ressalta a relevancia da
escraviddo para a constituicdo e formagdo histérico-cultural da identidade brasileira.*®

O cenario atual dos quilombos ainda ¢ de luta para ter a participagdo dos quilombolas
na identidade brasileira reconhecida. Conforme citam Adalmir Jos¢ da Silva e Edivania Granja
da Silva Oliveira em um estudo realizado sobre o Quilombo Conceigao das Crioulas localizado
no municipio de Salgueiro-PE, em 1989, algumas liderancas daquela comunidade comegaram
a questionar a campanha da fraternidade do municipio local, situando a comunidade em relagao
a outras existentes, os questionamentos sobre o modo de ser, agir, a localizacdo, e
principalmente o descaso, a opressdo e os estigmas presentes acerca da origem do povo que
habita os quilombos deram continuidade ao processo de libertagio das amarras coloniais.®’

Os citados autores destacam que apoés a realizagdo do I Encontro de Negros do Sertdo,
realizado pelo Movimento Negro Unificado (MNU) em 1994, com a participagdo de
representantes de quilombos de Pernambuco, Bahia e Maranhao, muitos elementos passaram a
mexer com a cabeca dos negros e negras, que até entdo eram carentes de informacgdo, mas
viviam com a sede insaciavel de conhecimento, querendo entender melhor todo o processo
histérico passado e presente em que estdo envolvidos.

Hoje, a luta pela preservacao da memoria ¢ um tema que tem se destacado bastante no
contexto dos movimentos negros. H4 uma grande preocupagdo em conservar e registrar a
memoria oral dos povos africanos que viveram no Brasil e ainda vivem através de seus
descendentes. A memoria de um povo estd baseada ndo apenas em historias e recordacoes do
passado, mas nas influéncias que exercem nas varias institui¢des como a familia, a religido e a
comunidade local a partir da consideracdo e participagdo nas organizagdes sociais, como sera

possivel observar de forma mais aprofundada apds a pesquisa aplicada neste estudo.®

55 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 110.

% FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 109.

57 Cf. SILVA, Adalmir José da; OLIVEIRA, Edivania Granja da Silva Oliveira. Conceicdo das crioulas: territorio
e identidade no processo decolonial. Revista Ensino Interdisciplinar, Mossord, v. 3, n. 8, 169-183, 2017. p. 171-
172.

58 Cf. CUSTODIO, Elivaldo Serrdo. Expressdes religiosas de matriz africana em quilombo protestante no Amapé-
AP. PLURA, Revista de Estudos de Religido, v. 10, n. 1, p. 71-90, 2019. p. 75.
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O quilombo Sitio dos Crioulos, objeto deste estudo, de acordo com Paulo Sérgio
Medeiros Barbosa, foi fundado em 1875, quando a entdo ama de leite Barbara Maria da
Conceicdo recebeu de seus senhores uma faixa de terra para tirar seu sustento e de seus filhos.
Mais tarde, em 1878, ela comprou as terras, que hoje convertida em metros quadrados chega a
uma area total de 197.800 m?, sendo uma das maiores ocupagdes coletivas de negras e negros,
baseada no uso da terra, na ancestralidade, no parentesco e nas tradi¢des culturais negras.>®

No caso especifico do estudo das religides de matriz africana nos quilombos, Paulo
Sérgio Medeiros Barbosa destaca que a religiosidade no Sitio dos Crioulos promoveu a unido e
o amor em Jeronimo Monteiro-ES, dando destaque a pessoa de Maria Carolina, fundadora de
um Centro de Umbanda que se tornou referéncia na cidade e uniu negros e brancos na
espiritualidade.®°

Segundo o autor, entre os patriménios da comunidade estdo duas casas sagradas: o
Centro Espirita Maria Carolina, construido a mais de 70 anos e o Centro de Umbanda Centro
Espirita Sdo Jorge, fundado em 1998. Tradicionalmente, uma vez por ano, uma caravana de
descendentes de Barbara chega do Rio de Janeiro para celebrar a unido entre as familias no
Centro Maria Carolina. O Centro Maria Carolina guarda um acervo de documentos de rituais e
passagens muito antes até da constru¢do do Centro, a historia da organizagdo religiosa esta

entrelagada com a propria historia da comunidade e da cidade de Jeronimo Monteiro.®!

1.3.2 Evolug¢do do conceito de quilombo

O conceito classico de quilombo, citado por Carlos Alexandre Barbosa Plinio dos Santos
originou-se nas normas instituidas pelo Conselho Ultramarino em 1740, com a seguinte
definicdo: “toda habita¢do de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda
que ndo tenham ranchos levantados e nem se achem pildes nele”. O conceito, conforme o autor,
se fundamenta em andlises presas ao perfil das fugas dos escravos negros e na forma de
organizacao em um territoério. A imagem que marca a histéria do quilombo no Brasil, segundo
Santos, ¢ o arquétipo do Quilombo de Palmares, considerado o primeiro de que se teve noticia

em territorio brasileiro.%?

59 Cf. BARBOSA, Paulo Sérgio Medeiros. Saberes e Fazeres Sitio dos Crioulos: inventario participativo do ponto
de memoria. Jeronimo Monteiro: Associagdo Quilombos Sitio dos Crioulos, 2017. Prefacio.

80 BARBOSA, 2017, p. 17.

61 BARBOSA, 2017, p. 17.

62 SANTOS, 2010, p. 21.
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Marcella Brasil Furtado, Regina Lucia Sucupira Pedroza e Candida Beatriz Alves
narram que existem registros de que a palavra quilombo foi trazida para o Brasil e para toda a
América pelos negros africanos escravizados, assumindo sentidos diversos em diferentes
épocas e regides. E que o vocabulo, juntamente com seu conteudo militar e sociopolitico,
remete aos povos africanos de lingua bantu, como os Imbangala, os Mbundu, os Kongo, os
Ovimbundue e os Lunda, embora ela seja uma palavra originariamente da lingua umbundu.
Assim, a palavra quilombo tem conotagdo de migracdes, aliangas e guerras “onde homens,
membros que nao se distinguem por filiagdo ou linhagem, eram submetidos aos rituais de
iniciagdo”.% Tais rituais retiravam dos homens a protecdo de suas linhagens, integrando-os em
uma nova organizacao de co-guerreiros € super-homens que ficavam imunes as armas dos

inimigos.%

A manifestagao tipica da insubordinagdo negra foi o que se convencionou chamar de
Quilombo, sendo esta uma forma de sobrevivéncia e luta contra a escraviddo diante
das repressdes evidenciadas. Inumeros negros foragidos organizaram-se em
localidades distantes o suficiente para resistirem ao sistema escravista imposto,
constituindo-se, assim, os quilombos, lugar de refigio desses negros. Essa era a
alternativa possivel diante do quadro de escravidao: refugiar-se em local de dificil
acesso e manter-se em posi¢do defensiva, lutando para sobreviver.5®

Conforme narram Lopes, Siqueira e Nascimento, quilombo ¢ um conceito proprio dos
africanos bantos que vem sendo modificado através dos s€culos. Segundo eles, o termo quer

dizer “acampamento guerreiro na floresta”, e em Angola ¢ entendido como divisdo

administrativa.®®

Abdias do Nascimento cita que os quilombos resultaram da exigéncia vital dos africanos
escravizados para resgatarem sua liberdade e dignidade através da fuga do cativeiro e da

organizacao de uma sociedade livre. Nas palavras dele:

[...] o quilombismo se estruturava em formas associativistas que tanto podiam estar
localizadas no seio de florestas de dificil acesso que facilitava sua defesa e sua
organizagdo econdmico-social propria, como também assumiram modelos de
organizagdes permitidas ou toleradas, frequentemente com ostensivas finalidades
religiosas (catodlicas), recreativas, beneficentes, esportivas, culturais ou de auxilio
mutuo.5’

8 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 109.

8 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 109.

8 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 109.

% Cf. LOPES, Helena Theodoro; SIQUEIRA, José Jorge; NASCIMENTO, Beatriz. Negro e Cultura Negra no
Brasil. Rio de Janeiro: UNIBRADE/UNESCO, 1987, p. 15.

8" NASCIMENTO, Abdias do. O quilombismo. Brasilia: Fundagdo Palmares, 2002. p. 264.
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Segundo Kabengele Munanga, o quilombo brasileiro ¢ uma cépia do quilombo africano
reconstituido pelos escravizados que se opuseram a estrutura escravocrata colonial. Trata-se,
portanto, de uma organizacao de guerreiros negros pela luta por uma outra estrutura politica de
libertagio de todos os oprimidos.®® Diosmar M. Santana Filho e Guiomar Inez Germani narram
que foi a Constituicao Federal de 1988 que alargou a interpretagao sobre as comunidades negras
rurais, identificando-as como quilombo, terra de pretos, terra de crioulo, terra de santo, terra de
negro, mocambos e outras nomenclaturas.®®

Na década de 1990, conforme narra Carlos Alexandre Barboza Plinio dos Santos,
comecgou uma discussdo quanto ao conceito classico de quilombo. Havendo na literatura,
segundo o autor, criticas ao longo periodo de décadas de ‘“congelamento” historico e
arqueologico, pelo qual passou o conceito de quilombo, sugerindo a necessidade de libertagdo
da defini¢do arqueologica, da defini¢do historica stricto sensu e de outras definicdes que
ficaram presas e que, segundo o autor, funcionava com uma camisa-de-for¢a na definicao
juridica colonial e imperial, que ndo foi reproduzida na legislagdo republicana por acreditarem
que o problema deixou de existir apds a abolicdo da escravatura no Brasil, o que nio ocorreu.’®

A partir dai, como traz a investigacdo de Carlos Alexandre Barboza Plinio dos Santos,
houve um “descongelamento” do conceito antropologico frente & uma analise historiografica e
arqueologica das interpretacdes do discurso juridico sobre o quilombo, tendendo a trabalhar
com o conceito de quilombo com base no que ele € no tempo presente e nao discutindo o que
ele foi. E considerando, sobretudo, a autonomia que se construiu historicamente pelo conceito.

Nesse contexto, o citado autor destaca a conceituagdo de quilombo da Associagdo Brasileira de

Antropologia (ABA):

O conceito atual de quilombo se refere ndo somente as comunidades que tém vinculo
historico e social com os quilombos conceituados classicamente, mas também
comunidades, descendentes de escravos negros e¢ ex-escravos libertos, que em um
territorio (em terras obtidas por meio de doacdo, de compra, ou da simples posse)
desenvolveram um modo proprio de resisténcia e de reproducdo social. Como
conceituado pela Associacdo Brasileira de Antropologia/ABA, quilombo ¢é toda
comunidade negra rural que agrupe descendentes de escravos vivendo de atividades
agricolas e onde as manifestagdes culturais tém forte vinculo com o passado.’

Ilka Boaventura Leite ja destaca uma vasta variagao do significado da palavra quilombo

na tradi¢do popular brasileira. Tais significados, ora aparecem associados a um lugar, ora a um

88 MUNANGA, Kabengele. Origem e Historico do Quilombo na Africa, Revista da USP, n. 28, p. 56-63, 1996. p.
57.

8 Cf. SANTANA-FILHO, Diosmar M.; GERMANI, Guiomar Inez. A identidade politica e social quilombo no
Brasil do século XXI. Revista da ABPN, Goiania, v. 6, n. 12, p. 78-101, 2014. p. 94-95.

0 SANTOS, 2010, p. 21.

T SANTOS, 2010, p. 21-22.
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povo, um povo que vive neste lugar, esse segundo caso contempla uma amplitude de conceito,
considerando as varias etnias que compdem um quilombo."

Contudo, Lopes, Siqueira e Nascimento também citam que o significado de quilombo
também aparece na linguagem popular brasileira associado as situacdes pejorativas, como as
manifestagdes populares, como festas de rua, ou a locais de praticas que sdo condenadas pela
sociedade, por exemplo, como lugares publicos de prostituicdo, como um lugar de grande
confusdo, etc. O termo também pode estar relacionado a uma relagao social, a unido, a um
sistema economico, a uma localizagao fronteiri¢a, com relevo ¢ condi¢des climaticas comuns.
Enfim, sdo diversos e esparsos os significados do termo quilombo na linguagem popular
brasileira.”

Ilka Boaventura Leite destaca que essa vasta variagao favorece o seu uso para expressar
diversas experiéncias, podendo ser considerado um verdadeiro aparato simbdlico para
representar tudo o que diz respeito a historia das Américas a partir da construcdo historica dos
negros que estavam inseridos no movimento colonial, descobrindo, resgatando, povoando e
governando, porém, como um povo dominado.”*

O significado que interessa a este estudo ¢ a nocdo de quilombo como forma de
organizacado, de luta, de espaco conquistado e que vem sendo mantido através das geragdes dos
negros africanos e a partir dos quais as praticas religiosas de matriz africana continuam sendo
desenvolvidas. O presente estudo compactua com a narrativa de Abdias Nascimento, de que o
quilombismo ¢ uma forma de pensar, de se organizar e de ver o mundo pelo viés da
descentralizacdo de poder, pela eliminagdo de privilégios de alguns em detrimento da pobreza
de tantos. Para o autor, assim como para o presente estudo, o conceito de quilombo vai muito
além de um modelo Unico. Ele considera, inclusive, que o quilombismo leva em conta a
contribuicdo da populacdo negra na formacdo do povo brasileiro, remete a se pensar na
distribuicdo de renda e poder no pais, leva em conta a opressdo sofrida pelos negros (as) no
regime da escraviddao e nos tempos atuais € na formag¢do de uma cultura multirracial, cujos
valores, crengas, artes se integram, formando o povo brasileiro na atualidade.”

Para Ilka Boaventura Leite, o quilombo para os quilombolas hoje, significa o direito a
ser reconhecido e ndo apenas um passado de lutas a ser rememorado. Representa assim, uma

1.7

espécie de demanda ou uma pauta da politica nacional.”® Os quilombos sdo a resposta ao

72 LEITE, 2000, p. 351.

73 LOPES; SIQUEIRA; NASCIMENTO, 1987, p. 17.
74 LEITE, 2000, p. 351.

75 NASCIMENTO, 2002, p. 266.

76 LEITE, 2000, p. 353.
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tratamento hostil e violento que era empregado aos escravos antigamente. A escravidao esta
presente na constituicdo e¢ na formagdo da identidade dos quilombolas, na forma de
representacao cultural e nos aspectos da subjetividade dos afrodescendentes. Por outro lado, os
aspectos de contextos historico-culturais dessa época influenciaram e com relevancia na
formagao social, a partir das relacdes de hierarquia e das fronteiras sociais que se formaram na

sociedade brasileira.”’

Pode-se dizer que, no Brasil, assim como em outros paises que sofreram com a
colonizacdo, ocorreu um epistemicidio dos saberes de povos ndo-brancos, pois estes
foram tidos como primitivos, ignorantes, supersticiosos e relegados ao esquecimento.
Esse ataque aos saberes se refletiu, igualmente, na constituigdo identitaria e subjetiva
desses sujeitos, pois se traduziu na internalizagdo, pelo ndo-branco, da superioridade
da civilizagdo branca. Tal condi¢do o fez, em grande medida, aceitar e até mesmo
desejar possuir e internalizar tais valores— tidos como inquestionavelmente corretos —
concomitante a uma negacdo de si como nao-branco, como possuidor de outra
cultura.’

O termo quilombola remetia a esteredtipos que indicavam quilombos ¢ comunidades
antigas de escravos fugitivos que, supostamente, desapareceram com a aboli¢do da escravidao
em 1888, ou ainda pertence a comunidades cuja africanidade seja intocada, que ndo ¢ o caso do
Sitio dos Crioulos. Portanto, o termo foi reformulado para as comunidades atuais como
"remanescentes de quilombos" a partir de negociagdes decorrentes das formas de acesso as
terras pela populagdo negra, quais sejam: doagdes de senhores, herangas, ocupagdo de terras
livres por escravos fugitivos, permanéncia em terras cultivadas no interior das grandes
propriedades, terras recebidas como pagamento de servigos prestados ao Estado, etc. Sendo
assim, o Sitio dos Crioulos, objeto deste estudo ¢, oficialmente, um remanescente de
quilombo.”

Esta definicdo € normativa. O decreto n° 4.887 de 2003 considera remanescentes de
quilombos, os grupos étnicos-raciais, conforme critérios de auto atribui¢do, que tenham uma
trajetoria historica propria e sejam dotados de relagdes territoriais especificas, que presumam a
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao histdrica sofrida no periodo da
escraviddo. Tratam-se de grupos que contam agora com um reconhecimento oficial de sua
cultura e identidade, mas ¢ necessario lembrar que esta populagdo continua vivenciando os
conflitos fundidrios nao muito diferentes do passado, em que sempre lutaram pelo direito as
suas terras. Algumas outras denominagdes sao comundos, como: territério negro, mocambos,

terras de preto, etc., sdo formas de dar uma defini¢ao coerente com a realidade das comunidades,

" FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 112.
8 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 112.
 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 112.
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que vao além da defini¢do de quilombos historicos e de descendéncia. A forma como os negros
se relacionam com a terra, a forma como produzem coletivamente, as relagdes sociais comunais
e a valorizacao dos tragos culturais dao relevancia a ideia de "territdrio" para esses sujeitos
impregnados de significagdes identitarias, como os moradores do Sitio dos Crioulos em
Jeronimo Monteiro-ES. &

Hoje o estigma da invisibilidade ¢ questionado. Ao contrario do passado historico em
que era preciso esconderem-se para continuarem existindo por causa do sistema colonialista
opressor, hoje os remanescentes de quilombos precisam ser vistos para comporem, de fato, o
identitario brasileiro e reivindicarem seus direitos perante o Estado. Dentre esses direitos, a
posse da terra ainda € o objeto de luta pela garantia dos territorios negros, ¢ a principal bandeira
do movimento quilombola no Brasil hoje. Os remanescentes de quilombos, como o Sitio dos
Crioulos, tém enfrentado muitas questdes perante a sociedade, que vao desde o respeito as suas
culturas e religides, até uma forte pressao ao Estado pelo reconhecimento de seus espagos nas
politicas publicas.’!

Essas comunidades sofrem com falta de infraestrutura como: escolas, saneamento
basico, estradas asfaltadas, transporte publico, dentre outras coisas, sendo a maioria constituida
por agricultores, com baixo nivel de escolaridade, os quais sofrem com invasdes de grileiros e
com dificuldades de financiamentos, porque nao possuem os titulos de propriedade das terras
que ocupam. Ha comunidades que estdo em areas devolutas, de preservacdo permanente, da
Marinha, em terras de particulares, dentre outras situagdes que sdo pendentes de solucdo para
dar melhores condig¢des de vida aos negros e negras que vivem nessas localidades.®?

O objeto de investigagao desta pesquisa no Sitio dos Crioulos quer identificar, na pratica,
essa importancia do territdrio negro, a forma comunal como se relacionam com a terra € com a
sociedade, como produzem, e como os quilombolas expressam sua religiosidade, a partir da
qual parte-se para compreender a visdo da sociedade de um municipio sobre as expressdes
religiosas dos negros. Os elementos que constroem a identidade quilombola, a0 mesmo tempo
em que ressaltam o imaginario social dos sujeitos sobre sua cultura e crengas, também
possibilitam que sejam feitas as significagdes identitarias entre membros do proprio grupo. As
dificuldades a que estdo sujeitos, como a perda das tradigdes, diante de insuficientes politicas
publicas e educacionais que os contemplem como sujeitos, € que os remetem ao passado de

exclusao e de omissao de direitos que prevalecem na atualidade.

8 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 112.
8 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 112.
8 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 112.
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Hoje, o Sitio dos Crioulos, objeto neste estudo, assim como todos os remanescentes de
quilombos, se configura como tentativa de ndo absor¢do de uma identidade hegemonica
tipicamente branca, mas de preservagao de suas origens e historia. Na atualidade, a identidade
quilombola ainda se encontra em constru¢ao em um contexto de luta e resisténcia, tal como no
periodo colonial: antes a luta era contra a captura e a escravizacdo e hoje, ela ¢ contra a
invisibilidade e a negagao da existéncia dos quilombolas no contexto social brasileiro, inclusive
de negagdo e preconceito com suas praticas religiosas. Apesar de hoje contar com um aparato
legal, como sera abordado mais adiante, na pratica a consideragao dos direitos dos quilombolas
ainda ¢ um objeto de conflito e de luta dos movimentos negros para alcangar justica e

igualmente perante os sistemas governamentais e as institui¢cdes sociais.

1.3.3 A legislag¢do dos quilombos

Segundo explicam Marcella Brasil Furtado, Regina Lucia Sucupira Pedroza e Candida
Beatriz Alves, os quilombos reafirmaram a ruptura com a légica da escravidao que vigorava,
embora a legislagdo da época excluisse a possibilidade de aquisicdo de terras se ndo fosse por
compra. Os negros, ex-escravos, se apossavam de pedagos de terra onde formavam os
quilombos e estabeleciam moradia e trabalho. Dessa forma eles revogavam a imposi¢cdo da
legislacdo que defendia o interesse da classe dominante e colonizadora que os excluia a
possibilidade de serem possuidores de terras. Em 1850 a Lei das Terras instituiu a nogdo de
propriedade privada de terras, excluindo qualquer forma de usufruto, como os ditos coletivos
das comunidades indigenas e de quilombolas. Assim, o direito de gozar de um pedaco de terra
para viver se transformou em objeto de luta e de guerra. Negros e indios foram expulsos ou
removidos de lugares onde haviam se estabelecido, at¢ mesmo quando a terra tinha sido
comprada ou herdada de seus senhores por meio de testamento registrado em cartorio, porque
a Lei excluia qualquer possibilidade de propriedade que ndo tivesse se dado por meio da
compra.®

Conforme narra Ilka Boaventura Leite, os quilombos ganham especial for¢a por volta
de 1930/40 com a Frente Negra Brasileira e ganham a cena politica no final dos anos 70, no

1.84

periodo da redemocratizacao do Brasil.®* Hoje, conforme explica a autora, os descendentes de

africanos ainda estdo organizados em associagdes de quilombos e permanecem na luta pelo

8 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 110.
8 Cf. LEITE, Ilka Boaventura. Os quilombos no Brasil: questdes conceituais e normativas. Etnogrdfica, v. 4, n. 2,
p- 333-354, 2000. p. 334.
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direito de permanecerem e terem o reconhecimento legal da posse das terras ocupadas e
cultivadas para suas moradias e sustento, lutam também pelo livre exercicio de suas praticas
culturais, crencas e valores, mas ja em um cenario em que a legislagdo ao menos os permite
lutar por isto sem guerra. %

Hoje, do Canadd, ao norte, a Argentina, ao sul, todas as nagdes nas Américas dao
protecdo legal as populagdes indigenas e remanescentes de quilombos, exceto a Republica do
Suriname. No Brasil a protecao se deu a partir da década de 80, como resultado de muitas lutas
e movimentos dos nativos e afrodescendentes, vindo a ser contemplados expressamente nos
direitos constitucionais a partir da Carta Constituinte de 1988.%

O contexto que marca a legislagdo brasileira, conforme narra Adriana Pereira Campos,
se da na década de 1980, quando muitos historiadores iniciaram um movimento de releitura da
Escravidao no Brasil. Com preocupag¢des em fazer uma adaptagdo social, politica, e militar para
a época da escravidao e ao tratamento dado aos africanos, a partir de um contexto em que se
instituissem formas de atenuar a combatividade e a agressividade dos negros considerando suas
presencas no regime social, cedendo-lhes espaco, dando-lhes voz propria sobre suas sabedorias
que eram diferentes das dos brasileiros nativos. Nesse cendrio, € que se buscou uma
aproximacao terna para que se comegasse a compreender essa parcela significativa presente no
Brasil e para que ela ndo ficasse reduzida a escraviddao € a margem enquanto sujeitos de
direitos.?’

Os historiadores quiseram fazer as pazes com a corrente historiografica, até entdo
conhecida por uma producdo que privilegiou conceitos como o “sentido da coloniza¢do”, o
“modo de produgdo escravista”, a “forma¢do econdomica do Brasil”, dentre outros temas que
apontava a violéncia como marca da escraviddo, e que denunciava a coisificagdo do escravo, o
tratamento deles como mercadoria, € todo o processo desumano pelo qual passaram os escravos.
As teses com uma critica ao mito da democracia racial no Brasil, embora reconhecidamente
importantes, aos olhos dos historiadores da década de 1980 eram consideradas insuficientes e
simplificadoras demais da complexidade historica real do que foi e representou, de fato, a

escraviddo e principalmente as relagdes sociais que se formaram no Brasil a partir dela.®®

A dimensao dada a escravidao por essa ordem de estudos apresentou o escravo como
um dos principais personagens na defini¢ao de seu destino. As estratégias escravas de

8 LEITE, 2000, p. 334.

8 PRICE, Richard. Reinventando a historia dos quilombos: Rasuras e confabulagdes. Afio-Asia, n. 23, p. 1-25,
1999. p. 1. [online].

87 Cf. CAMPOS, Adriana Pereira. Nas barras dos tribunais: Direito e escravidio no Espirito Santo do século XIX.
Tese (Doutorado em Historia Social) - Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2006. p. 18.

8 CAMPOS, 2003, p. 19.
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luta, desde as de carater coletivo, como os quilombos e as revoltas, até as individuais,
como a familia e a alforria, tornaram-se os objetos prioritarios de reflexdo por parte
dos historiadores. Um novo corpo conceitual emergiu gradualmente, redefinindo o
escravo como um ‘sujeito social’ capaz de posicionar-se diante da dominacdo
senhorial, alterando ou influenciando o ‘devir’. A Africa, terra natal dos escravos,
passou a ser reconsiderada ndo s6 do ponto de vista geografico e politico, mas também
por meio de estudos sobre os mecanismos de (re) produg@o de cativos no seu territdrio
e de transplante de sua cultura para a América.®

Segundo Diosmar M. Santana-Filho ¢ Guiomar Inez Germani, as comunidades que
partilhavam da mesma situagdo de opressdo, negagao de direitos e a necessidade de aprofundar
nas discussdes étnicas, foram unidas no texto legal, cujas acdes visou contemplar as
comunidades com politicas publicas e reparacao de direitos, unindo-as em um termo em torno
do proposito comum. Esse processo de mobilizacdo dos grupos étnicos destaca um contexto
histérico conceitual em que a mobilizagdo politica até a década de 70 ndo contava com uma
legislagdo aplicando um carater de sujeitos de direito a populagdo negra dos quilombos.*

Contudo, ap6és uma luta pela redemocratizagdo do Estado brasileiro que teve a
participacdo do MNU e com a Constituicdo Cidada instituida pelo Congresso Constituinte em
1988, os remanescentes de quilombos foram reconhecidos para a efetivagao do direito as terras
ocupadas, com o direito de propriedade definitiva, com a emissdo dos titulos de propriedade,
delimitando, portanto, um conceito de quilombo para essas propriedades demarcadas enquanto

espaco e quilombolas os habitantes desse espago.

(...) as relagdes socioespaciais a partir da promulgacdo da Constituigdo de 1988,
apresentam ao Estado e as unidades federativas o desafio de transformar a histdria de
vida da populagdo negra quilombo. O ndo avango na garantia constitucional de direito
efetivo de propriedade da terra, no século XXI, representa atraso real, ao
desenvolvimento nacional pelo fato desta populagdo ter secularmente garantido
sustentacdo e manutengdo da produgdo e reprodugdo através da territorialidade da luta,
resisténcia, exclusio e opressio sofrida por este proprio Estado Nacional.®*

E, portanto, nesse contexto, dentro do processo de redemocratizacdo brasileiro que
também estd marcado o processo inicial da democracia racial no Brasil. A comecar pela
consideragdo dos direitos dos negros de forma expressa na Carta Constituinte.®? O texto
constitucional de 1988 trouxe para o Estado brasileiro, por meio do Art. 68 do Ato Das

Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT) e dos artigos 215 e 216, o reconhecimento

8 CAMPOS, 2003, p. 20

% SANTANA-FILHO; GERMANI, 2014, p. 94-95.

9% Cf. SANTANA-FILHO, Diosmar M., GERMANI, Guiomar Inez. Analise do Estado Nacional
constitucionalidade dos territorios quilombos na Bahia. /n: ENCUENTRO DE GEOGRAFOS DE AMERICA
LATINA, REENCUENTRO DE SABERES TERRITORIALES LATINO AMERICANOS, X1V, A4nais... XIV
Encuentro de Geografos de América Latina, Peru, 2013, Unidon Geografica Internacional, Peru, v. 1, 2013. p. 19.
%2 CAMPOS, 2003, p. 18.
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das comunidades remanescentes de quilombos como categoria, bem como o direito as terras, a

preservagio de seus saberes e costumes como patrimonio brasileiro.”

E indispensavel reconhecer que as comunidades remanescentes de quilombo de hoje
ainda sdo verdadeiros espacos de luta contra a opressdo, pela identidade coletiva
mantida através dos tempos, assim como eram também os antigos quilombos.
Acreditamos que a titulagdo das terras de remanescentes de quilombo néo representa
apenas o reconhecimento de que os quilombolas tiveram importante papel na
formacdo da sociedade brasileira, mas, sobretudo, que hoje a existéncia de
remanescentes de comunidades de quilombo teve e ainda tem na atualidade, um papel
importante nos destinos e identidade cultural brasileira.%

O relevante papel das organizagdes negras hoje no Brasil €, sobretudo, a luta pelo direito
de serem reconhecidos, pelo direito a educacdo e aos acessos com igualdade. Conforme Luiz
Alberto Oliveira Gongalves e Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, essa luta € o eixo que move
as estruturas do Estado para se pensar politicas publicas para as comunidades negras no pais. O
combate ao preconceito ¢ uma das principais questdes que envolvem hoje a populagdo
afrodescendente no Brasil, e o preconceito contra as praticas religiosas de descendéncia africana
compde esse contexto de forma muito relevante.%

Elaine dos Santos Cavalleiro cita a necessidade de se compreender e reconhecer a
desvantagem que constituiu o que hoje € o racismo nas relagdes sociais entre negros e brancos,
onde aqueles sdo penalizados. A partir desses pressupostos, sao varios os obstaculos que ainda
precisam ser vencidos para, dentro da estrutura do Estado brasileiro, por meio do dialogo com
a sociedade em geral, comegar-se a compreender melhor a luta das organizagdes negras pelo
reconhecimento de suas identidades culturais e religiosas, pelo direito de terem acesso as
politicas livres do abismo do preconceito e da discriminacdo. Esta ¢é, antes de tudo, uma luta
pelo direito de sonhar com uma sociedade mais justa e igualitdria, a partir de sua diversidade.®®

Sabe-se da dificuldade em ter igualdade nas relagdes étnico-raciais, uma vez que o
preconceito € a discriminagdo raciais ainda estdo muito presentes em nossa sociedade. Assim,
trazer para o debate académico assuntos sobre questdes étnico-raciais € oportunizar as reflexdes
a respeito da discriminagdo racial, bem como a valorizacao da diversidade e a da solidariedade
nas relagdes humanas. Mesmo com a existéncia de varias legislacdes que defendem o negro e
que garantem seus direitos no Brasil, ainda se percebe que a situagdo real ndo condiz com o que

estd no papel. Talvez a raiz do problema pouco esteja sendo atingida. Talvez, mais do que

9 Cf. BRASIL. Constituicio Federal da Repiiblica do Brasil de 1988. Brasilia, 1988. [online].

% CUSTODIO, 2019, p. 72.

% Cf. GONCALVES, Luiz Alberto Oliveira; SILVA, Petronilha Beatriz Gongalves e. Movimento negro e
educagdo. Revista Brasileira de Educagdo, Sdo Paulo, n. 15, p. 134-158, 2000. p. 134.

% Cf. CAVALLEIRO, Elaine dos Santos. (Org.). Racismo e antirracismo na educacdo: repensando nossa escola.
Sdo Paulo: Selo Negro, 2001. p. 142.
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pesquisas complexas, seja preciso mudar a pratica cotidiana, conhecer as praticas desses povos
e trazer para nosso campo de visdo, a fim de compreender melhor suas crengas, seus valores,
suas culturas, como uma forma de desmitificar suas presengas na sociedade brasileira e
combater o preconceito. Trazer para o contexto das coletividades os temas referentes as culturas
e crengas de pessoas negras e da relagdo dessas com os espacos sociais que elas ocupam, atende
a uma necessidade de trazer para o debate frequente, propostas que se aprofundem no
conhecimento da diversidade para combater o preconceito, identificando distor¢des e
contradigdes na construgdo dessas relagdes entre os diferentes grupos raciais presentes no
cotidiano da sociedade partir de localidades.®’

Neste capitulo foram apresentados todos os aspectos histdricos e conceituais que
envolvem o presente estudo: a origem e a evolugdo dos quilombos, e os conceitos de religido e
religiosidade adotados que podem contribuir para a investigagao que sera realizada no Sitio dos
Crioulos e no municipio de Jeronimo Monteiro-ES. No proximo capitulo, com maior
profundidade, sera abordado o discurso religioso africano presente na sociedade brasileira como
um todo, que se origina na propria histéria dos quilombos e segue a evolucdo até o os dias

atuais, que ¢ o objeto que sera investigado na pesquisa de campo aplicada.

%" CAVALLEIRO, 2001, p. 142.
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2 O DISCURSO RELIGIOSO AFRICANO NA SOCIEDADE BRASILEIRA

O campo religioso brasileiro ¢ caracterizado pela presenca do sincretismo religioso,
embora haja o destaque cristdo/catélico como tentativa de hegemonia. E imperativo ter em
mente a palavra “sincretismo” quando se estuda tematicas sobre religido no Brasil.®® Elcio
Cecchetti e Lilian Blanck de Oliveira narram que na América Latina e Caribe e, na sociedade
brasileira de forma mais particular, a diversidade religiosa foi combatida, perseguida e
invisibilizada pelo processo colonizador baseado na supremacia da cultura europeia que trazia

o Cristianismo como religido universal.*®

Pela aliancga entre a cruz (poder religioso catdlico) e a espada (poder politico-mercantil
europeu), as culturas e crengas indigenas, africanas (arrancadas a forca para servirem
como escravos nos territérios conquistados) e de diferentes minorias étnicas (judeus
e ciganos, por exemplo) foram considerados elementos a serem combatidos,
convertidos e negados em nome de um ideal civilizatorio exclusivista.?

Segundo Roger Bastide, um total de aproximadamente 3.600.000%% africanos foram
enviados ao Brasil entre os séculos XVI e XIX para serem escravizados, fazendo com que o
pais fosse, segundo ele, o segundo maior importador de escravos do mundo. Marcella Brasil
Furtado, Regina Lucia Sucupira Pedroza ¢ Candida Beatriz Alves narram que o Brasil foi o
maior importador de escravos entre os paises e foi o tltimo a abolir a escravidao oficialmente
em 1988. Do lado oposto do combate querendo aniquilar uma cultura tdo forte, parte
significativa da constru¢do da identidade social brasileira, sempre estiveram, primeiro os
escravos e depois os seus descendentes, lutando como puderam ao longo da Historia para
preservarem suas culturas e crengas. A propria existéncia e praticas dos remanescentes de
quilombos como o Sitio dos Crioulos, comprovam que as religides de matriz africana, apesar
de todo o contexto de perseguicdo, permanecem vivas no Brasil.}?

Na época da colonizacdo, engendrada e materializada pelos portugueses a partir do ano
1500, milhoes de indios nativos também habitavam o territério brasileiro. Eles viviam em
diferentes grupos, com diferentes comunicacdes e linguagens, e praticavam a agricultura para
a subsisténcia, também de modos diferentes em cada grupo. Essa populagdo nativa foi reduzida

no processo de colonizagdo, e suas terras foram tomadas pelos colonizadores. A cultura nativa

% SANCHIS, 1997, p. 105.

% Cf. CECCHETTI, Elcio; OLIVEIRA, Lilian Blanck de. Diversidade religiosa e direitos humanos: conhecer,
respeitar e conviver. RIDH, Bauru, n. 4, p. 181-197, jun. 2015. p. 183.

100 CECCHETTI; OLIVEIRA, 2015, p. 183.

101 Este ntimero pode ter variagdes conforme as fontes.

102 FURTADO; PEDROZA; ALVES 2014, p. 108.
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foi expropriada, passou a ser denominada paganismo pelos colonizadores que eram os “novos
proprietarios” das terras. E nesse contexto que os colonizadores transportaram milhdes de
africanos para serem escravizados, para uma adequada apropriagio da terra.'®®

Roger Bastide também narra que a populagdo negra escrava vinda da Nigéria, Daomé
(atualmente Benin), Angola, Congo e Mogambique, era maior que a dos brancos que legislavam
no pais na época da escravidao.'® No, hoje estado do Espirito Santo, como narrado no capitulo
um, houve um pico populacional relevante durante as primeiras décadas do século XIX pela
chegada de escravos, fazendo com que a representatividade da populagdo negra na entdo
Capitania do Espirito Santo fosse proporcionalmente muito relevante em relagdao a qualquer
outra regido do Brasil.1%®

Cleber Maciel, que exerceu um importante papel politico com suas obras investigando
e promovendo conhecimento cientifico sobre a populacdo negra no Brasil, e de forma mais
especifica no Espirito Santo, sempre buscou delimitar o nimero de negros capixabas presentes
nos diferentes momentos da historia, enfatizando a importancia de se saber “quantos foram”,
“quantos sdo” e “onde estdo”, para que se possa direcionar as pesquisas ¢ as agdes dos
movimentos da negritude nas demandas das politicas publicas de a¢do afirmativa e de combate
ao racismo no Brasil. Porém, o autor explica que ha uma grande dificuldade de se precisar as
quantidades e origem de todos os povos africanos que chegavam ao Brasil e especificamente
ao Espirito Santo, principalmente apos a proibi¢do do trafico, porque os negros chegavam de
forma clandestina e eram mandados para as fazendas, registrados como se tivessem nascido ali.
Era uma forma de burlar a lei que dava liberdade aos africanos que continuaram sendo
comercializados por contrabandistas. Além disso, segundo o autor, também chegaram ao
Espirito Santo muitos negros vindos de outras partes do Brasil, Pernambuco e Rio de Janeiro,
por exemplo, faziam uma distribuigdo posterior dos negros que recebiam em suas capitanias.®®

Conforme narra Cleber Maciel, desde o século XVI ja havia negros no Espirito Santo.
No ano 1551 em Vitoéria, que tinha 7.225 habitantes, 4.898 eram escravos negros. Mais tarde,
em 1856, a populacao da capitania, de acordo com o chefe de Policia da Provincia, era de 49.092

habitantes, dos quais 36.823 livres e 12.269 escravos. Um relatdrio do presidente da Provincia

do ano de 1871, aponta a populagdo de 70.585 habitantes, dos quais 51.825 eram livres e 18.760

103 ¢f, SIMOES, Jaqueline de Souza et. al. A vivéncia da fé sob o estigma na percepgao de praticantes de religides
afro-brasileiras em Montes Claros. Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 17, n. 1, p. 262-275, jan.-jun. 2020. p. 263.

104 Cf. BASTIDE, Roger. The African Religions of Brazil: Toward a Sociology of the
InterprenetationInterpenetration of Civilizations. London: John Hopkins University Press, 1978. p. 35.

105 CAMPOS, 2011, p. 85-86.

106 Cf. MACIEL, Cleber. Origens dos Negros Capixabas. In: OLIVEIRA, Osvaldo Martins de (org.). Negros no
Espirito Santo. 2. ed. Vitoria: Arquivo Publico do Estado do Espirito Santo, 2016, p. 54.
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eram escravos. Ha documentos de que no Espirito Santo em 1887 havia 13.382 escravos,
podendo este ser considerado o nimero minimo de pessoas negras, ja que nao havia escravos
brancos. De acordo com o autor, depois disso ndo se tem mais informagdes sistematicas sobre
a cor da populagdo, tornando dificil compreender como se deu a mobilidade censitaria da
populagdo negra com o fim da escravidao, se antes mesmo de 1888 os dados ja eram imprecisos,
depois, ficou ainda mais porque as pesquisas sobre o nimero de pessoas ndo trouxeram mais
referéncias quanto a cor da pele. O embasamento antigo, embora ndo houvesse mengao sobre
cor de pele, conseguia estimar um niimero minimo de negros pelo quantitativo de escravos.*?’

Segundo Cleber Maciel, com a chegada de muitos brancos na grande imigra¢ao europeia
e com o fato de o governo brasileiro identificar-se como representante de um povo branco
faziam parecer que os negros estivessem desaparecendo. Mas ainda assim hd dados do
Departamento Estadual de Estatistica do Espirito Santo que mostram uma variagdo
populacional segundo a cor da pele. Estes dados apontam que até 1890 o niimero de negros,

isto ¢, pretos e pardos no Espirito Santo era maior do que o numero de brancos. Ainda sobre a

presenca dos negros na populacio capixaba, Cleber Maciel destaca o seguinte:

Com a imigra¢ao de europeus, o nimero de brancos ultrapassou, ja em 1940, o nimero
de negros. Também se observa que o nimero de brancos aumentou, a partir de 1890,
quase dez vezes, enquanto o niimero de mesti¢os e pretos aumentou apenas cinco
vezes, porém registrando diminui¢&o no numero de pretos entre 1940 e 1950. O que
ocorreu que resultou nessa redug@o? Pode ter havido erro nas contagens, ma fé dos
pesquisadores, manipulagdo dos nimeros. Tudo isso é muito duvidoso.'%

O fato ¢ que historicamente, como destaca Cleber Maciel, o Espirito Santo tem trés
regides de maior concentragcdo de negros, portanto, de forte presenca cultural negra, sdo elas: o
Norte litoraneo, onde Sdao Mateus ¢ seu principal polo; o Sul, cujo polo ¢ Cachoeiro de
Itapemirim, e a regido central, area de influéncia da capital Vitoria. O autor enfatiza que foram
essas mesmas regides que deram a base da vida econdmica capixaba e projetaram inicialmente
a capitania e depois a provincia em um cenario mais geral. Nos anos 90, segundo ele, estas
ainda eram as maiores areas de concentracao de populacdo e manifestagdes da cultura dos
negros no Espirito Santo. Observando-se no Sul as manifestacdes culturais e religiosas como o
Boi Pintadinho, o Mineiro-Pau ou Manejo-Pau e o Caxambu, também chamado de Batuque,
Tambor, Catamba ou Jongo; por manifestagdes culturais afro-indigenas, como o Bate-Flexas; e
por manifestagdes culturais negras que copiavam as tradigdes alemas e italianas como ¢ a Danga

das Fitas, realizada por comunidades rurais negras, e pela existéncia dos quilombos em diversos

107 MACIEL, 2016, p. 72.
108 MACIEL, 2016, p. 74.
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municipios. No Norte também, segundo narra Cleber Maciel, a listagem de manifestagdes
culturais negras ¢ extensa, com destaque para diversos tipos de Congos, Jongos, Reisados e
Bois, o Alardo, o Ticumbi e as comunidades negras rurais, como as do Espirito Santo e de
Santana. Ja na regido central, nos morros e ocupagdes urbanas congos, escolas de samba e
jovens que se identificam com a cultura musical negra norte-americana sdo destaques. Também
sdo destaques em todo o Estado, independentemente da concentracdo de populacio negra, os
grupos de capoeira.'%

Osvaldo Martins de Oliveira explica que as pesquisas etnograficas e historiograficas
realizadas mais recentemente sobre as memorias locais e comunitarias assim como a base de
registros documentais, apontam que os processos € movimentos politicos que produzem uma
consciéncia negra, de memorias e identidades quilombolas no Estado do Espirito Santo, possui
especificidades, porém, estdo em harmonia e articulados com os movimentos negros e
quilombolas do Brasil. O foco da memoria nas do Espirito Santo, conforme o autor, sdo as
lembrangas dos conflitos ocorridos nos processos de expropriacao de suas terras nos ultimos 50
anos. A memoria social dessas comunidades ¢ responsavel por transmitir os saberes produtivos
e ritualisticos do seu povo. Nesse contexto, as pesquisas sobre a transmissao cultural devem
participar, ainda que indiretamente, dos processos de insurrei¢cdo de saberes e de reconstrucao
da memoria do povo africano.°

Os membros da comunidade remanescente de quilombos Sitio dos Crioulos que se
instalaram em Jeronimo Monteiro-ES, sd@o descendentes dessa histéria que ainda luta pela
superacao da marginalizacdo do sistema opressor em que viveram seus ascendentes e que lutam
para terem reconhecido o seu espago no identitario da sociedade. Por isso € importante assimilar

a presenga deles a partir da pratica religiosa que ainda ¢ uma das principais fontes de

preconceito.

2.1 As crengas e praticas religiosas africanas no periodo da escraviddao no Brasil

Os escravos africanos quando chegaram ao Brasil foram proibidos de praticar suas
varias religides nativas, como ocorreu também em varios outros paises em que a Igreja Catolica
Romana tecia as ordens para que os escravos fossem batizados e obrigados a frequentar as
missas e os sacramentos do catolicismo. O direito de reproduzir suas praticas culturais foi

negado aos africanos, incentivando uma politica de perseguicdo e discriminacdo as religides e

109 MACIEL, 2016, p. 80.
10 OLIVEIRA, 2011, p. 143.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 10/08/2021.

47

culturas de origem africana. Eles tinham que camuflar e ocultar suas expressoes religiosas e
culturais e frequentar a catequese da Igreja Catdlica. Tina Gudrun Jersen narra que, apesar disso,
0s escravos se comunicavam entre si em suas linguas maternas e conseguiam desenvolver, entre
os grupos, parte da cultura e tradi¢des religiosas que traziam da Africa.**

Segundo narra Rita Suriani Lamas, o sincretismo entre as religides de matriz africana ¢
o primeiro a ser considerado, de muitos outros que ocorrem no processo que da origem as
religides afro-brasileiras. Se hoje o culto a diversos orixas em uma mesma casa ¢ comum nas
religides afro-brasileiras, nas nagdes africanas isto nao existia, pois, cada tribo cultuava apenas
um orixa. Este é apenas um exemplo para se ter ideia do movimento sincrético ocorrido entre
as religides trazidas pelos escravos africanos ao chegarem ao Brasil.!'?

Esse sincretismo foi forcado entre as religides da Africa porque os escravos nio
permaneciam em tribos de sua origem, eles eram separados conforme a conveniéncia para o
trabalho e por isso se misturavam culturas de varios povos africanos em uma mesma senzala, e
ainda se somam os elementos resultantes do catolicismo imposto pelos colonizadores. A jungao
das tradi¢des de religides dos escravos e do catolicismo dos portugueses foi o grande marco
para o que se pode chamar hoje de religides afro-brasileiras. A associagdo entre os orixas € os
santos catdlicos se tornou o simbolo fundamental do sincretismo religioso de brancos e negros
em terras brasileiras. Essa associagdo deu forca para que os negros escravizados de certa forma
conservassem as diversas culturas africanas que traziam de suas origens.'®

Reginaldo Prandi também narra que as religides afro-brasileiras se formaram em
sincretismo, principalmente pelo catolicismo e em menor grau com as religides dos povos
nativos, as crengas indigenas. O culto aos santos dos catolicos politeistas foi perfeitamente

ajustado “ao culto dos pantedes africanos”. !4

Desde o inicio as religides afro-brasileiras se fizeram sincréticas, estabelecendo
paralelismos entre divindades africanas e santos catdlicos, adotando o calendario de
festas do catolicismo, valorizando a frequéncia aos ritos e sacramentos da Igreja
Catdlica. Assim aconteceu com o Candomblé da Bahia, o xangdé de Pernambuco, o
tambor-de-mina do Maranhdo, o batuque do Rio Grande do Sul e outras
denominagdes, todas elas arroladas pelo censo do IBGE (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica) sob 0 nome tinico € mais conhecido: Candomblé.

11 Cf. JENSEN, Tina Gudrun. Discursos sobre as religides afro-brasileiras: da desafricanizagdo para a
reafricanizacdo. Revista de Estudos da Religido, n. 1, p. 1-21, 2001. p. 2.

12 LAMAS, 2019, p. 225.

I3 LAMAS, 2019, p. 225.

114 Cf. PRANDI, Reginaldo. O Brasil com axé: Candomblé e Umbanda no mercado religioso. Estudos Avancados,
v. 18, n. 52, p. 223-238, 2004. p. 225.

115 PRANDI, 2004, p. 225.
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Esse sincretismo ndo ocorreu de forma natural. A conversdo ao catolicismo era uma
imposi¢cdo e ndo uma escolha dos escravos. Porém, o menosprezo dos senhores de engenho
pelos escravos acabou dando margem para que eles conseguissem manter suas tradigoes,
burlando a conversao que, praticamente, era resumida em um ritual, o batismo. No interior das
senzalas os escravos mantinham suas crencgas e até alguns rituais das religides africanas em seu
cotidiano.!'® Reginaldo Prandi considera que as religides afro-brasileiras sdo tributarias do
catolicismo, porque embora os escravizados tenham preservado suas culturas durante os séculos
XVIII e XIX e ainda o fazem até hoje, ndo ¢ possivel desconsiderar o fato de que estas religides,
da forma como sdo praticadas hoje, sofreram inumeras transformagdes se comparadas as que
as originaram. Um exemplo dado pelo autor ¢ o das religides dos bantos, iorubas e fons.
Segundo ele, a cultura aos ancestrais se funda nas familias e nas linhagens, mas as estruturas
sociais e familiares que existiam na Africa ndo foram reproduzidas aqui no Brasil,
principalmente porque, como ja narrado, as familias e comunidades acabavam sendo separadas
de acordo com as conveniéncias dos compradores de escravos e ndo era possivel manter esse
culto fundado na base familiar desses africanos.'*’

Essa estrutura familiar e social dos escravos ndo foi relacionada com grupos e estratos
sociais da mesma forma que eram nas suas origens, eles formaram novos grupos com outros
negros de diferentes partes da Africa, reproduzindo parcialmente suas religides nesse novo
mundo, nessa nova organizacdo a qual foram submetidos for¢adamente. Eles s6 puderam
manter um certo vinculo e preservar, em parte, suas culturas e crengas porque alguns fatores
contribuiram para isso, como a mesma lingua materna, a lideranga de alguns religiosos que
permaneceram entre os escravos que chegavam, e a vinda constante de novos grupos de
escravos da Africa mantendo vivas as lembrancas e tradi¢des. Esses fatores somados,
possibilitavam que eles mantivessem seus lagos com suas origens.!'

Tina Gudrun Jensey também cita que a institui¢do escravagista quebrou, sim, as familias
e espalhou grupos étnicos por todo o Brasil, mas os escravos conseguiam manter os lacos com
suas herancas étnicas, com um sentimento de nagdo, mesmo com uma politica de divisao dos
escravos enviados para diferentes grupos e para diferentes localidades.

O termo nagdes se refere ao local geografico de um grupo étnico e sua tradicao cultural

(por exemplo, os que falavam Yoruba da Nigéria eram os Nago, Ketu, Ijeja, Egba etc.)
A consequéncia inesperada dessa divisdo foi que o conceito de nagcdo desempenhou

116 Cf. LAMAS, Rita Suriani. A formacéo das religides afro-brasileiras: A interferéncia do sincretismo religioso.
Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 16, n. 1, p. 222-232, jan-jun. 2019. p. 228.

117 PRANDI, 2004, p. 225.

118 JENSEY, 2001, p. 1.
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um papel importante para a manutencdo de varias identidades étnicas africanas e para
a transmissdo cultural e as tradigdes religiosas.®

Reginaldo Prandi considera que pouco foi feito quanto a parte ritual da original religido
africana no Brasil, no que se pudesse considerar mais importante para a vida cotidiana, que era
baseada, sobretudo, no culto aos antepassados familiares e da aldeia. O autor também destaca
que muito se perdeu do contexto familiar e do sentido de tribo originario do povo africano
escravizado. Um exemplo, citado pelo autor, ¢ que nas religides originais, o ancestral do
povoado era chamado de Egungum e era o responsavel por cuidar da ordem de todo o grupo.
Era o Egungum quem resolvia conflitos e até mesmo impunha determinadas puni¢des para os
membros da tribo que transgredissem as regras do grupo. Essa estrutura central da visdo social
religiosa da base africana foi dizimada das praticas dos escravizados.?

E, assim, os antepassados perderam esse lugar privilegiado e respeitado no culto e
passaram a viver a margem, em um novo contexto social. O ritual que era praticado pelas
religides afrodescendentes mantiveram o culto as divindades ligadas as forcas da natureza, aos
chamados orixas, que eram divindades de culto genérico que ocupavam o centro de uma nova

religidio que surgiu através da presenca dos negros africanos nas terras brasileiras.?!

Entre as tradi¢Ges religiosas africanas que exerceram influéncia nas religioes afro-
brasileiras, o culto aos Orixas e Voduns foram de capital importancia. Orixas ¢ Voduns
sdo divindades dos grupos da Nigéria e Benin que falam Yorub4 e Jeje. Na Africa cada
divindade preside um aspecto da natureza e uma familia em particular. No Brasil,
como a escraviddo dividiu as familias, eles se tornaram protetores dos individuos. O
ponto central das religides afro desenvolvidas no Brasil eram as festas para os Orixas
e Voduns, que envolviam possessdes de divindades e sacrificios de animais.*??

Tais divindades eram diretamente envolvidas na manipula¢dao magica do mundo e na
constru¢do de uma identidade para as pessoas que praticavam essa nova religido, mesmo
porque, ndao haveria qualquer sentido em cultuar algo para o controle de uma vida social dos
escravos, ja que fora das assembleias religiosas secretas ocorridas nas senzalas, o catolicismo
era a fonte de ligagdo direta com o mundo coletivo da sociedade brasileira. Reginaldo Prandi
explica que a religido afrodescendente em sua constru¢do fragmentada, servia para dotar o
negro escravizado de uma identidade africana, de manter um vinculo com suas origens e de
recuperar, mesmo que parcialmente, seus vinculos familiares e de comunidade que haviam se

perdido com a escravidao a que foram submetidos. Porém, era o catolicismo que movia o

119 JENSEY, 2001, p. 1.
120 pRANDI, 2004, p. 153.
121 pPRANDI, 2004, p. 153.
122 JENSEY, 2001, p. 2.
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mundo real onde eles passaram a viver, era a sociedade do branco dominador que lhes garantia
até mesmo o direito de continuarem vivos e eles tinham suas vidas controladas por esta
realidade.!?

Segundo Reginaldo Prandi, toda tentativa de superar a condi¢ao de escravos, tanto como
realidade, como enquanto heranga histdrica, incluia o negro no mundo dos brancos,
evidenciando a necessidade de ser, de sentir-se e parecer brasileiro, adotando, obviamente,
aspectos de vida que os aproximassem disso. Os negros podiam nao querer se declararem
catolicos, mas eles precisavam ser brasileiros porque viviam no Brasil. Por isso eles tiveram
suas crengas limitadas aos seus grupos familiares, tentaram reproduzir a familia e os lagos
familiares africanos pela congregacdo religiosa e foi o que deu origem aos terreiros de
Candombl¢ e as familias de santo. Mas a identidade nacional brasileira deles estava relacionada
a sua real condicdo de escravos, cujos donos eram essencialmente catdlicos. O catolicismo que
se expandia no Brasil influenciava totalmente na vida dos escravos.?

E nesse contexto, em uma sociedade em constante processo de transformagdo, que as
religides afro-brasileiras vém, desde entdo, se adaptando as condi¢des sociais historicamente
diversificadas do pais, ora experimentando a valorizagdo de certos elementos de sua
constitui¢do, ora negando-os em certos pontos e se posicionando ao lado do catolicismo, e em
outros abandonando e negando qualquer relacdo. Apos o fim da escraviddo, com a estruturagao
da sociedade brasileira em classes, a necessidade de encontrar oportunidades sociais nesse novo
contexto reforcava a importancia do catolicismo para as populagdes negras, porque o proprio
catolicismo criou uma cultura de inclusdo, de hegemonia, sem fazer oposicdes que nao
pudessem ser vencidas pelos negros. Assim eles podiam manter uma dupla ligacao religiosa
participando socialmente da Igreja Catolica e cultivando em seus territdrios ritos e crengas
baseadas nas religides africanas, embora ja adaptadas ao contexto atual de vida no Brasil. Até
1950 com o desenvolvimento da Umbanda, com uma visdao de mundo que fez uma bricolagem
europeia-africana-indigena, originariamente brasileira, a religido afrodescendente comegava a
aparecer como possibilidade de transcendéncia para substituir o velho catolicismo ou unir-se a
ele em busca de renovagdo do sentido religioso da vida da sociedade brasileira. E na medida
em que a Umbanda consolidava os seus aspectos mais centrais, primeiro no Rio de Janeiro,
seguido por Sao Paulo e depois se espalhando pelo pais, ela contribuia para que o Candomblé

do Nordeste brasileiro também ganhasse uma visibilidade maior no ambito das religides

123 PRANDI, 2004, p. 154.
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brasileiras.'® Para compreender esse processo, este estudo passa a mergulhar neste capitulo

mais profundamente nas religides afro-brasileiras.

2.2 As religides afro-brasileiras

Os africanos que chegaram ao Brasil no periodo da colonizagdo possuiam suas proprias
crengas, praticas e culturas religiosas, assim como os indigenas, diversa do cristianismo
portugués. Desde o primeiro momento, na condi¢do de escravizados, os africanos passaram a
ser perseguidos pelo culto aos orixas que traziam da Africa, mas aos poucos, pela resisténcia
do povo africano, seus cultos se misturariam com o culto dos santos catolicos. Negros e nativos
se uniram e reestruturaram a religido dos orixds, compreendendo a existéncia de entidades e
forgas superiores e rituais para estabelecer contatos com essas entidades, assim nasceu o
Candomblé, uma derivagao do culto das divindades africanas. A Umbanda nasceria mais tarde,
no inicio do século XX, no Rio de Janeiro, composta pelo catolicismo, unida a tradi¢cdo de
orixas africanos e simbolos, espiritos e rituais da cultura dos indios nativos.?

Além da Umbanda e do Candomblé, com menor expressdo hé diversas outras tradi¢des
religiosas que podem ser compreendidas como religides afro-brasileiras. O fato ¢ que as
tradigdes africanas sobreviveram e se desenvolveram a sua maneira, de forma diversa em cada
regido do Brasil, culminando na pluralidade de religides de origem africana no pais. Uma boa
parcela das religides que integram tradi¢des africanas ndo segue um padrdo que permita
identifica-las como tal. Os terreiros tendem a construir uma forma particular de lidar com os
diversos elementos das tradigdes. Sao muitas as possibilidades de combinag¢des que ocorreram
entre muitas tradigdes religiosas, como, por exemplo, o sincretismo afro-brasileiro e afro-
indigena.'?’

Ha relatos na literatura da existéncia de cerca de dez tradigdes religiosas afro-brasileiras.
As regides norte e nordeste do pais tém uma prevaléncia do sincretismo entre as religioes
trazidas pelos escravos africanos e dos nativos indigenas, como a Pajelanca e o Catimbo. Essas
préaticas religiosas sdo marcadas pelo encontro das culturas dos negros africanos escravizados e
dos indigenas nativos. O ritual de uma planta para provocar o transe denominada Jurema, a

auséncia dos atabaques e as atividades religiosas que sdao comandadas pelo Pajé marcam os

principais aspectos das religides apontadas por estudiosos como pertencentes ao sincretismo

125 JENSEY, 2001, p. 2.
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afro-indigena. A Casa de Mina, o Xango0, o Jaré, o Candomblé de Caboclo, o Canjeré, o Vale
do Amanhecer, sdo mais algumas das religides de matrizes africanas que tém suas
particularidades na forma de cultuar e de compreender o culto aos orixas.'?8

Conforme Tina Grudun Jensen, as religides afro-brasileiras constituem um fendmeno na
historia religiosa brasileira. Segundo ela, o primeiro terreiro de Candomblé, na Bahia, tem sua
origem datada de 1830. A autora destaca que as novas religides surgiram na periferia urbana
brasileira, por ser onde os escravos tinham maior liberdade de movimento e envolvimento na
sociedade nativa e onde também conseguiram se organizar em nag¢des com seus grupos de
origem.'?® Reginaldo Prandi cita que a historia das religides afro-brasileiras pode ser dividida
em trés momentos: a sincretizagdo, o branqueamento e a africanizacdo. A sincretizacdo das
religides originariamente africanas com o catolicismo ocorreu a partir da formacdo das
modalidades: do Candomblé, do xango, do tambor de mina e do batuque.

Até 1930 as religides afrodescendentes foram incluidas na categoria de religides étnicas
ou de preservacao de patrimdnios culturais dos escravos negros e seus descendentes. O objetivo
delas era, portanto, preservar as tradicdes de origem para os afrodescendentes. Conforme
destaca o autor, ¢ importante lembrar que tais religides se formaram em areas diferentes no
Brasil. Os nomes ¢ os ritos variavam de acordo com cada localidade, por exemplo: na Bahia o
Candomblé; em Pernambuco e Alagoas o Xang6; no Maranhao e Para o Tambor de Mina; no

Rio Grande do Sul o Batuque; e no Rio de Janeiro a Macumba.*°

2.2.1 O Candomblé

O Candomblg, que surgiu na Bahia, se apresentava em duas modalidades, o Candomblé
de Caboclo e o Candomblé de Egum. A literatura aponta que o Nordeste foi um ber¢o do
desenvolvimento das modalidades religiosas que se aproximavam das praticas religiosas
indigenas e que, por fim, incorporaram bastante das religidoes afro-brasileiras, e também as
influenciaram. Reginaldo Prandi cita alguns exemplos: o catimbd, que era uma religido de
espiritos que recebiam nomes de mestres e caboclos que incorporavam para orientar, receitar e

curar os praticantes. Essa ramificacdo religiosa afro-amerindia, como ¢ chamada, tem suas

128  AMAS, 2019, p. 229.
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particularidades nos diversos lugares onde ela se desenvolveu como: jurema, toré, pajelanga,
babagué, encantaria e cura.’®!

No Candomblé, conforme explica Jaqueline Souza Simdes em um estudo recente, as
consultas sao realizadas através dos Buzios, que ¢ guiado pelo Orixa Ifa, responsavel por
apontar caminhos que devem ser seguidos para solucionar as questdes demandadas, ou seja,
ndo h4a uma comunicagdo direta com espiritos ou entidades. Os candomblecistas acreditam que
os orixas tém vestimentas, alimentos e dangas distintas e individuais, sdo seus ancestrais que
no decorrer da vida na terra tiveram seus feitos reconhecidos pela humanidade e por isso hoje
habitam o outro plano espiritual como deuses.'*?

A consolidacdo das praticas que sdo realizadas hoje no Candomblé se deu por meio dos
movimentos sincréticos entre as religides de origem africana e o catolicismo europeu, a partir

das institui¢des aparentemente catélicas, as denominadas confrarias.!3

As confrarias e as irmandades dos negros comumente resultaram em terreiros de
Candomblé. As confrarias eram disponibilizadas aos negros pela Igreja Catolica como
forma de suprir a caréncia religiosa deixada pelos senhores de escravos. Entretanto
nessas confrarias os escravizados conseguiram se organizar socialmente de forma a
reproduzir ou adaptar os sistemas organizacionais das sociedades africanas,
auxiliando na conservagdo ¢ na propagagdo de seus valores originais. Dando margem
para a afirmag@o de que muitos terreiros de Candomblé nasceram de confrarias ou
irmandades catolicas ha a historia do Terreiro do Engenho Velho, na Bahia. De acordo
com relatos, o terreiro existente desde meados de 1790 surgiu dentro da irmandade
‘Senhor Bom Jesus dos Martirios dos crioulos naturais da cidade da Bahia.3*

Segundo narra Rita Suriani Lamas, o Candomblé, diferentemente da Umbanda, que se
consolidaria depois alinhando-se com o Espiritismo Kardecista europeu, ¢ mais associado a
cultura Africana, porque faz uma reconstrucao das praticas que eram comuns nos paises
africanos e que foram trazidos pelos negros escravizados. O Candomblé, Xangd ou Batuque,

tém suas raizes na cultura iorubana.

2.2.2 A Umbanda

O segundo momento da historia das religides afrodescendentes, citado por Reginaldo
Prandi, ¢ a do branqueamento, que ¢, segundo ele, quando ocorreu a formagao da Umbanda,
especificamente entre 1920 e 1930. Nas quatro primeiras décadas do século XIX, o

desenvolvimento da Umbanda iniciava-se no Rio de Janeiro e depois chegava a Sdo Paulo, para
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entdo ser disseminada por todo o Brasil, abrindo um novo e amplo caminho para que o antigo
Candomblé também retomasse forcas e se disseminasse entre os afrodescendentes e novos
adeptos brancos simpaticos as praticas religiosas de origem africana.

A Umbanda foi considerada uma religido brasileira por exceléncia, porque
diferentemente das outras religides até entdo praticadas exclusivamente por negros, a Umbanda
foi formada no Brasil com base nas tradigdes africanas, espiritas e catolicas, como uma religido
para todos. No final século XIX chegou ao Brasil o espiritismo de Alan Kardec, uma religido
que teve sua origem na Francga e se fundava em uma concepgao karmica de mundo de inspiragao

hindu somada a preceitos cristios e ao racionalismo.'®

Enquanto as religides afro-brasileiras estavam concentradas no nordeste do Brasil, as
correntes religiosas do Sudeste tiveram uma importincia decisiva na fundacdo da
Umbanda, uma nova religido brasileira. Para a burguesia intelectual branca do
Sudeste, a Franca era o maior expoente das mais novas correntes culturais e
espirituais. Assim, o Espiritismo de Allan Kardec, que foi praticado primeiro em Paris
por volta de 1855 pelo francés Hippolyte Léon Denizard Rivail (1804-69),
rapidamente se espalhou no sudeste brasileiro. Essa nova forma de Espiritismo
misturava filosofia, ciéncia e religido. As ideias de Kardec sobre a imortalidade da
alma e a comunicac¢do com os espiritos combinavam com o evolucionismo social, 0
positivismo de Comte, o0 magnetismo, conceitos Hindus de reencarnacéo e karma e os
ensinamentos cristdos da caridade.!%

O Kardecismo se firmou no Brasil, inicialmente entre a classe média, porém aos poucos
também passou a ser frequentada por pobres e negros, e estes levaram muito de suas tradi¢des
do Candomblé¢ para o centro dessa nova religido, provocando conflitos com o modelo “europeu”
do espiritismo kardecista. Lisias Nogueira Negrao destaca que inicialmente foram as classes
médias brancas que abragcaram o Kardecismo, os imigrantes europeus, principalmente médicos,
advogados, intelectuais e oficiais do exército. Segundo o autor, havia uma persegui¢do aos
espiritas pela Igreja Catolica, porém, a separagdo entre a Igreja e o Estado possibilitou que o
Kardecismo europeu ganhasse espaco na sociedade brasileira.'®’

A Umbanda ¢ fruto da dissidéncia do Kardecismo que rejeitava essa presencga de guias
negros € caboclos, que eram considerados pelos espiritas mais ortodoxos como espiritos
inferiores. Frequentemente a fundacdo da Umbanda € remetida a um homem branco, de classe
média carioca, chamado Z¢lio de Moraes, filho de um espirita kardecista. Z¢lio de Moraes,

conforme narra Tina Gudrun Jensen, afirmava que em 1920, quando ele fundou o primeiro

centro de Umbanda no Rio de Janeiro, foi porque o espirito de um padre jesuita fez-lhe uma
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revelagdo atribuindo-lhe a missdo de fundar a nova religido, genuinamente brasileira que
deveria ser dedicada a dois espiritos brasileiros: o Caboclo e o Preto Velho.'® Assim, Zélio teria
fundado o primeiro centro de Umbanda na cidade de Niter6i-RJ para dedicar a eles e comegou
a receber muitos adeptos. Diana Brown narra que assim como Z¢lio, os primeiros fundadores
de centros de Umbanda também sempre eram originarios kardecistas da classe média branca
que acharam o Kardecismo inadequado. Esses membros descontentes do espiritismo
comegaram a procurar terreiros de Macumba nas favelas do Rio de Janeiro, e se identificaram
com o culto aos espiritos dos africanos e indigenas através da Macumba. Considerando esses
espiritos mais competentes e eficientes do que os kardecistas, para lidarem com as doengas e
problemas para os quais buscavam respostas ¢ encontrando nos rituais da Macumba sessoes
muito mais emocionantes do que as praticadas pelo Kardecismo, eles passaram a difundir a
nova religido.**®

Na Umbanda, diferentemente do Candomblé, as consultas sdo diretamente com as
entidades, que sdo espiritos desencarnados que incorporam em médiuns para aconselhar os
assistidos nas suas questdes relacionadas a saude, trabalho e relacionamentos. A principal fonte
de comunica¢do da Umbanda € a incorporagdo, mas as entidades também se comunicam por
meio do manuseio de elementos da natureza, através de banhos com ervas, defumadores, velas,
riscos em pontos especificos, ponteiros, otas, pedras, cristais, guias, patuas, fumo, dentre outros
elementos. Como pratica religiosa essas consultas ndo sdo cobradas, tem um carater caritativo.
Os espiritos que atendem nos centros de Umbanda s@o os caboclos (orixas), pretos velhos,
baianos e exus, que ja tiveram a experiéncia terrena e hoje fazem caridade no mundo espiritual
para evitar encarnar novamente.'4°

O espiritismo de Umbanda mistura as praticas da Macumba com o Kardecismo. Ao
mesmo tempo em que seus fundadores se inspiraram em alguns fatores como os rituais mais
elaborados e o culto aos caboclos e pretos velhos, eles também repeliram outros pontos
marcantes da religido africana originaria, como os sacrificios de animais e a invocacio de
espiritos "demoniacos", que tornavam a conduta frequentemente grosseira € o ambiente social
dos centros de Macumba muito estigmatizados.*! A partir dessa divisio foram formados muitos
outros centros desse novo espiritismo relacionado a cultura negra, o entdo chamado espiritismo

de Umbanda rapidamente se expandiu pelo Brasil inteiro. A Umbanda procurou se legitimar
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por meio do apagamento de fei¢des herdadas do antigo Candomblé, principalmente os tragos

que referiam aos modelos de comportamento e mentalidade de origem tribal e escrava.'%?

(...) até o final dos anos 50, a historia das religides afro-brasileiras ¢ uma historia de
apagamento de caracteristicas de origem africana e sistematico ajustamento a cultura
nacional de preponderdncia europeia, que ¢ branca. Mas, no processo de
branqueamento, muitas praticas rituais e concepgdes religiosas negras impuseram-se
na sociedade branca.l*®

O processo de legitimagdao da Umbanda na sociedade brasileira omitiu e retirou muitos
aspectos do culto tradicional umbandista. Para a aceitagdo da sociedade brasileira, a Umbanda
passou por um processo de popularizagdo da chamada “Umbanda Branca”, que ndo cultuava os
orixas africanos como os exus e as pombas giras. Como resultado desse processo hoje no Brasil
a Umbanda ¢ a religido afro-brasileira que conta com mais adeptos, concentrada principalmente
nas regides sul e sudeste do Brasil.'** E como se tivessem limpado a religido nascente de
elementos que eram comprometidos com sua tradi¢do inicial que era secreta e sacrificial para
tomar o modelo do Kardecismo, cujos ideais e valores expressavam uma nova sociedade
capitalista e republicana no Rio de Janeiro, que era a capital do pais.*°

Segundo Reginaldo Prandi, a adogdo da lingua vernacula, a simplificagdo da iniciacao,
a eliminagdo quase total do sacrificio de sangue, foram os principais pontos de mudan¢a na
pratica religiosa dos adeptos da Umbanda, que mantinham o rito cantado e dangado dos
Candomblés, o pantedo simplificado de orixas, sincretizados com os santos catdlicos,
reproduzindo, inclusive, o calendario liturgico junto com o da Igreja Catolica. O centro do culto
no dia-a-dia dos umbandistas estava ocupado pelos guias, caboclos, pretos velhos e at¢ mesmo
por espiritos “maléficos”, os exus e pombas-gira, que ja eram cultuados em antigos centros de
Candomblés baianos e cariocas.'*®

A Umbanda rompe com uma concepgao kardecista de mundo, que ensinava que esta era
uma terra de sofrimentos na qual viemos para ajustar contas por nossos atos de vidas passadas.
A Umbanda traz do Candomblé¢ a ideia de que a experiéncia neste mundo implica em uma

obrigagdo de se realizar como ser humano com a conquista da felicidade. Essa concepgao

contrariava o conceito kardecista da evolucdo karmica, sobre a qual, o que somos hoje
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dependeria de como agimos em outras vidas anteriores, que tinha na culpa uma imposicao de
conformismo.#’

A Umbanda, com sua pratica de oferendas como ritual para propiciar deuses a nosso
favor, reafirma uma possibilidade de mudanca da ordem, de o homem intervir no mundo
conforme suas escolhas, interesses e vontades. Assim, cada um deve procurar sua realizagdo
plena em um mundo que valoriza o individualismo, a criatividade, a imaginacdo e uma

necessidade essencial de ascensdo e de evolucio terrena.'

Com a Umbanda iniciou-se vigoroso processo de valorizag@o de elementos nacionais,
como o caboclo e o preto velho, que sdo espiritos de indios ¢ escravos. A Umbanda
nascente retrabalhou os elementos religiosos incorporados a cultura brasileira por um
estamento negro que se diluia e se misturava aos brancos pobres na constitui¢do das
novas classes sociais numa cidade, entdo a capital federal, que era branca, mesmo
quando proletaria, era culturalmente europeia, valorizava a organizagdo burocratica
da qual vivia entdo boa parte da populagdo residente, premiava o conhecimento pelo
aprendizado escolar em detrimento da tradi¢do oral, e ja conhecia o Kardecismo como

religido. !4
Pela forma de cultuar e ver o mundo, a Umbanda passou a ser vista como uma religido
que incentiva a mobilidade social que ¢ acessivel a todos: pobres de qualquer origem, brancos,
pardos, negros, arabes, indigenas, etc. Pela visdo umbandista, o status social ndo estd mais
relacionado a origem racial, familiar, muito menos a condi¢@o social, pois, cada um ¢ agente
passivel de mudar o mundo a seu favor e dos seus. Essa religido era capaz de oferecer um
instrumento para promover a ascensdo do homem por meio da manipulagdo do mundo pelas
vias dos rituais. E foi assim que as cidades grandes do Sudeste e depois o pais todo concebeu e
conheceu a Umbanda com seus despachos a Exu e as oferendas colocadas nas encruzilhadas

com pedidos aos espiritos.>

2.2.3 Candomblé¢ e Umbanda: as principais religides de matriz africana no Brasil

O terceiro momento histérico das religides afrodescendentes, citado por Reginaldo
Prandi, chamado de africanizagdo, ocorre quando o Candomblé ressurge por influéncia da
Umbanda e também se torna uma religido universal, aberta para todos, sem nenhuma imposi¢ao
racial ou de cor de pele. A africanizagdo significou a negacao do sincretismo que ocorreu a

partir dos anos 60. Enquanto a Umbanda se propagava pelo Brasil, o Candomblé se mantinha
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na Bahia e outras regides. Contudo, impulsionado pela disseminagdo da Umbanda, os
candomblecistas também iniciaram um percurso de difusdo de suas praticas na direcao sul. Nos
anos 60, conforme narra Reginaldo Prandi, a sociedade brasileira também ja era outra, mais
aberta e entdo, em menos de trinta anos as religides afro-brasileiras, antigas e novas, passaram
a ocupar com destaque um lugar no cenario das religides das grandes cidades brasileiras. Porém,
as religides afro-brasileiras sempre foram, de certa forma, dependentes do catolicismo, tanto
ideologica como ritualmente e principalmente socialmente. >

Milena Xibile Batista narra que o Candomblé ¢ uma religido de criagao brasileira de
matriz africana, resultado de uma espécie de fusdo e interagdo entre diferentes nacdes africanas.
O culto no Brasil reuniu divindades em cultos unificados, principalmente pela condi¢do de
escravizados dos africanos, que sem locais apropriados para os rituais tinham que adapta-los, e
também pela imposi¢cdo do catolicismo. Mais tarde o Candomblé também sofreu uma forte
influéncia e hibridizagdo com a Umbanda. No Estado do Espirito Santo, a maioria das casas de
Candombl¢ iniciaram em terreiros de umbanda e até hoje ha terreiros que realizam em dias
separados os cultos do Candomblé e os da Umbanda.!>?

Enquanto o Candomblé faz o culto as entidades originarias da Africa, por meio de seus
rituais, dangas, e cantos, mantendo uma tradigao de seu povo, a Umbanda carrega em sua base
os conhecimentos que herdou das nagdes africanas, mas incorpora na f€, conhecimentos de
culturas diferentes como a cigana, a indigena, catolica, kardecista e do proéprio Candomblé e do
Xamanismo. Tanto o Candomblé como a Umbanda sdo hoje essenciais para a luta dos
afrodescendentes no Brasil. O Candomblé por reinventar a expressio da Africa no Brasil através
de seus descendentes, estabelecendo sua considera¢ao no ambito social e cultural. E a Umbanda
pela conquista de alcangar a classe média branca e os menos favorecidos da populaciao que sao
os negros e mulatos, em maioria, fazendo um papel de inserir a cultura africana no identitario
da nago brasileira.*>®

Segundo Reginaldo Prandi, bem recentemente as religides de matriz africana iniciaram
um movimento de desligamento do catolicismo, porque a sociedade brasileira ja ndo precisa
mais do catolicismo como fonte de transcendéncia e para os controles valorativos da vida social.

Trata-se ainda de um projeto de mudanga nos referenciais de identidade das religides

afrodescendentes que mal comegou e que exige novas agdes que situem um mundo com mais
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liberdade e direitos de pertenga para a populacao afrodescendente. As religides de base africana
que surgiram no Brasil ndo estiveram relacionadas com a administrag¢do da justica social, que
pressupde principios universalistas € pactos coletivos acima dos desejos individuais, posto que
esse papel era de dominio exclusivo da religido catolica praticada pela sociedade geral. Assim,
desobrigadas dos interesses formadores das pessoas para o mundo profano, ja que o modelo
nesse contexto ¢ o catdlico, o branco, que alimenta um culto de deuses que se exteriorizam, as
religides afro-brasileiras puderam se desenvolver com foco em rituais de um grande senso
estético, que transborda os limites do sagrado e se impregnam em expressdes mais profanas e
influenciam na modelagem da identidade do povo brasileiro.>*

De acordo com Milena Xibeli Batista, no Estado do Espirito Santo, a religido de matriz
africana que conta com o maior niimero de adeptos ¢ a Umbanda. Os praticantes da Umbanda,
em grande parte também frequentam outras religides, como o Candomblé, o catolicismo e os
centros kardecistas. Isto torna complexo o levantamento quanto ao de adeptos. Sobre o nimero
de templos ou locais destinados as praticas da Umbanda no estado também ha uma
complexidade porque muitos praticam em casa, em um coOmodo que preparam para Seus
pequenos rituais € ndo chegam a constituir um terreiro completo, embora o atendimento e a fé
com que realizam suas praticas sdo os mesmos. Os principios basicos dessa religido sdo a fé e
a caridade. Muitas casas de Umbanda incorporaram as praticas do Candomblé e muitas se
transformaram também em “casas de santo”. Porém, muitas liderancas continuam fazendo
reveréncias aos seus protetores da Umbanda, ou seja, procuram praticar as duas religides,
Umbanda e Candomblé em ritos separados, preservando um respeito aos preceitos originais de
cada uma delas.™®®

A autora, a partir de dados colhidos em entrevista com o Oga Orlando Costa Santos, cita
a existéncia de aproximadamente 600 casas de Umbanda no Espirito Santo, isto ndo levando
em conta os locais que ndo sdo terreiros, os pequenos templos caseiros de Umbanda que sdo
bastante comuns. A concentracdo das casas no estado, segundo essas informagoes se da da
seguinte forma: Vila Velha (40 casas), Serra (35 casas), Vitoria (25 casas), Cariacica (25 casas),
Viana (5 casas). Nas demais localidades estdo distribuidas aproximadamente 470 casas.
Segundo a autora, o estudo do professor Cleber Maciel, também apontava que na época da
pesquisa havia 6 associacdes e federagdes que congregavam as comunidades de Candomblé e
Umbanda capixabas, porém hoje a autora identifica apenas duas mais atuantes, a Unido Espirita

Capixaba (Unescap), que ¢ dirigida pelo Oga Orlando Costa Santos, e a Sociedade Cultural de
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Estudos das Seitas Africanas no Brasil (S’Ceabra), que ¢ presidida pelo Oga Levindo de Logun
Edé.1®

De acordo com as liderangas religiosas de comunidades de terreiro do Espirito Santo,
existem no estado cerca de 200 casas de Candomblé, as quais estao localizadas nos municipios
da seguinte forma: Vila Velha (50 casas), Serra (30 casas), Cariacica (20 casas), Viana (seis
casas) e Vitdria (quatro casas). As demais localidades somadas contam com 90 casas. Quanto a
divisdo das nagdes africanas origindrias, a autora aponta a predominancia no Espirito Santo de
casas de Ketu, seguidas das de Angola e Jeje. Os representantes dessas nagdes constroem as
relagdes de “parentesco de santo” com base na oralidade, recorrendo a genealogia para remontar
as hierarquias religiosas em que “pais”, “avds” e “bisavos” “de santo” se encontram nos estados
do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Brasilia e Bahia. Desses estados, as liderangas religiosas se
formam com base em uma origem imaginada de suas nacdes africanas. “A filiacdo religiosa do
iniciado a uma nagdo de origem fundada e recriada nos mencionados estados e a Africa confere
credibilidade as casas de candomblé” >’

Ha diferencas na forma de cultuar as divindades conforme as varia¢des entre as nagoes
originarias, assim como a preparacdo dos rituais, os tipos de oferendas, as cores que
representam as divindades, a preparacao dos alimentos, a lingua no ritual e as cantigas. Por isso
as nacdes de Candomblé nao podem ser consideradas de forma homogénea, ha variagdes de
cada nagdo nas casas espalhadas por todos os municipios, onde cada grupo pratica os rituais e
os preceitos religiosos de uma forma bem particular. Mas essa diversidade e a heterogeneidade
das praticas ndo inviabilizam o sentido de cooperagao e organizagao das na¢des do Candomblé,
sendo comum o intercimbio de conhecimento entre elas, inclusive com os terreiros de
Umbanda, principalmente em seus pontos comuns, no objetivo das comunidades de terreiro nas
demandas por politicas publicas que contemplem um desenvolvimento sustentdvel das
comunidades afrodescendentes.'*®

A construcdo de um patrimdnio cultural riquissimo preservou as religides negras,
fazendo com que, principalmente a partir dos anos 60, estas se reencontrassem com a sociedade
brasileira no campo das artes, fornecendo repertdrio a cultura popular por meio da arte profana,

que passa a ser consumida em massa, € obtém reconhecimento e prestigio, mas ndo sem antes

ter precisado deixar de lado seus aspectos africanos para incorporar uma face mais europeia,
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mais branca, que possibilitasse sua permanéncia.’®® O que se pretende ao final desse estudo é
identificar esse cendrio na pratica através da historia e das tradicdes do remanescente de

quilombo Sitio dos Crioulos em Jerdnimo Monteiro-ES.

2.3 Religides afrodescendentes e Preconceito

Cleber Maciel explica que: “A escravidao, o apartheid, a segregagao, o racismo ¢ a
discriminacao foram formas através das quais os brancos puseram em pratica oS seus
preconceitos contra os negros”. Para o autor, o preconceito ¢ entendido como “uma forma de
pensar os negros tendo como principio ideias aprioristicas que lhes atribuem qualidades
negativas”. Tais ideias, como ele explica, se apoiam nas teorias que afirmavam uma
superioridade de brancos sobre os negros, ou seja, uma diferenca entre ragas, por isso chamado
de preconceito racial ou racismo. Nesse contexto, a discriminagao ¢ uma “acdo pratica orientada

pelo preconceito”, independentemente de quem a pratica ter ou ndo consciéncia disso.®°

O racismo segregacionista pode ser entendido como a jung¢do do preconceito com a
discriminacdo, de forma consciente e/ou institucionalizada, através de praticas sociais,
culturais e politicas aceitas pelos costumes e regulamentadas por leis especificas que
separam as pessoas por causa da cor ou da raga e garantem privilégios para os brancos
e retiram direitos dos ndo brancos. Quando essas leis sdo, inclusive, a base do regime
constitucional de governo, como na Africa do Sul, caracteriza-se o apartheid. 6!

Durante a escraviddo, a pratica da discriminacao racial foi conduzida ao seu extremo e
de forma legitimada. As condi¢des histdricas que mostram a ambigdo e a cega exploracao dos
europeus sobre os povos africanos e americanos mostram que a disseminagdo da crenca na
diferenca entre os povos era evidente. Os brancos europeus, para garantir a dominagdo € os
privilégios mercantilistas e o poder total se posicionavam como uma gente superior aos negros
e aos nativos de terras que colonizavam. A escraviddo, legitimou a inferioridade de um povo
que passou a ser explorado, justificando-se em principios de uma ilusoria superioridade racial
dos brancos sobre os negros e os pardos. O apartheid foi, portanto, a representacdo do que ha
de mais radical e violento em uma segregagao legalizada, cujos reflexos nefastos a milhdes e
milhdes de pessoas permanece até hoje. Mesmo apo6s a abolicdo, os negros formaram as
comunidades mais pobres e precdrias, continuaram de forma direta e indireta a serem

explorados e a ideia de supremacia dos brancos sobre eles, inimeras vezes na historia foi
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incutida a eles, que chegavam a crer que eram inferiores e deveriam mesmo servir aos brancos.
Muito embora tenha havido avangos, a partir de muita luta dos movimentos negros em todo o
mundo, no Brasil e inclusive no estado do Espirito Santo, culminando em uma legislacao que
hoje reprime o preconceito racial, o racismo ainda ¢ presente € ¢ um objetivo de luta das
comunidades negras brasileiras, assim como em outros paises com menor ou maior
intensidade. %2

Um desses reflexos, que cabe a analise do presente estudo, se d4& no campo do
preconceito com as religides trazidas pelos negros escravizados no Brasil, ainda nos dias de
hoje, como uma forma velada de manter as tradigdes e praticas de negros separadas da pratica
comum da sociedade, refletindo na forma como os afrodescendentes participam e se relacionam
nessa sociedade. Jaqueline Souza Simdes narra que a intolerancia religiosa possui um trago
cultural no Brasil e que a discriminagdo e o preconceito estao relacionados as questdes socio
historicas que determinam uma incompreensdao ou uma nao aceitagdo sobre determinadas
religides, configurando o que ¢ denominado intolerancia religiosa. Apesar da ja citada
pluralidade e do sincretismo religioso brasileiro, o Brasil ¢ considerado um dos paises que
apresenta as maiores dificuldades de convivio com a diversidade, a presenga do preconceito
velado pela crenga de pardos e negros, sobretudo com as religides de matrizes africanas, ainda
¢ uma questiio social muito relevante nos dias de hoje.!%

O debate no campo das ciéncias sociais e religiosas vem sendo intenso em busca de
superar essas questdes e € essa uma das principais justificativas para que este estudo se realize
com a Comunidade do Sitio dos Crioulos, em busca de entender como as praticas e crengas
deles sdo vistas, tratadas e como refletem no ambito da relacio que os membros do
remanescente de quilombo estabelecem com a sociedade de Jeronimo Monteiro e desta para
com eles. Se as praticas religiosas dos quilombolas estdo verdadeiramente inseridas na
sociedade do municipio de Jerdnimo Monteiro, se suas crencas e culturas sdo conhecidas,
reconhecidas e respeitadas, se hd uma presenca ativa dessas praticas junto a sociedade e
reconhecimento por parte das institui¢des, enfim, verificar se ha preconceito e intolerancia
religiosa, ainda que velados, a partir da realidade da relacdo dos quilombolas do Sitio dos
Crioulos no municipio onde vivem ha anos.

O preconceito com as religides de matriz africana nao pode ser analisado do ponto de

vista atual, mas também nao pode se prender as €épocas passadas. E preciso analisar tanto a

historia passada como o que acontece hoje, para pautar os possiveis avancos e até mesmo
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atrasos na superacao da intolerancia religiosa. Até a década de 50 as religides afro-brasileiras
eram consideradas como religides de negros, tanto que eram controladas pela satde publica e
com intervengdes policiais. Mesmo a Umbanda, com todo o esfor¢o para se desvincular das
raizes essencialmente negras e se apresentar a sociedade branca como religido branca, a partir
do espiritismo kardecista francé€s que se consolidava no pais, era vista com muito preconceito.
A Umbanda era liderada por pequenos comerciantes, oficiais militares e policiais, donas-de-
casa, ou seja, por pessoas da classe média-baixa e por isso era denominada como ‘“baixo
espiritismo” enquanto o Kardecismo era o espiritismo da elite.

Lisias de Nogueira Negrao narra que o movimento kardecista era menos estigmatizado
que o espiritismo afro-brasileiro e introduziu a distingdo entre baixo espiritismo ao que fosse
relacionado com as religides afro-brasileiras e a populag@o negra do setor mais baixo, e o alto
espiritismo, que era o Kardecismo da populagdo branca, dos setores mais altos da sociedade.
Por ndo ser uma religido “bem vista” ou vista com reservas pela sociedade, a Umbanda nao
atraia intelectuais, artistas e jornalistas de expressdo, como ocorria com 0 espiritismo
kardecista.1®*

Ja o Candomblé, conforme narra Reginaldo Prandi, surgiu cercado de pessoas influentes
da sociedade baiana, muitos intelectuais comegaram a nutrir grande interesse pela religido dos
negros € passaram a manter frequéncia em terreiros de Candomblé, a partir dos lagos afetivos
e de solidariedade que os grupos nutriam. Esses membros da sociedade se tornaram importantes
para os grupos religiosos e cumpriram uma funcdo de fazer a ligagdo dos negros com o mundo

dos brancos. Como explica o autor:

Os Candomblés criaram para essas pessoas um cargo hierarquico que representava
uma espécie de pai protetor, o ogd, a quem cabia estabelecer uma espécie de ponte
entre o terreiro e o mundo branco, protegendo o grupo de culto da perseguigdo policial,
resolvendo problemas burocraticos e politicos, ajudando financeiramente no
provimento dos ritos. Intelectuais e artistas de grande prestigio receberam (e
continuam recebendo) tal honraria.*6®

A partir dos anos 60, com a migragdao do povo nordestino para as grandes cidades
industrializadas no Sudeste, o Candomblé passou a penetrar no ja estabelecido territorio da
Umbanda, atraindo, velhos umbandistas, os quais optavam por abandonar os ritos da Umbanda
para se estabelecerem como pais ¢ maes de santo do Candomblé, que consideravam mais

tradicional as suas origens no culto aos orixas. Tina Gudrun Jensen também cita a migracao
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como um fator que contribuiu significativamente para o desenvolvimento do Candomblé no

Sudeste a partir da década de 60:

Entre os migrantes tem vindo muitos pais de santo, que trazem consigo seus centros
de Candomblé ou abrem filiais de seus centros no Sudeste. O transplante ou
desenvolvimento de novos centros de Candomblé no Sudeste ¢ um fendmeno novo.
Mas a composicdo de seus seguidores também ¢ nova, desde que as classes baixas
negras ¢ as classes médias brancas estdo igualmente representadas. Entre os pais de
santo negros e brancos, o conceito de nacdo foi revitalizado e forma parte de sua
autoimagem religiosa. Os pais de santo buscam sua identidade no local das areas
geograficas e das tradigdes culturais na Africa, pelas quais eles legitimam a pureza e
a autenticidade de suas praticas religiosas.6®

Assim a Umbanda retorna ao seu originario Candomblé, onde tinha sua raiz negra
fundada, considerada pelos novos seguidores muito mais poderosa, misteriosa e forte, do que a
versdo embranquecida descendente e mais influenciada pelo catolicismo, rituais indigenas e
pelo Kardecismo. Esse periodo de instalagdo do Candomblé em Sao Paulo foi marcado por uma
efervescéncia do plano da cultura e das mentalidades tradicionais, muitas mudangas ocorreram
na forma de viver e nos codigos intelectuais que colocavam a racionalidade em suspei¢ao, bem
como a crenga até entdo completa nos conhecimentos académicos com seus modelos fechados
e restritos para explicar o mundo.®’

Mais tarde, conforme narra Reginaldo Prandi, viria 0 movimento de contestagao, ainda
nos anos 60, iniciado na Europa e nos Estados Unidos, ndo demorou chegar ao Brasil, a partir
das grandes cidades do Sudeste, conquistando adeptos entre os intelectuais, universitarios e
estudantes secundaristas. O movimento nos paises ocidentais foi marcado pela contracultura,
pela recuperacao do diferente, do original. A juventude se rebelou e um dos resultados desse
processo se deu justamente no campo religioso, as culturas de civilizagdes orientais, com seus
mistérios transcendentais e ocultistas ganharam espago assim como tudo o que se referia ao
respeito a cultura do outro. O Brasil passou por um momento de redimensionamento da
etnografia para construir sua politica indigenista, por meio do resgate da propria cultura
indigena e da Antropologia, somando-se a cultura negra. A sociedade partiu em busca de suas
origens, resgatando tradi¢des religiosas de origem africana que permaneciam, de certo modo,
preservadas na Bahia e outros pontos do Pais.1%®
Com a adesao e maior apoio da classe média, melhoraram as condi¢des econdmicas para

que se pudesse reproduzir multiplicar os ritos por todo o pais. O custo envolvido na producao

dos rituais deixou de ser um impedimento para sua ampliacdo. Envolvidos nesse movimento de
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busca por suas raizes originais da cultura brasileira, muitos intelectuais, universitarios,
escritores e artistas renomados foram bater na porta das velhas casas de Candomblé na Babhia,
querendo conhecer os buzios das maes de santo. Assim, aos poucos, essa cultura se tornava uma
necessidade para preencher um vazio aberto que o estilo de vida moderno e secularizado
impunha a sociedade brasileira que buscava respostas na religio.®®

O Candomblé encontrou condi¢des sociais, econdomicas e culturais que favoreceram o
seu renascimento em novos territérios, o que ndo significa dizer que ndo continuaria
enfrentando preconceitos. Nao se pode separar o desenvolvimento da histéria das religides do
contexto social do pais. Os novos terreiros de orixas que foram se criando com o apoio
fundamental da classe média e de parte da elite de intelectuais e artistas, eram também
frequentados por pobres de todas as origens étnicas e raciais. O Candomblé, quando ganha o
Sudeste, recebe o status de religido universal, ou seja, o terreiro ¢ um espago de pratica religiosa
aberto para todos."°

Nesse periodo, o pais vive a intensa efervescéncia cultural e politica, marcado pelo golpe
militar de 1964 com os de repressao ditatorial que viriam e os movimentos de resisténcia de
estudantes e trabalhadores. A juventude de Esquerda se posicionou contra as imposicdes do
Estado e se manifestou na arte, principalmente através do teatro e da musica, em busca de maior
valorizacdo para os pobres e negros explorados e marginalizados na sociedade brasileira. A
intelectualidade brasileira de maior legitimidade nos anos 60 participava desse processo
ativamente em busca da recuperagdo de origens culturais, que remetia muito diretamente a
Bahia e consequentemente as praticas religiosas que 14 se originaram e ¢ assim que o
Candomblé¢ se instala em Sao Paulo e em outras regides do pais ndo mais como religido de
negros, mas como uma religido voltada para todos, embora 14 em suas origens permanecesse
como uma cultura negra.’*

Nesse cendrio, a injustica das favelas, dos morros cariocas sdo mencionados pelos
compositores e intérpretes da musica popular de elite, como instrumento de luta contra a
injusti¢a social do pais. Um inconformismo e desprezo pela cultura racional era latente nas
classes médias ilustradas. O movimento cultural que se instalou era uma busca por renovagao
dessa sociedade excludente, um protesto de Esquerda, que ganhou a midia, e disseminou para

dentro de todos os lares brasileiros um volume de informagdes, até entdo pouco conhecidas,

169 pRANDI, 2004, p. 159-160.
170 JENSEN, 2001, p. 15.
171 JENSEN, 2001, p. 15.
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valorizando a cultura da periferia, que era essencialmente negra, estimulando novos gostos
aberto a todos.1"2

A religido dos orixas preservou sua imagem de culto de mistérios e segredos, e que por
isso implica em uma ideia de perigo no imaginario popular, de quem nao conhece, realimenta
o preconceito. Ao longo do processo de mudancas mais geral da constituicao das religides de
matriz africana no Brasil, o culto aos orixds precisou se misturar ao culto dos santos catdlicos
para ser brasileiro, forjando-se a um sincretismo, tentou apagar elementos negros de sua origem
para poder ser universal, se inserir na sociedade brasileira efetivamente, que foi o processo de
constitui¢do da Umbanda e por fim, fazer um processo de retorno as origens negras, retomar o
originario Candomblé para institui-lo como religido para todos os brasileiros, no processo que
Reginaldo Prandi chama de africanizacdo e dessincretizacdo que visou alcangar sua autonomia
em relacdo ao catolicismo, ao qual sempre esteve subordinado.*”

Esse processo em que adeptos da Umbanda retornam ao Candomblé, Tina Gudrun
Jensen chama de africanizacdo. Segundo ela, a genealogia religiosa dos novos pais-de-santo €
fortemente relacionada com a legitimagdo em um marketing dos centros de Candomblé que
destacava a necessidade de tragar uma linha ininterrupta de ligacao religiosa com o Candomblé
originario dos centros mais antigos e de maior prestigio, principalmente na Bahia. Muitos ex-
pais-de-santo tiveram a Umbanda como um estdgio para o caminho at¢ o Candomblé, que
consideravam uma religido mais pura e estética, pelas raizes e tradigdes culturais africanas que
conservavam. “O Candomblé é também considerado mais eficaz magicamente e mais forte™'",
Para dar razdes a mudanga ao Candomblé, os pais-de-santo da Umbanda declaravam que o
fizeram por ser suas origens € por ndo estar mais estigmatizada e perseguida no pais, podendo
exercé-la livremente. 1"

Hoje, as religides de matriz africana ainda vivem o cendrio de se expandir e se enfrentar
de modo competitivo com as outras religides presentes e em uma pratica muitas vezes
camuflada, buscando, especialmente o Candomblé, movimentos de dessincretizagdo com a
Umbanda e consequentemente com o Kardecismo e com o Catolicismo como uma forma que
os afrodescendentes tém de buscar aceitacio. E o que se verificard na pratica com os

quilombolas do Sitio dos Crioulos, cuja historia, certamente ndo foge a do contexto geral do

Brasil.

172 pRANDI, 2004, p. 162.
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A maior parte dos seguidores das religides afro-brasileiras de hoje nasceu em uma base
catolica e adotou a religido que professa atualmente depois de adulta e muitos frequentam os
centros e terreiros de Umbanda ou Candomblé, mas se declaram catélicos. O catolicismo, como
narra Reginaldo Prandi, ¢ a mascara usada pelas religides afro-brasileiras, que as esconde até
mesmo nos recenseamentos, de modo que ¢ dificil conceber exatamente em nimeros o0s
praticantes de religides afro-brasileiras. O autor narra que os praticantes da Umbanda, por
exemplo, cuja origem se deu a partir da disseminagdo do espiritismo kardecista no Brasil,
muitas vezes se declaram como espiritas ou ainda como catélicos. A Umbanda nesse ponto €
considerada muito mais sincrética ao catolicismo do que o Candomblé, porque ela aderiu
preces, devogdes e valores catdlicos em suas praticas e cultos, que nunca fizeram parte das

tradicdes africanas.’

A Umbanda pode ser considerada uma sintese de diferentes tradi¢des religiosas
representadas pelos varios grupos étnicos e sociais do Brasil, que sdo frequentemente
antagdnicos. Entretanto os umbandistas t€ém frequentemente uma atitude ambigua em
relagdo as tradigdes afro-brasileiras. Isto reflete as tendéncias socioculturais
dominantes na sociedade brasileira.'”’

Segundo Tina Grudun Jensen, o fato de o Brasil ser uma sociedade pluriétnica ndo quer
dizer que ndo exista preconceito racial, embora exista uma falsa crenga na ideologia de que o

Brasil tem “uma democracia racial”'’®

, ha pratica ndo ¢ bem assim, o que se vé pelas questdes
religiosas. Segundo a autora, a Umbanda, que se originou no sudeste brasileiro na década de
1920, ¢ apresentada como expressdo dessa falsa ideologia, quando na verdade ela vem sendo
uma das manifestagdes da supremacia branca em relagdo aos afrodescendentes a partir dos
proprios elementos que a constituiram. 1’

Apesar de ter passado séculos, a intolerancia as religides de matriz africana ainda
permanece forte na sociedade brasileira. Essa manifestacdo, como destaca o estudo de Jaqueline
de Souza Simdes, realizado em uma Comunidade de Montes Claros — MG, pode ser identificada
pela discriminagdo e impedimento de manifestacdo religiosa por esses grupos, principalmente
nos locais onde acontecem os cultos cerimoniais que sdo os tradicionais “terreiros”. Segundo a
autora, por mais que o Brasil seja visto como um pais laico, a percepcao sobre as religides de

origem africanas ainda ¢ constituida por repudio e preconceito negativo na sociedade. E dever

do Estado efetivar a Laicidade, constituindo o direito de expressdo livre no campo da
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religiosidade, mas na pratica os praticantes ndo encontram esse direito de normalizar suas
vestimentas, rituais, crengas, a vida clerical ou qualquer outra atividade que seja tipica de sua
cultura e religido, precisando sempre se adequarem para serem aceitos. '8

Em 27 de dezembro de 2007, o entdo Ministro da Cultura Gilberto Gil referendou a Lei
11.635 que foi sancionada pelo entdo Presidente da Republica Luis Indcio Lula da Silva, o Lula,
estabelecendo um Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa. Essa lei significou um
importante avango para a valorizagdo e respeito com as religides de matriz africana. A lei teve
origem quando uma mae de santo chamada “Mae Gilda de Ogum” sofreu um ataque cardiaco
ao ver o seu terreiro sendo invadido e destruido por fiéis neopentecostais. Algo considerado
inadmissivel pelo Governo da época. Mesmo porque, do ponto de vista legal, ha garantia de
liberdade de escolha religiosa pela propria Constituicao Federal de 1988, que garante a qualquer
cidaddo o direito de escolher a sua crenga, a sua pertenga religiosa, inclusive descrenca dos
agnosticos e ateus. Mas, infelizmente, na pratica, ndo ha as garantias simbdlicas e materiais de
laicidade da sociedade brasileira.'8!

Mesmo assim, o preconceito religioso que ainda predomina para com estas religides, ¢
muitas vezes alimentado € vem sendo perpetuado pela forma como o sincretismo catolico
mantém um certo dominio e subordinagdo dessas religides, desses religiosos brasileiros.
Reginaldo Prandi relaciona o preconceito com as religides afro-brasileiras a um conceito de
mercado, porque inegavelmente as religides geram hoje um mercado promissor
financeiramente. Segundo ele, as religides neopentecostais crescem usando os ataques contra
as outras religides. Ele destaca que nesse cenario, além de o sincretismo catolico, que serviu de
guarita por quase um século as religides de matriz africana, principalmente a Umbanda, ja nao
ser mais tdo confortavel, porque a Igreja Catolica entrou em declinio com o crescimento das
igrejas neopentecostais, estas também crescem justamente as custas de ataques a cultura das
religides afro-brasileiras alimentando medos e preconceito no imaginario dos fiéis.'8?

Os ataques explicitos e sem tréguas ao Candomblé e a Umbanda, assim como a seus
deuses e entidades. Essa corrente evangélica do século XXI postula as outras religides como
algo nocivo e do mal, pregam os deuses e orixds como verdadeiros demonios para os novos
fiéis neopentecostais, em um mercado que tem dado muito lucro aos seus fundadores e
membros mais graduados, o que, consequentemente, aumenta seus dominios na comunicagao

em massa, com aquisi¢ao de emissoras de televisdo e radios e todas as formas de investimento
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possivel por parte desses grupos de lideres evangélicos em busca de manterem e expandirem
cada vez mais suas crengas e cultos em detrimento do ataque as outras religides.8®

Diante de tudo que se pode apurar até o presente momento na literatura para o presente
estudo, o Brasil tém em suas dimensOes historica, social e cultural, todos os elementos
estruturais e relacionais que contribuiram para a formagdo de um cendrio de exclusdo dos
adeptos das religides de matriz africana, especialmente em locais onde ha presenca de
comunidades lutando por preservarem suas culturas e crengas religiosas, como o local deste
estudo, onde se objetiva analisar se hd um estigma religioso instituido, ora velado, ora até
declarado como ocorre no caso dos terreiros que sdo invadidos em varias partes do Brasil. O
estigma que persegue os negros africanos e seus descendentes desde os tempos da escravidao,

quando eram agrupados junto com os criminosos e os traidores das nagdes.'84

O termo estigma referia-se a sinais corporais que demonstravam algo de
extraordinario ou ruim sobre o sujeito na Grécia Antiga. As marcas eram feitas com
cortes ou fogo que revelava que o individuo era um escravo, um criminoso ou traidor,
que deveriam ser evitados, especialmente em lugares publicos. Em sua visdo, o autor
explicou o estigma como as abominagdes do corpo, caracterizadas por deformidades
fisicas, as condutas comportamentais fora de um padrdo imposto pela sociedade e, por
ultimo, os estigmas tribais relacionados a raga, religido e nag¢@o, que eram transmitidos
para a familia constituinte.*%

O ato de estigmatizar gera a discriminacdo, cria uma ideologia de segregacdo social,
abre o campo para o preconceito cultural, racial, religioso, etc. Esse processo perpetuado de
estigmatizar as religides de origem africana no Brasil, busca apontar imperfei¢des, rotular e
inferiorizar as ideias, crengas e atitudes dos afrodescendentes e de seu povo originario, como
algo que vai contra tudo aquilo que ¢ estabelecido pelos padrdes da sociedade brasileira em
todas as épocas e espacos geograficos. 8 Por isso é relevante relacionar a cultura das religides
de matriz africana, compreendendo a sociedade brasileira, neste estudo representada pela
sociedade de Jeronimo Monteiro-ES, considerando o estigma, para refletir se os quilombolas
tém garantias e seguranca para frequentarem terreiros e manifestarem suas crengas religiosas e

quais as consequéncias que o estigma lhes tem causado em termos de insercao e inclusdo social.
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3 RESULTADOS E DISCUSSOES DA PESQUISA REALIZADA NO QUILOMBO SITIO
DOS CRIOULOS

Os resultados seguintes foram obtidos por meio de uma pesquisa de campo realizada no
Corrego da Boa Vista, mais conhecido como Sitio dos Crioulos e nas principais instituigdes
sociais do municipio de Jeronimo Monteiro — ES entre Dezembro de 2019 e Fevereiro de 2020,
para identificar como as religides de matriz africana ainda estao presentes na comunidade, como
se preservam as tradigdes e culturas religiosas herdadas dos escravos africanos que originaram
0 Quilombo que hoje possui 57 habitantes e 22 familias vivendo no Sitio dos Crioulos,
conforme relata a lider dos quilombolas e como se estabelece a relagdo social com a sociedade
de Jeronimo Monteiro-ES, onde se localiza, por meio de suas instituigdes.

A pesquisa se deu por meio de entrevistas presenciais, com a aplicagdo de questionarios,
colhendo relatos junto a atual lider do Quilombo e 20 membros da Comunidade (Apéndice 1)
e 4 representantes de instituicdes do municipio de Jeronimo Monteiro-ES, sendo eles: o paroco
da Igreja Catdlica (Apéndice 2), o secretario de cultura e educagdo do municipio que € a mesma
pessoa (Apéndice 3 ¢ 4) e a Diretora de uma escola estadual que atende alunos do quilombo
(Apéndice 5). Buscou-se também os registros e documentos que possibilitassem identificar a
histéria do Quilombo e do Municipio para identificar pontos em que as historias se entrelagam
e como a relagdo social dos quilombolas se estabelece com o restante da sociedade local, tendo
encontrado na obra de Paulo Sérgio Medeiros Barbosa um inventario bem resumido e completo
da Comunidade.

A partir da identificacdo das questdes religiosas de matriz africana presentes no
quilombola e no contexto social de Jeronimo Monteiro-ES o estudo pretendeu levantar questdes
como preconceito, inclusdo e participagdo social dos quilombolas no municipio, bem como
compreender como o trabalho dos professores e da Educagdo pode contribuir na superacao das

questdes que envolvem o preconceito a partir das questdes identificadas na localidade.

3.1 O Quilombo Sitio dos Crioulos

O Quilombo Corrego da Boa Unido esta localizado no Coérrego da Boa Unido, no
municipio de Jerdbnimo Monteiro, regido sul do estado do Espirito Santo.

Jerdnimo Monteiro ¢ um municipio brasileiro do estado do Espirito Santo, localizado
na regido central do sul do estado, sendo o sexto menor municipio em extensdo territorial do

Espirito Santo.
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Figura 1: Regido de localizacdo de Jeronimo Monteiro — ES
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cualbondi.org & openstreetmap contributors

Fonte: Google Maps.

Paulo Sérgio Medeiros Barbosa narra que a comunidade surgiu em 1875 quando Barbara
Maria da Conceigdo, a ama de leite de uma das familias mais tradicionais de origem francesa,
os Bossois, recebeu uma faixa de terra para plantar. Em 1878, porém, ela adquiriu 4 alqueires

de terra ja que para ter a propriedade era somente por meio da compra, mas s6 1893 ¢ que ela

conseguiu escriturar a propriedade.*®’

Um aspecto a destacar sobre a mdo-de-obra na fazenda em que Barbara foi
escravizada, ¢ que Bossois queria manter seus escravos proximos, para que, mesmo
com abolicdo, seguissem trabalhando em suas terras. Nao encontramos nenhum relato
ou documento, até o momento, de alguma carta de alforria sendo assinada, ja que,
mesmo de posse das terras Barbara continuou a trabalhar para a familia de Bossois,
que, desta forma, mantinha seus escravos € escravas sempre ao redor. 1%

187 BARBOSA, 2017, p. 26.
188 BARBOSA, 2017, p. 30.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 10/08/2021.

72

Sobre Barbara Maria da Conceigdo, pouco se sabe, € esse pouco se baseia em relatos
orais que a citam como uma mulher forte, de muita sabedoria e conhecimentos ancestrais
africanos. Ela se tornou referéncia da resisténcia e de superacao em sua condi¢ao de mulher
escravizada que se torna proprietaria de seu territorio antes mesmo da Aboli¢dao, quando os
negros enfrentavam um dos periodos mais dificeis de sua histéria no Brasil. Enfrentando
exploragdo, preconceito, racismo, violéncia, genocidios, Barbara conseguiu, com sua sabedoria
e seus conhecimentos virar a pagina na sua histéria e isto refletiria para todos seus
descendentes.®

Os limites territoriais do Sitio dos Crioulos sofreram alteracdes ao longo do tempo,
porque um conjunto de pessoas de areas vizinhas invadiu o entorno do Sitio. O primeiro e unico
nome escolhido pela comunidade para denominar seu territério foi “Sitio da Boa Unido”. O
nome sobre o qual ¢ conhecido hoje, Sitio dos Crioulos, surgiu de fora da comunidade, era a
forma como as pessoas da cidade chamavam o local, expressando ai o preconceito € o racismo
sobre os quilombolas. Hoje, convertida em metros quadrados, a Comunidade ocupa uma area
rural total de 197.800 m? e ¢é considerada uma das maiores ocupacdes coletivas de negras e
negros, baseada no uso da terra, na ancestralidade, no parentesco e nas tradi¢des culturais
negras.

De acordo com as informagdes obtidas com a atual representante do quilombo, a
comunidade hoje ndo participa de nenhum programa governamental de beneficios especificos,
a ndo ser o Bolsa Familia com as regras gerais de todos os cidaddos brasileiros, também nao
possui nenhum vinculo ou parceria com a Prefeitura de Jerdbnimo Monteiro, sendo uma
comunidade independente, organizada por meio da Associagcdo Quilombola Sitio dos Crioulos.

A economia dos quilombolas se da pelo cultivo de café e banana que ¢ comercializado
no municipio. Os quilombolas possuem boas relagdes com os municipes, ndo havendo conflitos
e estabelecendo relagdes comerciais que lhes garantem a subsisténcia através da venda de seus

produtos e também empregos para parte dos quilombolas que trabalham na zona urbana.

3.2 Perfil dos quilombolas entrevistados

O critério de inclusdo para participacao na pesquisa foi de que o participante fosse

afrodescendente e residente no Sitio dos Crioulos atualmente, ndo podendo, portanto, ser

agregados, pessoas que se casaram com quilombolas ou que forma de alguma forma acolhidas

189 BARBOSA, 2017, p. 31.
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pela Comunidade, mas que nao tem relagdo de descendéncia com os negros escravizados que

deram origem ao Quilombo.

3.2.1 Género da amostra de quilombolas participantes

O Gréfico 1 apresenta o género dos quilombolas que responderam a pesquisa:

Grafico 1: Género dos quilombolas participantes

Género dos quilombolas

= HOMENS = MULHERES

Fonte: elaboracdo propria

Verifica-se que 11 participantes sdo mulheres, correspondendo a 55% da amostra,
enquanto 9 s@o homens, correspondendo a 45%. Um ntimero bem divido que permite que a
pesquisa ndo tenha um contexto de género a influenciar nos resultados, ja que as questdes
abordadas serdo analisadas sob o mesmo ponto de vista sobre origem, pratica religiosa e
relacdes sociais dos quilombolas no contexto social do municipio de Jer6nimo Monteiro,
independentemente de questdes de género, porém, conhecer o perfil da amostra pode ser
interessante para subsidiar algumas questdes quanto as relagdes que os quilombolas
estabelecem no trabalho, nos estudos e na sociedade geral, ndo podendo, contudo, ser

interpretada como indice geral da Comunidade, mas apenas da amostra deste estudo.

3.2.2 Faixa etdria da amostra de quilombolas participantes

O estudo divide o grupo participante da pesquisa em trés faixas etarias, de 20 a 40 anos,

de 40 a 60 anos e com mais de 60 anos, conforme o grafico 2:
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Grafico 2: Faixa Etaria dos Participantes

Faixa etaria dos quilombolas

m20a40anos w®40a60anos ® mais de 60 anos

Fonte: elaboracdo propria

E possivel identificar a participagdo bem equilibrada entre o piblico mais jovem na
faixa etaria de 20 a 40 anos (40% da amostra) e a de meia idade, de 40 a 60 anos (50% da
amostra), correspondendo juntos a 90% da amostra, sendo que 10% sao os mais idosos (apenas
2 participantes).

Esta informacdo também ndo influencia nos resultados desta pesquisa, cujas questoes
serdo analisadas no contexto geral, independentemente da idade dos quilombolas, sendo aqui
uma informagdo apenas para conhecimento do perfil da amostra participante, ndo podendo,
inclusive, ser interpretada como indice da Comunidade Sitio dos Crioulos, mas apenas da

amostra participante no presente estudo.
3.2.3 Local de origem dos quilombolas
A pesquisa identificou que a maior parte dos quilombolas nasceram ou em Jeronimo

Monteiro-ES mesmo ou na regido, como nos municipios de Alegre-ES, Cachoeiro de Itamerim

e Muqui-ES, conforme mostra o Grafico 3:
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Grafico 3: Local de Nascimento dos quilombolas participantes
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Fonte: elaboracdo propria
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Nota-se que a naturalidade dos quilombolas participantes ¢ praticamente toda
regionalizada, sdo afrodescendentes nascidos na regidao Sul do estado do Espirito Santo, sendo
apenas 2 nascidos no Rio de Janeiro. Um resultado que demonstra uma origem muito
aproximada de todos os participantes, e, portanto, um envolvimento de origem com o Sitio dos
Crioulos e com o municipio de Jeronimo Monteiro-ES, onde residem.

Este estudo identificou através da pesquisa de Paulo Sérgio Medeiros Barbosa'®, que
ha um grupo de descendentes de Barbara, a fundadora do Quilombo Sitio dos Crioulos, que
reside no Rio de Janeiro-RJ, sendo comum a relagdo e os contatos entre esses familiares do
Sitio e da capital carioca, o que pode justificar a presenca de dois quilombolas nascidos no Rio

de Janeiro.
3.2.4 Grau de Escolaridade dos quilombolas
O grau de escolaridade da amostra ¢ um fator de grande relevancia para identificar a

inclusdo social desses quilombolas. O Grafico 4 apresenta o grau de escolaridade dos

participantes da pesquisa:

10 BARBOSA, 2017, p. 17.
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Grafico 4: Grau de Escolaridade dos quilombolas participantes

Grau de Escolaridade dos quilombolas

® Primario ® Ensino Fundamental

Ensino Médio Incompleto ® Ensino Médio Completo

Fonte: elaboragado propria.

O resultado mostra um baixo grau de escolaridade, somente 16% da amostra, ou seja, 3
participantes concluiram o Ensino Médio, 21% parou de estudar antes de concluir o Ensino
Médio sendo que a maioria, 37% da amostra possui apenas o Primdrio, e 26% parte do Ensino
Fundamental. Resultado que corrobora com o contexto histdrico e social dos negros no Brasil
demonstrado no marco teérico do presente estudo.

Corroborando com os achados, no marco tedrico foi destacado, principalmente pelos
estudos de Marcela Brasil Furtado, Regina Lucia Sucupira Pedroza e Candida Beatriz Alves,
que os quilombos no Brasil sofrem com falta de estrutura, escola, saneamento basico, estradas,
transportes, dentre outras caréncias que faz com que a maioria dos seus habitantes seja de
agricultores, com baixo nivel de escolaridade e acessos.'%

Os achados deste estudo sobre o grau de escolaridade, em uma amostra em que 90%
dos participantes estdo em idade entre 20 a 60 anos, ndo tendo nenhum sequer ingressado no
Ensino Superior, € pontual para demonstrar que, com essa baixa escolaridade, a possibilidade
de insercao desses quilombolas no mercado de trabalho, com direito de igualdade com outros
individuos, fica prejudicada, principalmente para os melhores empregos, de modo que estes
podem ser submetidos ao desemprego, subempregos e a falta de oportunidades no mercado de

trabalho do municipio.

191 FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2014, p. 112.
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3.2.5 Relagdes de trabalho dos quilombolas

A forma como os quilombolas se relacionam com o trabalho ¢ um fator de interesse
para identificar a insercao deles na sociedade de Jerdonimo Monteiro. Como mostra o grafico

5, a maior parte dos participantes nao trabalha ou trabalha na zona rural:

Grafico 5: Trabalho dos quilombolas participantes

Trabalho dos quilombolas

1; 5%

® Ndo trabalham ® Trabalham na Zona Rural m Designer e cabeleireira

Domésticas ® Aposentados

Fonte: Elaboragao propria

As relagdes de trabalho sao fundamentais para uma analise quanto a inclusdo social dos
habitantes dos quilombos na sociedade dos municipios onde se localizam. De acordo com os
achados do presente estudo, 75% da amostra ndo trabalha ou trabalha na zona rural.

Analisando de forma mais profunda o resultado, identificou-se que foram 9 homens
participantes da pesquisa, dos quais 8 (40% da amostra) responderam que trabalham na zona
rural e das 11 mulheres participantes, 7 (35% da amostra) ndo trabalham, sendo que uma 1
declarou ser aposentada e das que trabalham 2 sdo domésticas e 1 designer e cabeleireira.

Um resultado que demonstra que praticamente nao ha relagdes de trabalho estabelecidas
entre esses quilombolas participantes e outras institui¢cdes, empresas € comércio do municipio
de Jeronimo Monteiro, somente duas mulheres trabalham como domésticas e a outra ¢
auténoma nao havendo informagdes se o publico que ela atende se restringe ao quilombo ou se
tem clientes em todo o municipio.

Este resultado também confirma as hipdteses suscitadas de marginalizagdo identificadas

pelo baixo grau de escolaridade da amostra, comprovando que os quilombolas ndo estdo
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inseridos e incluidos de forma efetiva no aspecto educacional e no mercado de trabalho de

Jerdbnimo Monteiro-ES.

3.2.6 Preconceito com os quilombolas

O Gréfico 6 apresenta a consideracdo dos quilombolas sobre sofrerem preconceito:

Grafico 6: Preconceito com os quilombolas participantes

Preconceito com os quilombolas

® Ja sofreu preconceito ® Ndo sofreu preconeito

Fonte: Elaboragéo propria.

Observa-se que 80% da amostra declarou nunca ter sofrido nenhum tipo de preconceito,
enquanto que apenas 20% (4 dos participantes) declarou ter sofrido preconceito em razdo da
cor de sua pele e da pratica de religides de matriz africana. Um dos focos de anélise do presente
estudo ¢ identificar se hd preconceito contra os quilombolas do Sitio dos Crioulos no municipio
de Jerénimo Monteiro-ES. E se h4, como hipoteticamente se espera, de que forma este se
manifesta, se ha questdes religiosas envolvidas, principalmente.

Um ponto importante a se observar pelo resultado da entrevista com os quilombolas ¢
que o preconceito pode apenas ndo ter ocorrido de forma declarada, razao pela qual a maioria
deles negam ter sofrido algum tipo de preconceito. E preciso investigar de forma mais profunda,
como o estudo faz adiante, quanto a inser¢ao e inclusdo desses quilombolas na sociedade para
identificar se ndo ha um preconceito velado, nao declarado, ou que nao seja percebido por eles
de forma explicita, fazendo até com que acreditem que ndo ha um preconceito, quando na

verdade sdo discriminados de forma preconceituosa, ndo tendo seu espaco considerado no
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ambito da sociedade do municipio, quando suas tradi¢des, culturas e praticas religiosas sao
renegadas e deixadas de lado até por eles mesmos, para serem aceitos.

Mesmo porque, a dificuldade em ter igualdade nas relagdes étnico-raciais em razao do
preconceito e da discriminagdo raciais, conforme ficou demonstrado no marco tedrico, estao
muito presentes na sociedade brasileira. Sendo, inclusive objeto constante nos debates politicos
e académicos que tentam ampliar as reflexdes sobre a forma como a discriminagdo racial se
manifesta de uma forma velada apesar de todas as legislagdes que defendem os direitos de
igualdade dos negros. Estudos e pesquisas que demonstram, sobretudo, a necessidade de
mudangas na pratica cotidiana da sociedade, com uma ampliacdo da participagdo desses povos
no ambito social, levando suas culturas e tradi¢des para um campo de visdo geral para superar
um preconceito que de certo modo se naturalizou ao longo dos tempos.%?

Nao ¢ normal que em um cenério desses 0s negros neguem o preconceito, pelo contrario,
o resultado encontrado pode ser o puro resultado do preconceito, a forma como se moldaram
para viver em uma sociedade preconceituosa ¢ negar que sejam discriminados. Questdes,
portanto, que requerem uma analise mais profunda em outros contextos, a partir de outros

pontos de vistas que ndo os deles proprios.

3.2.7 Participagao dos quilombolas em grupos sociais

Os quilombolas foram questionados sobre a participagdo deles em associagdes de
produtores rurais do Municipio, associa¢des quilombolas, estudantis ou quaisquer outras. Sendo
que a unanimidade, 100% da amostra afirma ndo participar de nenhum outro tipo de
organizacao ou associa¢do além do proprio Sitio dos Crioulos.

Esse resultado ¢ um dado importante que mostra que com base nessa amostra, a
Comunidade atua isoladamente, sem participacdo social efetiva em grupos que poderiam dar

maiores alcances e forga politica e social para eles.

3.2.8 Representatividade das religides de matriz africana no Sitio dos Crioulos

Sobre a religido que praticam, a pesquisa reportou que a maior parte dos quilombolas

hoje se declaram catdlicos, conforme mostra o Grafico 7:

192 CAVALLEIRO, 2001, p. 142.
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Grafico 7: Religido declarada pelos quilombolas

Religido declarada pelos quilombolas

1; 5%
1; 5%

m Catolica = Evangélica = Espirita Ubamdista = Nenhuma

Fonte: elaboracdo propria

O resultado apresenta que 95% dos quilombolas participantes ndo se declaram
praticantes de nenhuma religido de matriz africana, apenas 1 participante se declarou
umbandista e 2 espiritas sem especificarem a religido, sendo que a maioria (70%) se declara
praticante da religido Catolica.

Sobre a pratica e participagdo deles em festividades em Centros Espiritas, a maior parte

declara ndo participar de nenhum tipo de festividade, como mostra o Gréafico 8:

Grafico 8: Participacdo dos quilombolas em festividades em Centros Espiritas

Participacdo em Festividades de Centros Espiritas

m Participa = Ndo participa

Fonte: elaboragdo propria
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Os quilombolas participantes da pesquisa em maior parte 85% declaram ndo
participarem de nenhuma festividade em Centros Espiritas, apenas 3 deles (equivalente a 15%)
declararam que participam de festividades no Centro Espirita Sao Jorge.

Este resultado pode ter a mesma influéncia indicada na questdo sobre Preconceito. A
forma como declaram suas religides ocultando praticas que podem leva-los a serem
discriminados, ndo aceitos na sociedade geral, ndo seria uma novidade do presente estudo.

Desde que chegaram ao Brasil os africanos escravizados foram proibidos de praticarem
suas religides e obrigados a batizarem e aderirem a religido Catolica. O direito dos negros
africados foi negado e marcado por uma politica de perseguicdo e discriminacdo de suas
religides e culturas. Sendo que camuflar e ocultar suas origens, crengas e culturas e frequentar
a catequese da Igreja Catdlica uma pratica comum, embora, como destaca Tina Gudrun Jersen,
citada no marco tedrico, até para manterem como pudessem algum vinculo com suas origens,
os escravos tinham que fingir aderir a religido imposta.%

Com base nos resultados desta pesquisa, esta pratica que os negros estabeleceram desde
antes mesmo do inicio dos quilombos, ainda nas senzalas, de se adequarem ou ao menos
fingirem se adequarem para serem aceitos, parece permanece incutido na vida dos seus
descendentes até os dias de hoje.

Na entrevista com a representante da Comunidade, ela relata que ha muito preconceito
tanto pelo fato de serem quilombolas como, principalmente, com as questdes religiosas. Ela
relata que o filho adolescente tem enfrentado problemas em relagdo a religido, ele tem vergonha
de dizer que ¢ descendente de escravos e da Umbanda, porque ¢ muito comum saber que as
pessoas na cidade, na escola, falam mal principalmente da religido de matriz africana praticada
na Comunidade. Tendo ela ido certa vez se aconselhar com um padre, no que ele a orientou a
levar o filho para a Catequese na Igreja, o que ela fez, mas sem sucesso, porque o filho ndo
consegue se encontrar em nenhuma religido até entdo, ja tendo, inclusive, tentado participar de
outras protestantes, sem qualquer sucesso.

Esse resultado mostra que ainda ¢ comum a Igreja Catélica se impor como solucao aos
conflitos religiosos dos afrodescendentes, ao invés de respeitar e orientar esses jovens a nao se
envergonharem e darem espago para que pratiquem sua religiosidade de forma livre e sem
preconceitos.

As falas da representante dos quilombolas se contradizem as respostas dos proprios

quilombolas, a0 mesmo tempo em que justifica a postura deles de negarem o preconceito e a

193 Cf. JENSEN, 2001, p. 2.
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discriminacdo que sofrem, ao mesmo tempo em que também negam as praticas da Umbanda
como sua religido, como uma forma de conviverem melhor com o lugar e o espago que a
sociedade lhes delimita hoje, ainda que de forma implicita.

Para construir uma informa¢ao mais completa sobre estas desconfiangas, a autora da
pesquisa participou de forma discreta de um dos cultos do Centro de Umbanda Sao Jorge,
podendo constatar a presenca de muitos dos quilombolas que responderam a pesquisa,
evidenciando que ha uma divergéncia sobre o que vivem na comunidade e o que declararam na
pesquisa.

Na obra em que Paulo Sérgio Medeiros Barbosa remonta a histéria do Quilombo Sitio
dos Crioulos desde a origem até a realizagcdo das pesquisas finalizadas em 2017, quando foi
publicado, ele também identifica que “toda a comunidade participa e organiza as festas de
Cosme e Damido e de Sdo Jodo, que sdo realizadas de forma simples, na area central do
Quilombo e outra parte no Centro Espirita”. Segundo ele narra, aos homens cabe cuidar de
buscar lenhas para a fogueira, e as mulheres fazerem as comidas tipicas. Alguns homens ajudam
no servico mais pesado na cozinha, tudo feito como era antigamente.194

Os quilombolas também foram questionados sobre ja terem sido induzidos a pratica de

religides, indicando em maioria que ndo, como mostra o grafico 9:

Grafico 9: Indugio a pratica religiosa

Inducdo a praticas religiosas

m J4a foram induzidos = Nunca foram induzidos

Fonte: elaboragdo propria

1% BARBOSA, 2017, p. 33.
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Nota-se que ¢ uma minoria, apenas 20% (4 dos participantes) que declaram ja terem
sido induzidos as praticas religiosas do catolicismo, evangélicas ou espirita. A maior parte
(80%) declara que ndo, nunca foram induzidos a nenhuma pratica religiosa.

Porém, as observagdes da pesquisadora ja citadas sobre como os quilombolas se
posicionam sobre preconceito e religido, somadas ao que ha de declarado na propria histéria
recente levantada, e nas colocagdes da lider da Comunidade, as declaragdes dos quilombolas
sobre imposicao religiosa somente complementam como eles se posicionam diante de um
preconceito que preferem negar.

O resultado requer também uma reflexdo do ponto de vista dos dados de perfil da
amostra, sobre até que ponto esses participantes de vida simples, ruralistas, com baixo nivel de
escolaridade, conseguem mensurar a forma como sdo induzidos a uma determinada pratica
religiosa, ou ao menos a se declararem como praticantes de uma religido de forma imposta
socialmente. Até porque, como se identificou em todo o arcabougo teodrico do estudo, esse
processo hoje ndo ocorre de forma explicita, mas por meio de mecanismos que induzem e até
coagem de forma camuflada, indireta, cerceando direitos e deixando poucas opcdes de escolha
para os grupos marginalizados, tanto € que em uma amostra de 100% de afrodescendentes como
a do presente estudo, a imensa maioria ndo menciona as praticas religiosas da propria
Comunidade e se declara catolica ou evangélica, quando pela tradi¢dao, deveriam preservar suas

origens e ter orgulho e ndo vergonha como ficou demonstrado.

3.3 Herangas de crengas e culturas africanas dos afrodescendentes

Na entrevista com a representante dos quilombos ela relata que ha uma dificuldade
muito grande de preservar a cultura afrodescendente em todos os aspectos hoje, ela destaca a
falta de apoio do poder ptiblico e muitas vezes até da propria comunidade porque os mais jovens
ja ndo se empenham tanto. Segundo ela, um dos projetos mais importantes para o quilombo
hoje € a constru¢do de uma cozinha industrial para que as mulheres da comunidade possam
produzir pratos tipicos africanos e comercializar em Jerdnimo Monteiro, mas a prefeitura
iniciou a obra da cozinha e esta parada, sem qualquer previsdao de quando e se havera retorno
para que o projeto se concretize.

Pela riqueza historica que a Comunidade guarda, na luta por preservar sua historia e
seus documentos, ha o interesse de transformar o Sitio dos Crioulos em uma rota de turismo, o

que seria interessante nao so para a Comunidade, mas para o municipio, porém nado ha ajuda ou
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incentivo de nenhuma esfera para que este projeto se concretize. Estando toda a luta e esforcos
até entdo empreendidos pelos lideres e habitantes do quilombo em todos os anos de sua

existéncia sob o risco de cair no limbo do esquecimento.

Infelizmente s6 contamos com fotos, memoria e relatos, queremos fazer uma horta
medicinal aqui, pois temos espago, mas ndo sabemos como, comecamos a construir
um comodo para transformar em museu para visitantes, mas esta parado por falta de
dinheiro. Nas festas religiosas fazemos comidas tipicas e vem visitantes de todos os
lugares, ¢ ai contamos nossa historia (Representante da Comunidade Sitio dos
Crioulos).

Desse pequeno relato € possivel perceber a importancia da religido para a preservagao
da historia e da cultura dos afrodescendentes. E através da Umbanda que os quilombolas tém a
oportunidade de constituir relagdes com a sociedade geral e de ndo deixar morrer suas praticas,
suas culturas e sua historia.

Do mesmo relato ¢ possivel identificar que ndo ha um apoio para que a Comunidade
estruture meios de preservacao dessa historia, ficando claro que € uma intengdo e um interesse
isolado da comunidade, sem qualquer tipo de apoio de qualquer seguimento do municipio de
Jerébnimo Monteiro.

Na obra de Paulo Sérgio Medeiros Barbosa ele relaciona que as tradi¢des culturais sdo
entrelacadas as praticas religiosas, sendo que as festividades religiosas sempre foram ocasides
em que os quilombolas puderam expressar sua cultura, apresentar sua culinaria tipica como os
doces de mamao, o pau-a-pique (broa de milho), as dancas, musicas e brincadeiras, como por
exemplo, a perna de pau, além de apresentarem a comunidade, suas casas, cultivos e modo de

vida.1%

3.4 Discurso religioso presente no Sitio dos Crioulos

Na entrevista com a representante do quilombo que ¢ neta de Maria Carolina, a
fundadora do Centro Sao Jorge, ela relata que a pratica religiosa afro-brasileira que a
Comunidade Sitio dos Crioulos preserva ¢ a Umbanda. E que sdo realizadas festividades
durante todo o ano de Sao Jorge, Sdo Jodo, Santo Rei e Sao Sebastido.

Para estas festividades eles recebem muitas pessoas que vao de 6nibus, de carro e de
vans até Jeronimo Monteiro para visitar o Sitio dos Crioulos e participarem dos cultos aos

santos.

1% BARBOSA, 2017, p. 38-39.
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Paulo Sérgio Medeiros Barbosa cita 3 Festividades tradicionais importantes do
Quilombo Sitio dos Crioulos, sao elas a Festa de Sdo Jodo, Cosme e Damido ¢ Folia de Reis,
sendo que esta ultima acabou sendo encerrada devido a morte da maioria dos seus
integrantes.'® O que demonstra uma falta de interesse dos jovens quilombolas em darem
sequéncia a tradigdo.

Nao se pode deixar de destacar aqui o importante papel da Umbanda, identificado no
marco tedrico do presente estudo. Desde o seu surgimento a Umbanda ¢ um importante
mecanismo de aproximacao entre as comunidades negras e a sociedade geral brasileira. As
religides de matriz africana hoje, especialmente a Umbanda e o Candomblé, ndo s3o mais
particularidade de quilombos e de negros, mas figuram na identidade do povo brasileiro com
adeptos em todo o pais. A Umbanda ¢, inclusive, considerada uma religido brasileira por
exceléncia, formada no Brasil com base em tradi¢cdes africanas, espiritas e catodlicas, uma
religidio para todos os brasileiros.’

No caso especifico deste estudo sobre as religides africanas dos quilombolas do Sitio
dos Crioulos, como destacado por Paulo Sérgio Medeiros Barbosa a religiosidade dos
quilombolas promoveu a unido ¢ o amor no municipio de Jerdbnimo Monteiro, desde que a
fundadora do Centro de Umbanda, Maria Carolina, fundou o Centro, aos poucos ele se tornou
referéncia na cidade, unindo os negros e os brancos do municipio na pratica com a

espiritualidade umbandista.'%

3.4.1 Centro Espirita Maria Carolina e Centro de Umbanda Centro Espirita Sao Jorge

O quilombo mantém duas casas sagradas: o Centro Espirita Maria Carolina, construido
ha mais de 70 anos e o Centro Espirita de Umbanda Sao Jorge, que foi fundado em 1998. O
Centro Maria Carolina guarda um acervo documental com “livros de reunides, listas e relatos
dos médiuns, depoimentos de colaboradores, relatos de pessoas que buscavam ajuda, muitas
transcrigdes do mundo espiritual, conversas dos médiuns e objetos que acompanham a histéria
do lugar, antes mesmo da fundag@o do centro espirita”. Guarda também um acervo documental

do Centro Espirita Sdo Sebastido, um dos mais antigos da regido.%

1% BARBOSA, 2017, p. 17.
197 PRANDI, 2004, p. 155.

198 BARBOSA, 2017. p. 17.
19 BARBOSA, 2017. p. 17.
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O Centro ja passou por momentos em que desabou e precisou ser reconstruido, tudo
com muito esforco dos integrantes da Comunidade e pouco apoio do poder publico. A lider do
quilombo relata com muito orgulho que o centro era apenas uma casinha de estuque e sapé e
seu sonho sempre foi construir um local mais adequado para a realizagdo dos rituais. Nao faz
muito tempo que seu esposo realizou esse sonho e hoje o Centro ¢ de alvenaria e tudo ¢é
estruturado segundo as tradigdes para receber o publico para os rituais e festividades da
Umbanda.

E tradi¢do no quilombo os rituais no Centro, principalmente no Centro Sio Jorge, as
festividades e a vinda de uma caravana de descendentes de Barbara, que vem do Rio de Janeiro
para o Sitio dos Crioulos em Jeronimo Monteiro — ES uma vez por ano, para uma celebracao

das familias no Centro Maria Carolina.?%

3.5 Relagoes entre as praticas religiosas dos quilombolas e influéncia social no Municipio de

Jerdbnimo Monteiro

Para entender como as questdes levantadas na pesquisa com os quilombolas refletem na
vida social deles no municipio a pesquisa se estendeu as principais instituicdes sociais do
municipio, a partir da entrevista com os representantes da Igreja Catdlica, da Secretaria de

Cultura e Turismo, da Secretaria de Educagdo e de uma das principais escolas estaduais.

3.5.1 Entrevista com o Paroco

O paroco que respondeu a pesquisa € catolico, esta ha 8 anos na fungdo na Igreja Matriz
de Jerdnimo Monteiro.

A primeira questdo levantada pela pesquisadora foi sobre a forma como ele identifica
as expressoes do sincretismo religioso na convivéncia entre os grupos religiosos no municipio
de Jeronimo Monteiro.

Segundo ele, de duas maneiras: a primeira na busca de um fundamento institucional nos
sacramentos (batismo, primeira eucaristia, crisma e casamento) que os quilombolas participam.

A segunda, seriam as crencas populares e interferéncia cultural “Tudo que fala de Deus ¢ bom”.

20 BARBOSA, 2017. p. 17.
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O paroco cita uma relacao histdrica do tempo da escravidao: “Vemos na historia quando
na Senzala os escravos colocavam embaixo da mesa as imagens de seus orixas e em cima da
mesa vinham imagens referentes ao catolicismo, Ex. Sao Jorge, Sdo Sebastido, etc”.

Desse relato do Paroco € possivel perceber uma certa naturalidade ao mencionar o
exemplo sobre a forma como ocorre a origem do sincretismo entre as religides de matriz
africana e o catolicismo, quando na verdade o que ele cita ¢ a forma como os escravizados
omitiam a propria cultura religiosa para aderir ao catolicismo que lhes foi imposto.

Como foi demonstrado no marco tedrico deste estudo, as religioes e praticas religiosas
de matriz africana foram perseguidas e criminalizadas no Brasil, tanto por parte do Estado como
por grupos religiosos catolicos ou evangélicos. Colocada essa questdo ao paroco, a pesquisadora
quis saber como ele visualiza esta realidade hoje no municipio de Jeronimo Monteiro.

Segundo ele, ndo ha qualquer tipo de perseguicao religiosa, mas ele reconhece que ha
um certo preconceito que ele justifica pelo medo que as pessoas tém pela forma como as
matrizes africanas professam a fé, nas palavras dele “causando uma ma impressao, o mau
olhado”.

E possivel perceber a tentativa de justificar o preconceito, embora o reconhega, uma vez
que qualquer “ma impressao” como ele cita poderia ser desfeita se houvesse uma educagio e
conscientizagao da populacao sobre os ritos e as crencas das religides praticadas, por exemplo,
no quilombo Sitio dos Crioulos.

O que essa postura do paroco da Igreja Catdlica evidencia € que as pessoas t€ém medo,
e esta tudo bem. Que esse medo resulta em preconceito, mas como nado hé persegui¢ao, apenas
preconceito, entdao esta tudo bem. Quando, na verdade, o caminho deveria ser o de contribuir
para o conhecimento dos significados das praticas dessas religides, ampliar os espacos, dar
abertura para que estas pessoas vencessem as barreiras e aceitassem as crengas diversas, sem
medo, sem preconceito.

O préprio paroco reconhece essa necessidade quando questionado sobre o que ha para
ser superado no que diz respeito aos problemas do preconceito com as religioes. Nas palavras
dele: “E preciso superar o desconhecimento das matrizes religiosas, o culto original do
Candomblé¢ ¢ lindo, tem uma ideologia belissima, mas ao se misturar com o kardecismo gerou
transformagdes. O desconhecido causa medo e com ele o desrespeito. Procuro esclarecer a
comunidade através da Historia e da Parapsicologia”.

Esse reconhecimento destaca a importancia de um trabalho educativo mais efetivo da
populacdo geral, a necessidade de um maior envolvimento das praticas religiosas que

acontecem na Comunidade Sitio dos Crioulos com a populacdo geral do municipio, para
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desmitificar esse medo, superar o preconceito presente e contribuir para o respeito e a
preservacdo das culturas e crengas dos quilombolas que vivem no municipio e sdo parte dessa
sociedade.

Sabendo do interesse dos quilombolas em cultivar uma horta medicinal para
preservarem e difundirem os conhecimentos trazidos desde os seus ancestrais, a pesquisadora
perguntou ao paroco se ha alguém interesse da Igreja nesse cultivo para produciao de compostos
e tinturas para a Pastoral da Satde.

O paroco manifestou grande interesse, relatou ter dificuldades também nesse sentido
por falta de matéria-prima e mao de obra, e demonstrou ser viavel uma parceria entre a Igreja e
o Sitio dos Crioulos em que a Igreja pode colocar a disposi¢do profissionais € pessoas que
entendem desses cultivos para orientar e auxiliar no que for preciso para que os quilombolas
consigam efetivar esse projeto. Esse pode ser um dos resultados positivos dessa pesquisa,
abrindo um lago entre a Igreja Catdlica e o Sitio dos Crioulos para projetos que tem em pauta
interesse comum. Um passo importante que pode resultar em fatores positivos nas relagdes
sociais entre os habitantes do quilombo e os municipes de outras localidades de Jeronimo

Monteiro.

3.5.2 Entrevista com o Secretario de Educacgao, Cultura e Turismo de Jeronimo Monteiro

Para compreender como as questdes culturais e de educagdo identificadas na pesquisa
no quilombo estdo presentes nas questdes das politicas publicas e sociais do municipio,
estendeu-se também algumas questdes para a Secretaria de Educacdo, Cultura e Turismo do
Municipio de Jeronimo Monteiro, por meio do Secretario da Gestao 2016-2020 que se declara
praticante da religido Protestante e se encontra investido no cargo hé 4 anos.

A primeira questdo colocada foi sobre o racismo, para entender como ele avalia a
questao do preconceito racial nos dias atuais no municipio de Jerdnimo Monteiro. Segundo ele,
o preconceito ainda € muito presente na sociedade, o que € uma situacao preocupante ja que a
informagao hoje ¢ de facil acesso a todos. Ele destaca a necessidade do trabalho cultural no

sentido de combater o racismo presente. Nas palavras dele:

O trabalho cultural deve ser o meio facilitador. A pratica constante de agdes de
fomento pode contribuir, entretanto em Jeronimo Monteiro, apesar de termos o
Departamento da Cultura vinculado a Secretaria de Educagdo, ndo dispomos de
servidores no organograma para esse departamento. Assim, nossas agdes ficam mais
voltadas para apoio de agdes culturais que sdo propostas por grupos da comunidade e
desenvolvemos agdes de cunho mais basicos e festejos especificos (Secretario de
Educagdo, Cultura e Turismo de Jerénimo Monteiro).
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As declaragdes do Secretario deixam claro que hd uma dificuldade estrutural em
trabalhar as questdes culturais gerais no municipio, que as agdes nao ultrapassam um limite do
basico, embora considere importante que houvesse um trabalho mais profundo com a cultura
dos negros para combater o preconceito presente na sociedade local.

Segundo relata o Secretario, a Secretaria de Cultura quando solicitada apoia agdes
realizadas pela Comunidade Sitio dos Crioulos, porém, ndo tem nenhuma agdo especifica da
Administragdo Municipal nesse sentido.

Outra questao especifica relacionada as praticas religiosas que acontecem no Sitio dos
Crioulos que foi colocada ao Secretario foi sobre o fato de o preconceito com as religides de
matriz africana serem associadas ao desconhecimento, que gera medos e mitos na sociedade e
acabam resultando no preconceito e até na desqualificagdo e no desrespeito com essas praticas.
A pesquisadora quis saber como o gestor entende que o Departamento de Cultura auxilia ou
poderia auxiliar para uma amplia¢do do conhecimento sobre essas religides de matriz africana.
Ele respondeu que seriam necessarias agdes que englobassem a divulgagdo dos trabalhos que
sdo realizados nos Centros, mas que esse nao ¢ um trabalho facil porque na maioria das vezes
o preconceito e falta de informagao estd no proprio setor.

Sobre a presenga da diversidade de expressoes religiosas e seu reconhecimento na

cultura da populagdo o Secretario declara o seguinte:

Acredito que entender que a nossa cultura tem influéncia de toda essa diversidade sim,
mas o termo reconhecer acredito que ndo. J4 que no meu entendimento, apesar de toda
essa diversidade, ainda falamos de grupos menores em expressao numeérica. A religido
cristd ¢ predominante, mesmo em um pais com tanta diversidade (Secretario de
Educag@o, Cultura e Turismo de Jeronimo Monteiro).

As falas do Secretario remetem a questdo dos proprios quilombolas ndo se declararem
praticantes das religides de matriz africana, se todos se declaram praticantes do Catolicismo ou
da religido Evangélica, como demonstrou o presente estudo, as praticas da Umbanda que se
realizam no quilombo ficam renegadas e apagadas por eles mesmos diante da sociedade geral,
como se fosse algo so deles, contribuindo para o desconhecimento sobre suas crencas, ritos e
culturas e assim alimentando o preconceito que ainda existe diante do desconhecido.

Questionado se tem o costume de aceitar convites para participar de cultos ou eventos

afrodescendentes, ele responde que costuma participar, principalmente devido ao cargo que
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ocupa, embora ja tenha tido preconceitos quanto a religiosidade deles, considera que hoje esta
questdo ndo lhe afeta porque tem uma visdo mais voltada para o aspecto cultural.

Sobre a necessidade e possibilidade de fomentar projetos de geragcdo de renda para a
Comunidade Sitio dos Crioulos, até pela representacao histdrica que ela tem para o municipio,
o Secretario ndo soube responder como isto poderia se dar.

Quanto a participacao e acesso dos quilombolas nas politicas publicas o Secretario
destaca que ha participacao de representante da Comunidade no Conselho Municipal de Cultura
e na Comissao de Educacdo nao ha. Também nao ha uma escola especifica para atender a
populacdo da Comunidade por ser um contingente pequeno de pessoas que sdo atendidas
normalmente pelas escolas da rede municipal e estadual de ensino.

Segundo o Secretario, ampliar a participagdo dos quilombolas com representagdao
também na Comissdo de Educacdo ¢ um processo que depende de eleicdo, que ocorre
diretamente nas unidades de ensino e ¢ aberta a participacao de todos que desejem se candidatar.

Esta questdo evidencia uma dificuldade enfrentada pelos quilombolas, pois se ¢ uma
Comunidade pequena, com poucos alunos inseridos nas diversas escolas do municipio, a
possibilidade de eleger um representante concorrendo com outros candidatos com maior
participagdo social e representatividade social nos diversos setores do municipio se torna quase
impossivel. A forma como se estabelece essa divisdo de cadeiras para a Comissao deveria
contemplar um sistema de garantia para os afrodescendentes do municipio terem essa
representatividade, colocando, pelo menos uma cadeira que pudesse ser concorrida por
candidatos somente da Comunidade, por exemplo.

De acordo com as informagdes do Secretdrio nao existe nenhum trabalho desenvolvido
pela Secretaria da Educacao do Municipio sobre a cultura, religido e tradi¢des negras de forma
mais aprofundada, tampouco referente a Comunidade Sitio dos Crioulos.

Questionado se ha algum trabalho nas escolas de combate ao preconceito, ja que os
membros mais velhos da Comunidade Sitio dos Crioulos temem pela perda de suas culturas
porque os jovens estudantes se envergonham de praticar as dancas como o Caxambu, o Bate-
flecha e até de falarem da religiosidade de raiz africana para ndo serem chamados de
“macumbeiros” ou serem discriminados na escola, o Secretario cita um trabalho isolado de uma
professora de Historia que costuma abordar estas questdes em uma escola nos anos finais do
Ensino Fundamental.

De acordo com o Secretario pensar a presenca dos quilombolas e protestantes no
contexto da tratativa sobre as festividades tradicionais catdlicas que sao abordadas nas escolas

ainda ¢ um grande desafio, ndo havendo nenhuma orientagdo especifica da Secretaria de
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Educacdo Municipal para essa tratativa. Embora, segundo ele, as escolas procurem realizar um
trabalho inclusivo.

Evidencia-se, portanto, que ndo existe uma pratica educativa em todas as escolas e
tampouco direcionada e pensada em um contexto mais amplo de combater o preconceito e
acolher esses jovens quilombolas com respeito as suas origens, a sua danga, as suas crengas ¢
religides originarias. O que ha, ¢ alguma iniciativa isolada de profissionais que atuam nas
escolas. Isto justifica, de certa forma, os resultados da pesquisa com os quilombolas que em

maioria sequer mencionam praticarem qualquer rito ou religido de matriz africana.

3.5.3 Entrevista com a Diretoria de uma Escola de Jeronimo Monteiro

Para entender melhor como se dé a inclusdo dos quilombolas do Sitio dos Crioulos nas
escolas e de que modo as questdes religiosas deles estdo presentes nesse ambiente, até por ser
um objetivo da pesquisa contribuir para que, através da educacao nas escolas se busque superar
o preconceito presente em relagcdo as praticas das religides de matriz africana, foi realizada a
entrevista com uma gestora de Escola do municipio de Jeronimo Monteiro, a qual se declara
catolica e estd investida no cargo de Diretora da Escola ha 9 anos.

Segundo a Diretora, Deus € Unico, ela participa quando convidada de cultos e
festividades de outras religides, inclusive afrodescendentes, embora seja catolica.

Como gestora de uma escola que forma pessoas, que atendia, na ocasido da pesquisa,
06 alunos da Comunidade Sitio dos Crioulos, ela se posiciona contra qualquer tipo de
preconceito ou discriminacao e entende que todos sdo iguais e “possuem o livre-arbitrio™ (sic).

A pesquisadora coloca para a Diretora uma questao relevante sobre a forma como a
Escola tem atuado para resgatar a cultura afro e combater o racismo, ja que esta ¢ mais do que
uma questao local, mas faz parte das diretrizes nacionais da Educa¢do. Segundo ela, por meio
de um trabalho com projetos com o tema envolvendo alunos, escola e comunidade.

Porém, a Diretora ndo especificou esses trabalhos e projetos, ficando vaga a informagao
e o entendimento sobre a efetividade desses trabalhos para a superacdo dos preconceitos de
forma mais efetiva.

Quanto as religides dos afrodescendentes, segundo a Diretora sdo realizadas palestras e
apresentacoes de descendéncia afro afim de difundir a cultura, tradi¢do e religido destes.

Colocada para a Diretora a questdo sobre o fato de os membros mais velhos do
Quilombo Sitio dos Crioulos temerem pela perda da identidade de seu povo, pelo fato dos

jovens terem vergonha de suas origens, culturas e praticas religiosas, a Diretora admite ser
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necessario pensar em algo que promova mais a cultura e a religido deles durante o ano letivo
na escola, de modo que a danga e os ritos sejam inseridos no contexto escolar e naturalizados
no ambito social.

Os relatos da diretora ndo contribuem muito no sentido de identificar um trabalho
direcionado de inclusdo e de combate ao preconceito religioso e racial na escola, dando uma
visdo de que embora reconhega a necessidade, o que se faz sdo trabalhos eventuais e dirigidos
mais para o sentido de cumprir o que as diretrizes curriculares atuais estabelecem do que um
olhar verdadeiramente focado nas questdes dos proprios alunos quilombolas ali presentes.

O que mostram as entrevistas realizadas com os representantes das institui¢des € que
existe um preconceito racial, e esse preconceito ¢ ainda mais acentuado quando se trata das
questdes religiosas que sdo vistas pelos preconceituosos como algo perigoso, do mal, e que isto
influencia desde a forma como os quilombolas se relacionam com as proprias origens, até a
forma como se moldam para serem aceitos socialmente.

Como relata Paulo Sergio Medeiros Barbosa®’!, os habitantes da Comunidade Sitio dos
Crioulos travam na histéria uma batalha para preservarem sua identidade, suas origens, suas
religides e suas tradi¢des. Contudo, o que ainda se pode identificar nos achados do presente
estudo, ¢ que ha um risco de tudo se perder ja que os jovens quilombolas cada vez mais se
distanciam de assumirem suas culturas e religides diante das barreiras de um preconceito que
chega a ser declarado pelas instituigdes, a0 mesmo tempo em que ¢ velado pela propria
Comunidade nos modos como operam para viverem, naturalizando, em grande parte, as suas

condigdes de discriminados.

Os habitantes do territério do Sitio dos Crioulos guardaram, cuidaram e langaram no
territorio as sementes historicas dos antepassados. Ao se identificarem com sentido de
colonos, os moradores do Sitio dos Crioulos trazem outra dimensao do papel do Negro
como protagonista do ato colonizador, revelando individuos desbravadores,
destemidos e com conhecimentos do cultivo da terra, desmistificando o mito de que
so existiram no ES colonos alemaes, italianos, poloneses, portugueses, os quais a
histéria oficial reconhece. A comunidade busca atualmente, o reconhecimento e
tombamento do territério quilombola Sitio dos Crioulos como patrimdnio cultural,

numa tentativa de reparacao da desvalorizagao historica dos descendentes de Barbara,

. 202
mesmo que tardiamente, mas que deve ser consumado.

O estudo sugere um trabalho educativo, que envolva as escolas e todas as instituicdes
para ampliar o conhecimento sobre a religiosidade quilombola, como forma de vencer a barreira
do preconceito estrutural, social e dos proprios quilombolas para que ao invés de vergonha de

expressarem suas tradigdes e religiosidade, eles tenham orgulho na medida em que forem

200 BARBOSA, 2017, p. 29.
22 BARBOSA, 2017, p. 29.
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verdadeiramente acolhidos e aceitos com elas, preservando e mantendo vivas suas origens, suas
praticas religiosas, sua cultura e a historia de seu povo.

Afinal, a Comunidade Sitio dos Crioulos ¢ titulada e reconhecida pelo governo
brasileiro como Quilombo desde 2003, sendo um local de expressdo de cultura de negros e
negras herdadas de descendentes de africanos.?®® Essa historia da comunidade se entrelaca a do
municipio sendo uma peca importante no mosaico da construcao da histéria ndo sé de Jeronimo

Monteiro, mas do estado do Espirito Santo e do Brasil.

23 BARBOSA, 2017, p. 31.
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CONCLUSAO

O estudo cumpre o objetivo proposto, trazendo uma analise bem aprofundada sobre a
histéria e origem das religioes afro-brasileiras, para compreender todo o contexto que envolve
também o preconceito sobre elas. Evidenciou-se um cendrio em que desde a chegada dos negros
no Brasil eles sdo obrigados a negarem suas praticas religiosas, sdo catequisados de forma
imposta pelos padres catdlicos, ao ponto de esconderem seus orixds debaixo das mesas para
contemplarem os santos catoélicos sobre as mesas.

Toda a historia dos ex-escravos e seus descendentes ¢ marcada por lutas por direitos
minimos de dignidade, mesmo depois da abolicdo, quando a maior parte dos negros teve que
continuar, de alguma forma, submissa ao poder dos senhores, para que tivessem de onde
sobreviver.

Nesse cenario, os quilombos surgem como simbolo de resisténcia, quando os escravos
mais rebeldes decidiram fugir e procurar formas de sobreviver nas matas, livres da crueldade e
da vida explorada das senzalas. Os mesmos quilombos depois receberiam os escravos abolidos
que procuravam formas de sobreviver fora do mecanismo de liberdade controlada que o sistema
apos aboli¢do também impunha.

Sobre os resultados desta pesquisa, ha duas hipdteses: ou estamos diante de um cenario
em que o preconceito na sociedade local € tao grande que faz com que os proprios quilombolas,
pelo menos baseando-se na amostra, neguem suas praticas religiosas € o proprio preconceito;
ou estamos em um cendrio que mostra que o culto e a preservacao das tradicionais religides de
matriz africana esta se perdendo no Sitios dos Crioulos. Diante da comparag¢ao com tudo o que
foi estudado, a primeira hip6tese € a mais provavel, levando a acreditar que os afrodescendentes
praticam suas religides no ambito da comunidade, contudo ndo a declaram, ndo se intitulam,
diante de um receio, ainda que implicito, de serem discriminados.

O Sitio dos Crioulos, como ¢ conhecido hoje, a partir de uma forma preconceituosa
como passou a ser chamado pelos brancos da sociedade no sul do Espirito Santo, €, na verdade,
0 Quilombo Cérrego da Boa Unido, que carrega a historia de bravura de uma mulher que
conseguiu, diante de um cendério de escravidao e adversidades, comprar as proprias terras e se
libertar, libertando assim todos os seus descendentes. Barbara, a fundadora, assim como todos
os habitantes do quilombo que o mantiveram até agora, com tantos esforgos, t€ém uma historia
de lutas a ser honrada tanto pelos quilombolas do Sitio dos Crioulos como pelo municipio de

Jerdbnimo Monteiro.
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Porém, o que o resultado da pesquisa mostra € que os quilombolas que vivem hoje na
Comunidade em grande parte ndo t€ém mais o engajamento dos mais antigos, a tentativa de
viverem bem com a sociedade geral, parece ter lhes roubado o interesse na preservacao de suas
origens, histdria, religido e cultura. A sociedade e as instituigdes municipais nao se preocupam
em nada com a preservagdo e o respeito a historia do quilombo. A lideranga mais velha no
quilombo luta ainda por reverter um processo que segue colocando em risco a preservacao da
histéria de seu povo, e luta sozinha, sem encontrar apoio efetivo junto as instituigdes do
municipio, diante de um preconceito que ao mesmo tempo que ¢ reconhecido, ¢ deixado de
lado, como se ndo precisasse ser superado.

Identificada a importancia histérica dos quilombos e das religides de matriz africana
para o identitario hoje ndo s6 do afrodescendente mas do proprio brasileiro, o estudo sugere que
haja maior envolvimento de educadores do municipio de Jeronimo Monteiro com as praticas
da Comunidade Sitio dos Crioulos, para que se desenvolva, a partir das escolas, projetos que
engajem alunos, comunidade, institui¢des locais no sentido de promover o conhecimento sobre
as praticas religiosas que sdo realizadas no quilombo, como forma de concretizar uma educagao
antirracista, de combate e enfrentamento do preconceito presente a partir da sociedade local e
da propria historia local antiga e contemporanea.

O estudo também deixa em aberto, como sugestdo para estudos futuros, um
aprofundamento maior sobre o que leva esses quilombolas a omitirem suas religides e praticas
realizadas no dmbito da comunidade, para que se possa trabalhar de uma forma mais direta as
questdes por eles colocadas. Embora fosse interesse procurar esse aprofundamento apos
identificados os resultados da presente pesquisa, a continuidade dos estudos de campo foi
inviabilizada pelas medidas restritivas de contatos sociais devido a Pandemia do Coronavirus
que iniciou em marco de 2020, razdo pela qual fica como uma sugestdo para novos estudos e

sequencia na tratativa dessas questdes tao relevantes da populacdo estudada.
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APENDICES

APENDICE 1 - QUESTIONARIO APLICADO NA COMUNIDADE SiTIO DOS
CRIOULOS DE JERONIMO MONTEIRO - ES

DADOS DA COMUNIDADE:

Local: Numero de familias:

Populagao geral:

Possui alguma associagdo quilombola? Qual?

A comunidade participa de programas governamentais? Quais?

A comunidade tem algum vinculo de parceria com a PMIM? Qual?

Ha participacdo da comunidade umbandista nas questdes sociais do Municipio( agdes
comunitarias, entidades beneficentes)?

Quais as principais fontes de economia da comunidade?

Existe conflito da comunidade com vizinhos ou com a populagdo da zona urbana?
Quais praticas religiosas afro-brasileiras a comunidade mantém?

Quais festas religiosas a comunidade festeja? Quando ocorrem?

Como iniciou a religiosidade da umbanda na comunidade?

A comunidade recebe pessoas de outras localidades para os encontros religiosos? Quantas
pessoas?

Existe algum tipo de discrimina¢do com a comunidade? Quais/como?

Como ¢ a preservacao da cultura?

DADOS PESSOAIS POR HABITANTE:

Nome: Idade:
Grau de escolaridade: Naturalidade:
Religido: Local de trabalho:

Possui documentos (RG, CPF, CTPS, titulo)?

Relate algum tipo de preconceito étnico-racial ou religioso que vocé ja vivenciou.
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Em algum momento vocé ja foi induzido a praticar rituais religiosos de outras denominagdes

religiosas? Quais?

Vocé participa de algum tipo de associagdo (produtor rural, quilombola, estudantil ou outras)?
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APENDICE 2 - QUESTIONARIO APLICADO AO REPRESENTANTE RELIGIOSO
CATOLICO DE JERONIMO MONTEIRO - ES

Nome completo: Funcao que atua:
Municipio:
Quanto tempo esta no cargo?

Pratica alguma religidao? Qual?

O sincretismo religioso também desafia as fronteiras entre as religides. De que maneira isso se

expressa na convivéncia entre os grupos religiosos dentro do Municipio?

Por um longo periodo da histdria brasileira, as religides e praticas religiosas que contém
elementos africanos foram perseguidas e criminalizadas no pais — pelo Estado e por outros
grupos religiosos. Como esta essa realidade hoje principalmente no Municipio de Jeronimo

Monteiro?

Que problemas ainda temos de superar no respeito a essas religides em especifico?

O sr. sendo um lider religioso como lida com essa questdo em sua paroquia?

O Sitio dos Crioulos Tem espago e interesse em cultivar uma horta medicinal. A igreja/
pastoral da satide tem interesse nas plantas medicinais para producao de compostos/tinturas?

Se sim, de que forma?
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APENDICE 3 - QUESTIONARIO APLICADO NA SECRETARIA DE CULTURA E
TURISMO DE JERONIMO MONTEIRO - ES
Nome completo: Funcdo que atua:
Municipio:
Quanto tempo esta no cargo?

Pratica alguma religidao? Qual?

Como o senhor avalia a questao do preconceito racial nos dias atuais?
Na sua avaliagdo como secretario de cultura, quais sao as formas de vencer o racismo?

Ainda ha falta de informagao/preconceito entre a populagdo sobre as intimeras religides que
estdo presentes no pais. Como a secretaria de cultura pode auxiliar nesse desconhecimento de
variadas religides principalmente para as de matriz africana?

A Comunidade Sitio dos Crioulos ¢ uma fonte de pesquisa e de referéncia cultural para o
Municipio. Como os lideres da comunidade juntamente com essa secretaria de cultura poderia
fomentar um projeto de geragdo de renda dentro da comunidade?

O Brasil € composto por uma grande diversidade de expressoes religiosas, que sdo todas
partes da nossa cultura. Podemos dizer que essa pluralidade ¢ reconhecida pela populacao? De
que maneira?
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APENDICE 4 - QUESTIONARIO APLICADO NA SECRETARIA DE EDUCACAO
DE JERONIMO MONTEIRO - ES

Nome completo: Funcdo que atua:
Quanto tempo esta no cargo?

Pratica alguma religido? Qual?

Quando convidado por uma institui¢ao a participar de algum culto ou evento afrodescendente
vocé pensa se deveria comparecer? Por que?

No Municipio de Jeronimo Monteiro existe uma participacao do Sitio dos Crioulos nas
Politicas Publicas? De que forma? Se ainda ndo tem essa participagdo como fazer para que a
Comunidade Remanescente de Quilombola (Sitio dos Crioulos) tenham acesso as Politicas
Publicas?

Ha representante do Sitio Dos Crioulos nas comissdes de educagdo do municipio? Quais sdo
os procedimentos legais para adesdo de um representante do sitio na comissao caso nao haja?

A escola € o Uinico espago institucional que a crianga frequenta todos os dias
obrigatoriamente; entdo esse espago tem que estar politizado. A Secretaria de Educagao
desenvolve algum projeto que apoia referente a cultura, religido e tradigdo negra nas escolas
de modo mais aprofundado? De que forma?

No sitio dos Crioulos os mais velhos se queixaram de que os jovens estdo deixando as
tradi¢des, a cultura, porque alguns se envergonham de dangar o caxambu, bate flecha e a
religiosidade deixando de lado suas raizes africanas, muitas vezes sendo chamados de
“macumbeiros”. Qual trabalho da escola frente a essas questdes?

Muitos trabalhos de mestrado e doutorado sd@o desenvolvidos no Municipio de Jeronimo
Monteiro no local denominado Sitio dos Crioulos. Existe alguma politica de valorizagdo e
divulgacao do Sitio Dos Crioulos junto a comunidade?

Como a secretaria orienta as escolas no tratamento de festividades religiosas tradicionais da
religido catdlica e como pensa a presenca de alunos quilombolas e protestantes evangélicos
nesse contexto?
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APENDICE 5 - QUESTIONARIO APLICADO A GESTAO DE UMA ESCOLA
ESTADUAL DE JERONIMO MONTEIRO - ES

Nome completo:
Funcdo que atua:

Quanto tempo esta no cargo?

Pratica alguma religido? Qual?
Quando convidado por uma institui¢do a participar de algum culto ou evento afrodescendente

vocé pensa se deveria comparecer? Por que?

Quanto gestora de uma institui¢do que forma pessoas criticas qual sua conduta perante aos
atos de preconceitos religiosos e raciais?

Qual quantitativo de alunos do Sitio Dos Crioulos na escola Estadual?

Como a Escola Estadual de Ensino Fundamental e Médio ““ Jeronimo Monteiro” trabalha para
resgatar a cultura afro e acabar com racismo?

Existe alguma dinamica de ensino que retrata a religido afro descendente no ambito escolar?
Quais?

Em conversa com uma integrante da Comunidade Sitio dos Crioulos ela relata que os jovens
estdo deixando as tradi¢des, a cultura porque alguns se envergonham de dangar o caxambu,
bate flecha. Haveria alguma forma da escola fazer esse regate cultural?





