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RESUMO

A presente dissertacdo teve como objetivo analisar o lugar da alimentacao na religiosidade do
Candomblé. Na referida religido, a alimentagdo ocupa papel de destaque, isto €, compde uma
das suas bases teoldgicas. O Candomblé caracteriza-se como uma religido afro-brasileira.
Nela sdo cultuadas varias entidades chamadas de Orixas. Essas divindades relacionam-se a
fendmenos ou elementos da natureza ou da ancestralidade. Na religido do Candomblé uma
das principais ligagdes entre 0 homem e os Santos estd nas oferendas de alimentos e
sacrificios. A pesquisa empirica ocorreu em terreiro de Candomblé localizado no Municipio
de Vila Velha/ES. A partir da metodologia da observacao participativa, pode-se acompanhar
todo o processo de producdo dos alimentos destinados aos rituais religiosos e as celebracdes
festivas. Numa perspectiva tedrica durkheimiana centrou-se a andlise nos simbolos dos
alimentos e nas praticas alimentares presentes no Candomblé.

Palavras-chave: religiosidade; comida; Candomblé
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ABSTRACT

This study analyzed the place of food in the religiosity of Candomblé. In that religion, food
plays a prominent role, that is, it composes one of its theological bases. Candomblé is
characterized as an Afro-Brazilian religion. In it are worshiped several entities called Orixas.
These deities are related to phenomena or elements of nature or ancestry. In the Candomblé
religion, one of the main links between man and the Saints is in the offering of food and
sacrifices. The empirical research took place in a Candomblé temple located in Vila
Velha/ES. From the methodology of participatory observation, it is possible to follow the
entire food production process for religious rituals and festive celebrations. From a
Durkheimian theoretical perspective, the analysis focused on food symbols and food practices
present in Candomblé.

Keywords: religiosity; food; Candomblé
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INTRODUCAO

Dentre as necessidades humanas, a alimentacdo é uma das mais basilares. Ela
“acompanha a vida, mantendo-a na sua permanéncia fisiologica”.® A alimentacio é também
uma necessidade dos animais e, de alguma forma, de todos os seres vivos. Todavia, pensa-se a
alimentacdo para além de seu sentido nutricional. Toma-se a alimentacdo a partir de uma
perspectiva cultural, ou seja, a pratica alimentar e seus significados. O envolvimento
emocional do homem para com o alimento, o gosto e a sociabilidade proporcionada por esses
elementos fizeram com que a alimentacdo fosse tomada como objeto de estudo pelas Ciéncias
Humanas. Brillat-Savarin, em A Fisiologia do Gosto?, ja se dedicava a explanar sobre a
relacdo, peculiar, do homem com o alimento. O pesquisador Luis da Camara Cascudo resume
bem esse pensamento, para ele “comer é um ato organico que a inteligéncia tornou social”.

Interessante pensar que a alimentag¢do, num primeiro momento, aproxima o homem ao
seu proprio organismo, uma vez que, satisfaz as necessidades nutricionais. Ademais, € uma
das mais importantes formas de sociabilidade, isto &, ela € capaz de ligar o sujeito a outros do
seu grupo em todas as fases da vida. A préatica alimentar esta presente em varias situacfes da
vida do ser humano. E, uma das dimensdes pela qual perpassa a alimentacéo é o vinculo dos
sujeitos com as divindades, ou seja, a faceta da espiritualidade.

Vérias praticas religiosas se relacionam com a alimentacdo. Seja com as praticas de
comer ou mesmo com as proibicdes a comida. Pode-se notar tal assertiva a partir das festas
aos deuses provedores de alimentos nas religides indigenas; o jejum dos catdlicos no periodo
das Quaresma; o Ramada dos judeus; a Eucaristia cat6lica na qual se ingere, simbolicamente,
0 corpo e sangue de Jesus Cristo; a proibicdo judaica de ingestdo de carne de porco ou mesmo
0 veto ao consumo de carne de vaca pelo Hinduismo.*

Esta pesquisa de mestrado de nivel profissional tomou como objeto de estudo o
Candomblé. Na referida religido, a alimentacdo compde uma das suas bases teoldgicas. O
Candomblé caracteriza-se como uma religido afro-brasileira. Nela sdo cultuadas varias
entidades chamadas de Orixas. Essas divindades relacionam-se a fendbmenos ou elementos da
natureza ou da ancestralidade. No Candomblé uma das principais ligagdes entre o ser humano

e 0s Orixas esta nas oferendas de alimentos e sacrificios. Segundo Arno Vogel:

1 CASCUDO, Luis da Camara. Histéria da Alimentacdo no Brasil. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo
Paulo, 1983. p. 21.

2 BRILLAT-SAVARIN, Jean- Anthelme. A fisiologia do gosto. S&o Paulo: Companhia das Letras 1995.

3 CASCUDO, 1983, p. 2.

4 CASTELLANI, Vittorio. O mundo & mesa: preceitos, ritos e tabus da gastronomia. Campinas: Saberes Editora,
2011.
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[...] a pedra angular da piedade afro-brasileira é o sacrificio. Sem ele nenhuma
passagem pode se efetuar com éxito. Os sacrificios, no entanto, requerem que se
oferecam aos deuses coisas de sua preferéncia [...] Quanto mais importante a
passagem, mais dramatico o sacrificio. Nos minusculos transes do quotidiano, basta
o dispéndio modesto e pléacido das libagdes, defumacdes e oferendas culinarias. As
grandes passagens, no entanto, requerem os grandes sacrificios, 0 sangue derramado,
as hecatombes. Na relagdo dos homens com os deuses, o sacrificio animal constitui
0 penhor mais precioso. E indispensavel para abrir caminhos em todos os grandes
ritos que visam transformar radicalmente a forma de existéncia dos seres humanos.
Dentre todos eles a iniciacdo, mais do que qualquer outro, precisa oferecer vida por
vida.’
Os chamados Filhos-de-Santo possuem obrigacdes com as divindades, especialmente
com a sua divindade de origem, ou seja, é preciso tratar bem o seu Santo. Oferecer-lhe a
comida que o Santo gosta € uma das formas de agrada-lo. Ademais, os praticantes devem
sempre se lembrar do seu Orixa, especialmente em seu dia de festa. Devem também satisfazer
suas vontades e necessidades especificas do Orixa. Pierre Verger, acerca do trato aos Orixas
diz que
[...] nada se faz sem consulté-los e garantir sua protecdo. Os homens gozam da
abundancia e da prosperidade se souberem satisfazé-los e, ao contrario, as

catastrofes e calamidades sucedem-se na terra se esses deuses forem negligenciados
ou ofendidos.®

Ademais, um adepto do Candomblé possui uma alimentacdo diferenciada mediante o
periodo da vida religiosa a qual se encontra. Sendo um filho-de-santo, sua alimentacéao
também mudara conforme o Orixa cujo é filho. Essas sdo categorias que determinam aquilo
que o individuo pode ou ndo comer. Felipe Fernandez-Armesto, ao tratar sobre a sacralizaco
da comida, diz que:

[...] as sociedades tém hébitos alimentares que pertencem a esfera do sagrado:
existem substancias que consumimos para nos tornar sagrados ou intimos dos deuses
ou dos espiritos, outras que se interpdem entre a carne e o espirito e aumentam a
distancia do divino.”

Para Rudolf Otto o sagrado estd composto por duas esferas, a saber: racional e ndo
racional.® Segundo o autor, o Sagrado é uma categoria relacionada ao instinto religioso.
Ademais, ele considera o sentimento religioso como inato, ou seja, ele ndo interage somente

com o irracional existente em cada sujeito, mas também, com o racional. Este é responsavel

5 VOGEL, Arno. A galinha d'angola: iniciagdo e identidade na cultura afro-brasileira. Rio de Janeiro: Pallas,
2001. p. 17.

® VERGER. Pierre. Notas sobre o culto dos Orixas e Voduns na Bahia de todos os Santos e na Antiga Costa dos
Escravos na Africa. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2000. p. 16.

" FERNANDEZ-ARMESTO, F. Comida: uma histéria. Rio de Janeiro: Record, 2004. p. 60.

8 OTTO, Rudolf. Le sacré: I’élément non-rationnel dans 1’idée du divin et as relation avec le rationnel. Paris:
Payot, 1949.
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pela moral e ética, além de eleger as analogias necessarias para explicar as experiéncias
religiosas assim como os simbolos do universo representativo da religido. Nota-se que quase
todas as religides possuem alimentos que simbolizam e se relacionam ao sagrado. O consumo
de tais alimentos, em geral, demanda um ritual. Paralelamente, ha alimentos os quais
simbolizam o negativo, logo, ndo considerados improprios e até imorais.®

No Candomblé este quadro ndo foge a regra. O tabu alimentar nesta religido se
denomina quizila, isto é, a “antipatia supersticiosa que os africanos nutrem por certos
alimentos e determinadas a¢des”.X° Na referida religido, cada Orixa possui os seus alimentos
preferidos e aqueles cujos ndo gosta. Estas preferéncias alimentares ditam as oferendas e
restringem o consumo alimentar.

Ja ¢é possivel encontrar pesquisas que versam acerca desta tematica, todavia, este
trabalho caminhou na perspectiva das Ciéncias das Religides. Segui-se o pensando de Carlos

Roberto Santos:

Nesse sentido, o gosto alimentar é determinado ndo apenas pelas contingéncias
ambientais e econdmicas, mas também pelas mentalidades, pelos ritos, pelo valor
das mensagens que se trocam gquando se consome um alimento em companhia, pelos
valores éticos e religiosos [...].1*

Sendo assim, as praticas alimentares devem ser tomadas como elemento da cultura,
uma vez que refletem os habitos de um povo, numa determinada época.

O objetivo desta pesquisa centra-se em analisar as praticas alimentares numa
perspectiva da religiosidade buscando entender como a religido e a alimenta¢do conversam
entre si. Recorreu-se a Historia e Cultura da Alimentacdo para os fundamentos conceituais

tedricos para nortearam a pesquisa. Segundo Carlos Roberto Santos

H4, hoje, uma obsessdo pela histéria da mesa, fazendo com que a gastronomia saia
da cozinha e passe a ser objeto de estudo com a devida atencdo ao imaginério, ao
simbdlico, as representacGes e as diversas formas de sociabilidade ativa. Neste
sentido, a questdo da alimentagdo deve se situar no centro das atengdes dos
historiadores e de reflexfes sobre a evolugdo da sociedade, pois a Histdria é a
disciplina que oferece um suporte fundamental e projeta perspectivas.'?

® FERNANDEZ-ARMESTO, 2000.

10 QUERINO, Manuel. Costumes africanos no Brasil. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1938. p. 76.

1 SANTOS, Carlos Roberto Antunes dos. Por uma histéria da alimentagdo. Histéria: Questdes & Debates,
Curitiba, v. 14, n. 26/27, p. 154-171, jan. /dez., 1997. p. 162.

12 SANTOS, Carlos Roberto Antunes dos. A alimentacdo e seu lugar na histdria: os tempos da memdria
gustativa. Historia: Questdes e Debates, Curitiba, n. 42, p. 11-31, jan/jun, 2005. p. 12.
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Nota-se um aumento da producdo académica sobre a alimentacdo, a comida e as
praticas alimentares, especialmente nas Ciéncias Humanas, uma vez que, entende-se que a

formacéo do gosto alimentar vai além do seu aspecto nutricional e bioldgico.

O alimento constitui uma categoria historica, pois os padroes de permanéncia e
mudancas dos habitos e praticas alimentares tém referéncias na propria dinamica
social. Os alimentos ndo sdo somente alimentos. Alimentar-se é um ato nutricional,
comer é um ato social, pois constitui atitudes ligadas aos usos, costumes, protocolos,
condutas e situagBes. Nenhum alimento que entra em nossas bocas é neutro. A
historicidade da sensibilidade gastrondmica explica e é explicada pelas
manifestacdes culturais e sociais como espelho de uma época e que marcaram uma
época.t®

Sendo assim, aquilo que se come € tdo relevante a vida do sujeito como quando e onde
ele come. Da mesma forma que interessa saber a forma que se come e com quem Se come.
Assim se constitui o campo da Histdria da Alimentacdo. Deve-se ressaltar que por tempos a
Histdria da Alimentacdo foi ignorada, especialmente pela historiografia brasileira. Segundo
Santos este campo vem ganhando vitalidade, ja que, diz muito sobre a educacao, civilidade e

cultura dos individuos.!* Nesta pesquisa, a tematica foi analisada pela dtica da religido.

Para entender a condi¢cdo humana nos seus aspectos mais profundos e misteriosos,
noés certamente devemos levar em conta a religido. Esta ajuda a formar estruturas
imaginativas e elementares sobre como nos orientamos ou deveriamos nos orientar
no cosmos. A religido d& forma e ensaia no ritual nossos mais importantes lagos, uns
com os outros e com a natureza, e prové a logica tanto ao porque destes lagos serem
importantes como ao o que significa estar comprometido com eles.®

Nota-se o quanto as religibes significam para o sujeito. Desta forma, € impossivel
desconsidera-las quando se pretende estudar o sujeito social. A religido, sendo uma realidade
que se relaciona ao sujeito em sua esséncia e existéncia ndo pode deixar de ser analisada
quando se trata da cultura de um povo. A religido esta na base de varias normas e valores
sociais. Ela influencia na compreensao que 0s seres humanos possuem de si mesmos e até na
identidade dos povos. Para muitos, a religido proporcionar respostas a muitas questfes que
racionalmente podem parecer inexplicaveis.

Para a proposta desta pesquisa fez-se necessario estudar a historia dos Orixas e até
mesmo a formagdo do Candomblé, com foco no processo historico capixaba, para entender os

mitos sobre as comidas de Santo nas praticas ritualistas desta religido.

13 SANTOS, 2005, p. 13.

14 SANTOS, 2005

15 NEVILLE, Robert Cummings (Org). A condigdo humana. Um tema para religides comparadas. Sao Paulo:
Paulus, 2005
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Desta forma, o primeiro capitulo desta dissertacdo apresenta um panorama historico do
Candomblé no Brasil. A partir de um debate historiografico analisou-se o processo historico
de formacdo, constituicdo e transformacdes pelo qual passou o0 Candomblé no Brasil.

O segundo capitulo focou em entender como o Candomblé se desenvolveu no Espirito
Santo, destacando suas especificidades. Este capitulo recorreu a pesquisa de Cleber Maciel,
referéncia nos estudos sobre a cultura negra capixaba, datada dos anos de 1990 e comparou
com os resultados de trabalhos de pos-graduacdo scricto sensu desenvolvidos nas ultimas
décadas. Por meio desta analise buscou-se calcar as bases que serviram como ferramentas
para a pesquisa empirica a qual se desenvolveu ao longo do terceiro capitulo.

A pesquisa de campo aconteceu no Terreiro 11é Ase Ode Nila — Casa dos Grandes
Cacadores, localizado no bairro Interlagos (Municipio de Vila Velha - regido metropolitana da
capital Vitoria/ES). O responsavel religioso do local é o Babalorixa Jorge d’Oxdssi, também
chamado de Pai Jorge, o qual estd hd décadas a frente desse terreiro. Justifica-se a escolha
deste terreiro como objeto de estudo por ele compor a area urbana da regido metropolitana, ou
seja, as pessoas que frequentam o local sdo sujeitos circulantes na sociedade capixaba; além
da receptividade do Pai de Santo quanto a realizacdo da pesquisa em seu ambiente.

Acerca da metodologia da pesquisa de campo, optou-se pela observacdo participante.
Esse método da Antropologia viabiliza a insercdo de modo denso nas préticas e
representacdes vivenciadas pelas préaticas religiosas cujo pesquisador optar em analisar.
Mediante tal método, o pesquisador acompanha, de maneira proxima, seu objeto de
investigacdo. Ademais, ele faz incursdes constantes nos cultos e demais situagdes cotidianas
da comunidade religiosa em questdo. A observacdo participante proporciona uma melhor
decodificacdo dos imaginarios, dos simbolos e dos ritos proferidos na dada religido. Sendo
assim, é possivel ver de perto como 0s integrantes vivenciam as praticas religiosas.

Serviram como dados de analise as descri¢des etnograficas e as entrevistas realizadas

com membros da comunidade religiosa do terreiro Casa dos Grandes Cagadores.

[...] etnografia € uma descrigdo densa. O que o etndgrafo enfrenta, de fato —a néo ser
quando (como deve fazer, naturalmente) estd seguindo as rotinas mais
automatizadas de coletar dados —, é uma multiplicidade de estruturas conceptuais
complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as outras [referindo-se a
nocgdo de cultura], que sdo simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e
que ele tem que, de alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar.®

Vale mencionar que no Candomblé, os mitos surgem a partir da constante oralidade

dentro dos terreiros. E neste ambiente que acontece o aprendizado e as trocas de

16 GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998. p. 20.
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conhecimento entre o grupo. Varias orienta¢cdes sdo transmitidas pelos mais velhos por meio

dos mitos.

Muitas das orientacdes sdo repassadas pelos mais velhos através dos mitos, onde as
grandes aventuras dos orixas devem ser interpretadas, analisadas e retiradas desses
textos todas as orientagOes necessarias para cuidar de cada divindade. Assim, é por
meio dos relatos mitoldgicos que é possivel construir um ‘cardapio dos orixas’.%’

Esta dissertacdo seguiu a perspectiva da pesquisa antropoldgica proposta por Gomes

ao dizer que

A generalidade tende a esconder e a escamotear a realidade empirica das
particularidades e, para muitas anélises antropoldgicas, o que interessa mesmo é a
particularidade. A particularidade é o que denota o diferente, e a maioria dos
antropdlogos querem saber é do diferente. Do ponto de vista 16gico, 0 método do
estudo de caso se integra ao espirito indutivo, segundo o qual a verdade s6 surge e
s6 pode ser comprovada como consequéncia do conhecimento dos casos
particulares.'8

Desta forma, o problema de pesquisa centrou-se em entender como o Candomblé

apropria-se de alimentos e praticas alimentares em seus rituais e mitos. Almejou-se colaborar

com os estudos acerca das Ciéncias da Religido a partir da relacdo estabelecida entre os

sujeitos e suas crengas.

O modo como as pessoas se relacionam com o sagrado é marcado por um espirito de
reverencia e por uma atitude prépria, ndo corriqueira, que se chama de ritualistico.
Toda religido tem rituais, seja no modo de se comunicar e propiciar os deuses, seja
na atitude para com o sagrado, seja nos seus eventos coletivos.*®

Esta pesquisa tomou como objeto de estudo os rituais no Candomblé, a qual “é uma

religido de grande carisma na cultura popular brasileira urbana, inclusive por seus aspectos de

magia e intervengao sobre as coisas mundanas”.

s 20

A viabilidade dessa dissertacdo so foi possivel gracas a bolsa de estudo concedida pela

Fundacdo de Amparo a Pesquisa e Inovacdo do Espirito Santo (FAPES) que permitiu

dedicacéo exclusiva a pesquisa. Pode-se debrucar com afinco na bibliografia sobre a tematica

e, principalmente, estar presente te maneira integral na pesquisa de campo.

7 AGUIAR, Janaina Couvo Teixeira Maia de. Os Orixas, o Imaginario e a Comida no Candomblé. Itabaiana:
Gepiadde, Ano 6, v. 11 | jan-jun de 2012. p. 162.

18 GOMES, J. B. B. Acdo afirmativa e principio constitucional da igualdade: o direito como instrumento de
transformac&o social. Rio de Janeiro: Renovar, 2001. p. 62.

19 GOMES, 2001, p. 147.
20 GOMES, 2001, p. 142
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1 PERCURSOS HISTORIOGRAFICOS DO CANDOMBLE

Mesmo que nas ultimas décadas tenha aumentando a producdo academia acerca das
religibes de matrizes africanas, nota-se que ainda séo poucos os trabalhos que versam sobre a
relagdo entre as praticas alimentares e a religiosidade no Candomblé. Faz-se necessério
entender as préticas rituais, a configuracdo do espago sagrado e o culto as divindades do
pantedo africano, no caso do Candomblé, a partir da alimentacdo e dos alimentos nos rituais
proferidos por tal religido. Desta forma, este capitulo explicara como o Candomblé se formou
no Brasil e como se difundiu no Estado do Espirito Santo, local que serviu como lécus para a
pesquisa de campo.

De acordo com Stuart Hall o chamado “turbilhdo colonial” foi 0 responsavel por
produzir a Africa diasporica. Para conseguir sobreviver ao processo da diaspora se fez
necessaria uma adaptacdo criativa. Para tanto foi preciso desenvolver a capacidade de
ressignificar e reconfigurar os elementos que constituiam as variadas identidades africanas
presentes no comércio de escravos.?:

Acerca do trafico negreiro transatlantico para as Americas e demais regides, é preciso
explicar que, nos primeiros anos do seculo XV foram importados para o Brasil, 0s primeiros
escravos vindos da Africa com o objetivo de trabalharem nas plantagdes agricolas. Apenas no
século seguinte o comercio de escravos ganhou félego e atingiu seu pico no século XVIII. Por
mais que as relacBes estabelecidas no cenario da escraviddo fossem baseadas na logica
dominador/dominado, estas mesmas relacfes ndo eram unidirecionais e passivas.

O autor Jodo José Reis assegura que houve momentos de negociacdo entre senhores e
escravos.?? Para 0 autor, a vida de certos escravos valorizados na memoria coletiva afro-
brasileira esta relacionada ao lado bilateral e a liberdade crescente, a partir de finais do século
XVIII. O autor exemplifica seu argumento a partir dos casos como o de Manoel Joaquim
Ricardo, o escravo rico?®; Francisca da Silva?*; José Pedro Autran® e Rodolpho Martins de

21 HALL, S. Da diaspora: identidades e mediagdes culturais. Belo Horizonte: ed. UFMG; Brasilia:
Representacdo da UNESCO no Brasil, 2003.

22 REIS, J. J. Escravidéo e inven¢éo da liberdade: estudos sobre o negro no Brasil. Editora Brasiliense em co-
edicdo com o Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnol6gico, 1988.

2 REIS, J. J. De escravo rico a liberto: a histéria do africano Manoel Joaquim Ricardo na Bahia oitocentista.
Revista de Historia, v. 174, p. 15-68, 2016.

24 CASTILLO, L. E.; PARES, L. N. Marcelina da Silva e seu mundo: novos dados para uma historiografia do
candomblé ketu. Afro-Asia, v. 36, p. 111-151, 2007.

25 PARES, L. N.; CASTILLO, L. E. José Pedro Autran and the Return of Xangé. Religido & Sociedade, v. 35, n.
1, p. 13-43, 2015.
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Andrade®. Estes citados se configuram como personagens reais e relevantes a constituicio do
Candomblé baiano-nagb. Para o autor, casos como estes se apresentam como exemplos da
maneira como escravos e libertos se mesclavam no comércio escravagista visando promover a
sua mobilidade social e garantir alguma renda. Nota-se que este cenario de circulacdo era
primordial ao estabelecimento de varios principios religiosos africanos no Brasil. Anterior a
formagdo do Candomblé, se fez presente no Brasil o chamado Calundu colonial. As bases do
Calundu tém suas raizes na terminologia quimbundo?’, a partir de é uma alteragdo do termo
quimbundo “quilundo”.

O Calundu se referia as préaticas africanas que aconteciam na regido da Bahia, no
decorrer do XVII até meados do XVII até meados do século XVIII. A partir do Setecentos, 0
termo foi substituido por um novo, a saber: 0 Candomblé.

As vérias formas pelas quais o Calundu se manifestava mostram a constante busca
africana pela existéncia tanto religiosa como social de uma nacéo a qual Ihe fora abandonada.
Inicialmente, o Calundu foi caracterizado por um carater doméstico no que concerne as
praticas de cura mescladas aos preceitos indigenas. Paulatinamente, o Calundu foi ganhando
espaco na sociedade, chegando a ter sua abrangéncia para além da populacdo africana. Desta
maneira, conseguiam uma fonte de renda e de protecdo contra determinadas proibicdes sobre
as praticas africanas. Aos poucos o Calundu foi se ampliando para um modelo conventual, ou
seja, foi perdendo sua estrutura doméstica e dando lugar as praticas de iniciacdo e a um corpo
sacerdotal.

A producéo bibliogréafica acerca dos primeiros anos do Candomblé assegura que este
foi um processo continuo de fundaces, num contexto onde qual os cultos domésticos e
publicos que se sobrepdem. 2 A literatura afirma que os primeiros anos do chamado
Candomblé da Barroquinha?® tiveram como marca forte a existéncia de calundus domésticos e

candomblés organizados.°

% CASTILLO, L. E. Bamboxé Obitikd e a expansdo do culto aos orixas (século X1X): uma rede religiosa
afroatlantica. Tempo, v. 22, n. 39, p. 126-153, 2016.

2T SWEET, J. H. Recreating Africa: Culture, Kinship, and Religion in the African-Portuguese World, 1441-1770.
Carolina do Norte: Univ. of North Carolina Press, 2003. p. 144.

2 SILVEIRA, R. Do calundu ao candomblé. Revista de Histéria da Biblioteca Nacional. 6, sp, 2005.

29 Ao se abordar sobre o Candomblé, o bairro da Barroquinha em Salvador/BA se destaca, pois foi onde surgiu
um dos primeiros terreiros do Brasil conhecido como 11é Axé Aird Intilé. Segundo Renato da Silveira a
comunidade Barroquinha foi fundada por trés negras africanas, a saber: Adeta ou lya Detd, lyad Kala, lya Nassd
ou Baba Assika e Bangboshé Obitikd. No Oitocentos, 0s negros que ocupavam a regiao da Barroquinha foram
deslocados para outros bairros de Salvador por conta de uma proposta urbanistica de do Visconde de Séao
Lourenco. SILVEIRA, Renato da. O candomblé da Barroquinha: processo de constituicdo do primeiro terreiro
baiano de keto. Salvador: Maianga, 2006.

30 SILVEIRA, R. O candomblé da Barroquinha: processo de constituigdo do primeiro terreiro baiano de keto.
Salvador: Edi¢des Maianga, 2006.
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Assim, eram reproduzidas estruturacbes africanas yoriba® e daomeanas®.
Paralelamente, ocorriam inovagcfes com o objetivo de se ajustar & um novo contexto social.
As inovac0es religiosas caminhavam paralelamente as acomodacGes étnicas. As referéncias
étnicas dos escravos eram variadas, como atestam os dados fornecidos pelos proprios cativos.
As referéncias dos comerciantes de escravos sobre o local de embarque e de captura e as
denominacdes abrangentes do sistema escravista em solo brasileiro, sdo exemplos de registros
onde se podem encontrar tais referéncias. Segundo Jodo Dias “isto significa que o escravo
teria a sua identidade étnica propria e autorreconhecida, a designacdo étnica registrada pelo
comerciante de escravos e a denominacdo simbolica do sistema colonial”.*?

Este capitulo objetiva apresentar um panorama do surgimento e elabora¢do do
Candomblé no Brasil, a fim de calcar as bases histdricas desta pesquisa de mestrado. Visando
alcancar tal objetivo faz-se necessario compreender as condic¢des sociais, politicas e religiosas
as quais permeavam o Brasil nos tempos coloniais e imperial. Em solo brasileiro estavam o
indio nativo, o branco dominador e 0 negro escravo. Esses trés grupos humanos carregavam
caracteristicas culturais diversas. Ademais, a imposicdo do colonizador europeu aos
subjugados nédo significou a eliminagdo de seus tracos. Desta maneira, se apresenta as
tentativas pelas quais os cativos africanos e, posteriormente, seus descendentes langaram mao
ao buscar reconstruir uma Africa simbolica. Tal experiéncia foi articulada por meio da

questdo religiosa, especialmente pelo Candomble.

1.1 A formacdo do Candomblé no Brasil

Mesmo antes da chegada dos traficantes de escravos europeus, 0s arabes, por meio de
incursdes armadas, ja praticavam o comercio negreiro, transportando escravos para a Arabia e
para 0os mercados do Mediterraneo Oriental, para satisfazer as exigéncias dos sultdes e dos
xeques. As guerras tribais africanas, por sua vez, favoreciam esse tipo de comércio, visto que

a tribo derrotada era vendida aos mercadores. Os homens para os trabalhos pesados, as

31 Diz respeito a um conjunto de povos falantes de uma mesma lingua, com variacles regionais, que se
reconhecem a si mesmo como povo geograficamente localizados em parte da Nigéria, Togo, Republica do
Benim e Gana.

32 Atual Republica do Benim.

33 DIAS, Jodo. “Chuta que é macumba”: o percurso historico-legal da perseguicéo as religides afro-brasileiras.
Sankofa. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Diaspora Africana Ano 12, n. 22, maio/2019, p. 41.
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mulheres para concubinas ou trabalhos domésticos e 0s eunucos para servirem como guarda

dos haréns ou como funcionarios reais.*

Para a maior parte dos autores, a descri¢do fisica da zona meridional africana se
associava a ideia de intolerancia climatica. No século Xl, Vicente de Beauvais,
dominicano e leitor da real familia de Franga, opunha o Norte e o Sul para explicar
que o primeiro era seco e frio e o segundo, quente e tmido. Ao Norte, os homens
seriam sadios e belos; ao sul, frageis, doentes e feios. Por culpa do clima torrido,
seus corpos negros e moles eram sujeitos a males como a gangrena, a epilepsia, as
diarreias. Ao Norte, 0s corpos, isentos de doencas, teriam uma coloragéo rosada.®

O numero de camponeses escravos era pequeno: eles trabalhavam nas terras do
Imperador e das grandes familias nobres. A maioria pertencia a tribos subjugadas no inicio da
expansdo imperial, que, por tradicdo, continuavam presas a essa condi¢do. Para manter essa
situagdo, os membros dessas tribos eram proibidos de casar com estrangeiros.*

Outra forma de escravizacdo consistia em uma pratica antiga entre os africanos: 0s
vencedores de uma guerra tinham o direito de levar parte dos derrotados para trabalhar em sua
terra. Contudo, o escravo levava uma vida parecida com a dos homens livres: trabalhava lado
a lado com eles, mantinha suas tradicdes e, muitas vezes, alcancava a liberdade ao lutar junto
dos guerreiros da tribo. Com a expansdo dos impérios e o dominio de outras tribos inimigas, o
nimero de escravos tendeu a aumentar, mas nunca se equiparou ao de camponeses livres. A
maioria desses escravos permanecia nas cidades, executando tarefas domésticas nas casas dos
nobres ou grandes comerciantes. Apenas nos séculos XV e XVI, com a chegada dos europeus,
a escraviddo assumiu grandes proporcdes na Africa e a0 mesmo tempo tomou uma nova
configuracao®’.

Entre os cativos da costa ocidental havia escravos obtidos por meio de dividas, de
guerra ou de compra. Em geral, eles eram destinados aos trabalhos na agricultura ou nas
minas. Assim, o dono dos escravos podia usa-los para abrir uma clareira na mata e, entéo,
estabelecer familias que lhe seriam submissas. Com isso, 0s proprietarios de escravos
aumentavam seu prestigio e obtinham mais homens para guerrear e conquistar novos
territorios. Os escravos geralmente viviam juntos ou proximos a familia do proprietario. Seus

filhos ndo podiam ser vendidos e, as vezes, tornavam-se parte da familia.®

% DEL PRIORE, Mary e VENANCIO, Renato Pinto. Ancestrais, uma introducdo a Histdria da Africa Atlantica.
Rio de Janeiro: Elsevier. 2004. p. 55.

35 DEL PRIORE:; VENANCIO, 2004, p. 55.

3 DEL PRIORE; VENANCIO, 2004, p. 58.

37 DEL PRIORE; VENANCIO, 2004, p. 58.

% FARIA, Sheila de Castro. A Colonia em movimento: fortuna e familia no cotidiano colonial. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1998.
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Entretanto, a escravidao entre os negros da costa ndo era uma instituicdo regular nem
de uso muito intenso. Ela era muito diferente da escravidao da Era Moderna a qual foi criada
na Ameérica pelo capitalismo mercantilista, transformou o escravo em objeto. Exigia-se do
escravo uma intensa producédo para exportacdo a fim de satisfazer as necessidades capitalistas
de acumular lucro.

Com os portugueses o trafico passou a ser também feito pelo Atlantico. Os africanos
passaram a trabalhar na Europa, nas plantacdes de cana-de-acUcar nas Canarias espanholas e
nas colonias portuguesas de Madeira, Agores e Cabo Verde.*

Com a colonizacdo da America, esse trafico cresceu de forma nunca vista. Era uma
atividade t&o lucrativa que comerciantes formavam associagdes para traficar escravos. Alguns
reis europeus nao se contentavam com o0s impostos cobrados sobre esse comércio e
participavam diretamente do trafico, no qual até religiosos se envolveram.*°

No século XVII, os holandeses entraram em guerra com 0s portugueses, na célebre
“guerra do agucar”, da qual resultaram as invasdes holandesas ao Brasil. Por conta dela
tomaram alguns pontos africanos de trafico como a Costa do Ouro, Sdo Jorge da Mina e a
costa de Angola. No século seguinte os ingleses superaram estes dois primeiros. Depois dos
metais preciosos e do agucar, o trafico negreiro era o negdécio mais rentavel da época.

A fragmentacéo politica € uma das chaves para entender a escraviddo e o sucesso do
empreendimento europeu no continente africano. Frequentemente, 0s escravos eram
prisioneiros de guerras entre estados e reinos rivais. Além disso, ndo se pode negar a
existéncia da escravidao ja no periodo colonial, bem antes do desembarque dos europeus no
continente.*!

Cabe reconhecer as especificidades locais da escraviddo. Na antiga Africa Atlantica, a
escraviddo era domestica, de “linhagem” ou de “parentesco”. Essa defini¢do reconhece que o
trabalho cativo s6 se tornou comercial a partir da chegada dos colonos europeus, com 0
estabelecimento de fazendas monocultoras, voltadas para a exportagio®.

O tréafico internacional de escravos se apropriou dessa tradicdo e transformou a Africa
Atlantica em fornecedora de méao-de-obra para lavouras e minas localizadas no outro lado do

oceano. O resto do continente teve reduzida importancia no comeércio negreiro para a

3 DEL PRIORE; VENANCIO, 2004, p. 60.

40 DEL PRIORE; VENANCIO, 2004, p. 60.

41 MATTOS, Hebe M. Das cores do Siléncio — os significados da liberdade no Sudeste Escravista — Brasil, séc.
XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira. 1998

42 ENGEMANN, Carlos. De lacos e de nos. Rio de Janeiro: Apicuri. 2008, p. 46.
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América. Mogambique e Madagascar, responsaveis por 10% do total de escravos traficados,
teve dois tercos deles destinados ao mercado mugulmano.*®

A eficéacia e a abrangéncia do trafico ndo teriam sido alcancadas se ndo houvesse a
cumplicidade das sociedades africanas. Nessas regides, a escraviddo ndo era apenas para 0S
prisioneiros de guerra, mas também para os endividados, os criminosos, os filhos ilegitimos,
as mulheres adulteras ou acusadas de bruxaria. Esses cativos eram integrados ao grupo
familiar senhorial, em condicGes de subordinacéo e, ao cabo de algumas geracgdes, tornavam-
se homens livres. Um homem podia aumentar o niUmero de esposas comprando uma escrava e
aumentando, assim, o numero de suas trabalhadoras agricolas. O filho dessa unido era
considerado como livre.*

Adquirir escravos era uma forma de aumentar a mao de obra familiar, mesmo que
houvesse uma grande integracdo do escravo a esse grupo familiar, tenhamos em vista que
muita crueldade existia no trato deles. Alberto da Costa e Silva cita os eunucos, frequentes na
administracdo dos palécios e dos haréns e cuja castracdo levava a morte de, no minimo, 80%
dos que eram submetidos a ela.*®

Apesar das mudancas ocorridas entre 0s séculos XV e XIX, a escravidao tradicional na
Africa Atlantica sobreviveu durante muito tempo. Seu caréter de integracdo fazia com que 0s
escravos fossem encontrados em funcbes que nao eram identificadas nas areas do escravismo
colonial 46

Certamente, ser “escravo” nessas regides ndo significava estar submetidos aos rigores
de uma fazenda de engenho ou a uma mina de ouro na América colonial. Mesmo assim, ndo
se pode esquecer da existéncia da escravidio pré-colonial na Africa

Atlantica na qual os navios negreiros puderam ser abastecidos rapidamente. Os
europeus n&o inventaram a escraviddo, apenas a destinaram para um fim comercial .’

Estima-se que, dos africanos trazidos para a América entre 1500 e 1867, os Estados
Unidos e as Antilhas britanicas tenham recebido cerca de 35%; as Antilhas espanholas,

holandesas, francesas, as Guianas e a América espanhola, 33%; e para o Brasil tenham vindo

4 ENGEMANN, 2008, p. 47.

4“4 ENGEMANN, 2008, p. 47.

4 SILVA, Alberto da Costa e. A enxada e a lanca: a Africa antes dos portugueses. Rio de Janeiro, Nova
Fronteira, 1996. p. 267.

% SILVA, 1996, p. 267.

47 FLORENTINO, Manolo, Sobre minas, crioulos e a liberdade costumeira no Rio de Janeiro. In:
FLORENTINO, Manolo (Org.). Trafico, Cativeiro e Liberdade: Rio de Janeiro, séculos XVII-XIX. Rio de
Janeiro: Civilizag8o Brasileira, 2005. p. 335.
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32%. O trafico foi o principal responsavel pelo vazio demografico que acometeu a Africa no
século XIX.%®

Os traficantes de escravos obtinham essa “mercadoria humana” diretamente de chefes
tribais africanos ou de intermediarios, chamados de pombeiros. Para conseguir prisioneiros,
que seriam transformados em escravos, 0s pombeiros estimulavam a guerra tribal, chegando a
organizar colunas militares formadas por europeus, mulatos e aliados negros para guerrear.*®

Entre os séculos XV e XIX, o contato entre 0s navegantes europeus e 0 continente
negro fazia com que a Africa fosse vista apenas como reserva de méao-de-obra escrava.
Traficantes de quase todas as nacionalidades montaram feitorias nas costas da Africa. As
simples incursdes piratas que visavam inicialmente atacar de surpresa o litoral e apresar o
maior numero possivel de gente, paulatinamente cedeu lugar a um processo mais elaborado.

Com o crescimento da procura de méo de obra, motivada pela instalacdo de coldnias
agricolas na América, os mercadores europeus associaram-se militar e financeiramente aos
sobas e regulas africanos, que viviam nas costas maritimas, dando-lhes armas, pélvora e
cavalos para que afirmassem sua autoridade na extensdo maior possivel. Os prisioneiros que
eles conseguiam capturar eram trazidos do interior do continente e, agrilhoados, ficavam
encarcerados em “barracdes”, em armazéns costeiros construidos nas feitorias de escravos,
onde aguardavam a chegada dos navios tumbeiros ou negreiros que os levariam como carga
humana, pelas rotas transatlanticas.

Os principais pontos de abastecimento de escravos, entre os séculos XVII e XVIII,
eram o Senegal, GAmbia, a Costa do ouro e a Costa dos escravos. O delta do Niger, o Congo e
Angola foram grandes exportadores nos séculos XV11I e X1X.>°

O levantamento historiografico mostra que 0s negros desembarcados no Brasil
possuiam, em geral, um registro da sua precedéncia onde constava de qual porto africano
havia embarcado. Mas, boa parte desses negros foram capturados no interior das terras
africanas. Isso faz com que n&o se tenha precisdo quanto a origem dos escravos.®! Acerca das
étnicas dos africanos destacam-se os sudaneses e a 0s bantos.

Os sudaneses compunham grupos que habitavam a Africa Ocidental, na atual regifo
da Nigéria, Benin (antigo Daome) e Togo. Tal grupo era formado pelos lorubas, também

conhecidos como nag0s, que se subdividiam em queto, ijexa, egba, dentre outros. Os jejes,

4 FLORENTINO, 2005, p. 336.

4 FLORENTINO, 2005, p. 336.

50 FLORENTINO, 2005, p. 337.

51 SILVA, Vagner Gongalves da. Candomblé e Umbanda: caminhos da devocdo brasileira. Sdo Paulo: Selo
Negro, 2005.
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conhecidos como ewe ou fon; os fantiachantis; além de algumas nagdes islamizadas que
viviam entre os sudaneses como 0s tapas, 0os haussas, os fulas, os peuls e os mandingas,
também compunham este grupo. Essas populagdes negras chegaram ao Brasil entre os séculos
XVII e XIX. Eles se concentraram basicamente em Pernambuco e na Bahia. Tais areas se
destacavam a época pela produgéo de agucareira.>

Os bantos eram oriundos das localidades da atual Angola, Mogambique e Congo, e
compunham os grupos angolas, bengalas e cacganjes, entre outros. No seculo XVII este grupo
comecou a ingressar no Brasil e assim se manteve até o Oitocentos, nos anos que antecederam
a aboligdo da escravatura. Por isso, compuseram o maior nimero de escravos que vieram para
0 Brasil. Assim, eles tiveram notoria influéncia na lingua, na musica e na culinaria
brasileira.>® Segundo Silva é possivel encontrar a presenca da cultura banta por praticamente
todo o litoral brasileiro.>*

Os negros escravizados no Brasil foram capturados pelos portugueses ou adquiridos
em regides como o Golfo de Benin, na chamada Costa dos Escravos. O comércio de escravos
nesta regido era intenso e fortemente movimentado pelo aprisionamento de tribos rivais se
aproveitando dos proprios conflitos que esses grupos possuiam.>®

O contato entre tribos ja existia por meio de aliancas ou de dominagdo, antes mesmo
ao processo de escravidao e trafico de negros. Essas relacGes propiciaram a difusdo, entre as
regides distantes, de cultos e divindades, como se atesta na adocdo de deuses daomeanos
pelos lorubas. Vale mencionar que o islamismo, oriundo da parte oriental da Africa, também
ja havia alcancado a costa ocidental. Este foi um processo intensificado a partir do século
XVIII com o contato entre brancos e negros.

Entre os séculos XVI e XIX estima que chegaram ao Brasil cerca de 3.600.000
africanos para serem escravizados. Poucos sdo os dados sobre a real origem dos
escravizados que chegaram em terras brasileiras, bem como as fontes sobre a cultura
e religiosidade dos mesmos, visto que eles compunham uma parcela marginalizados
da sociedade. Além da composicdo marginalizada, h4 de se considerar que o
mapeamento completo de como se deu a formacdo da cultura afro-brasileira é um
trabalho dificultado devido as caracteristicas de oralidade que comp&em as culturas
de origem africanas e, principalmente, ao fato de os documentos oficiais sobre a
chegada e permanéncia dos escravizados no Brasil serem originarios de ocorréncias
policiais ou da Igreja Catolica®®.

52 FLORENTINO, 2005, p. 339.

% EVARISTO, Maria Luiza Igino. O (tero pulsante no candomblé: a construgio da “afroreligiosidade”
brasileira. Sacrilegens, v. 9, n. 1, 2012. p. 36.

54 SILVA, 2005.

5 SILVA, 1996, p. 268.

% L AMAS, Rita Suriani. A formagédo das religides afro-brasileiras: a interferéncia do sincretismo religioso.
Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 16, n. 1, jan.-jun. 2019. p. 224.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 28/06/2021.

22

A escraviddo fez com que homens, mulheres e criangas, membros de reinos, clas e
linhagens, aliados e inimigos, cacadores, guerreiros, agricultores, sacerdotes... Todas as
pessoas com relacGes de parentesco proprias, vivendo sob uma determinada organizacao
social, politica e religiosa, fossem arrancadas de tais contextos para servirem como mao-de-
obra escrava nas terras do além-mar, numa sociedade completamente dispare da sua.®’
Segundo Silva, vérias tradi¢des étnicas foram transformadas em fungdo da catequese. Vale
ressaltar que a escravizacgdo indigena néo foi rentavel. Ademais, os protestos do Papa Paulo I,
a Coroa Portuguesa em 1556, em referéncia a tal forma de escraviddo, proibiu este tipo de
pratica. Assim, estava instaurado o problema de m&o-de-obra a qual os portugueses buscaram
solucionar mediante a importacdo de escravos negros. A viagem num navio negreiro durava,
em média, de 6 al8 meses. O tabaco era o produto utilizado no escambo por escravos. A
carga de um navio era cerca de 10 mil rolos de tabaco, os quais podiam ser trocados por uma
média de 400 escravos.*®

Os negros foram submetidos ao regime escravocrata que imperava no Brasil. Assim,
ndo lhes conferia o status de pessoa. Os escravos eram comprados e revendidos como
mercadoria. Sua rotina era marcada por uma rigida jornada de trabalho que iniciava na
madrugada e ndo havia hora para acabar. Eles eram amontoados em senzalas pouco salubres.
A casa-grande era regida pelo dominio patriarcal, ou seja, o senhor exercia total controle
sobre sua familia, clero e autoridades civis. O acesso do negro a casa-grande sé ocorria se
fossem usados como ama-de-leite, pajem das criangas ou escravos domeésticos. Porém, a vida
em tais condi¢cBes ndo resultou nos negros esquecerem suas proprias tradigdes culturais
trazidas da Africa. Eles tentaram preservar sua cultura a todo custo.>®

Por meio da caca, da guerra e da compra, 0s portugueses conseguiam ter 0s negros
escravizados no Brasil.%° Posteriormente, os comerciantes de escravos europeus passaram a
trabalhar juntamente com os chefes de tribos africanas.’! Os traficantes de escravos
provocavam inimizades entre os chefes africanos. Desta forma, aumentavam as guerras e a
quantidade de sujeitos disponiveis para a escravizacdo. Varios chefes africanos vendiam
suditos ou rivais em troca de poder. Nota-se que ganancia pelo lucro de chefes africanos foi

um dos fatores que contribuiu para o aumento do niimero de escravizados.®?

ST SILVA, 2005 p. 29.
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Parte da populagédo de negros alforriados, mesticos e de escravos de ganho, exerciam
as atividades de barbeiros, vendedores e carregadores. Estes transitavam livremente pelas
areas urbanas. Tal situacdo propiciava encontros pelos becos e esquinas formando as
chamadas associac6es de oficio e de lazer, onde praticavam os batuques, as dancas e as rodas
de capoeira.%® Diferente dos escravos das plantations cuja ocupagdo estava voltada as
lavouras. Nas cidades eram comuns o0s escravos fazerem servigos externos, eram 0s

chamados, escravo ao ganho®,

As religibes africanas e as suas formas de compreender as questdes que permeiam a
vida humana eram essenciais a organizacio social das tribos da Africa, sendo a base
que sustentava 0 modo de vida de seus praticantes. Dessa forma, ao serem separados
de suas tribos originérias, os escravizados africanos adaptaram a sua religiosidade
dentro do que lhes era permitido pelos limites estabelecidos pelo catolicismo
popular praticado na colénia portuguesa. Portugal era um reino oficialmente cristdo
catélico e, em decorréncia da condenacdo de qualquer prética religiosa que fugisse a
oficial os escravizados mascararam suas religiosidades com os panos do catolicismo
em busca da preservacdo de parte de suas dos senhores de escravos tais praticas
eram compreendidas como uma exaltacdo aos santos catélicos que ocupavam um
altar nas senzalas.®

A sociedade escravista colonial foi alicercada com base nas acGes de europeus,
indigenas e africanos. A escraviddo, como sistema, conferiu a sociedade -colonial
peculiaridades que tiveram como resultado um sistema de graduagfes com origens nas
distingdes entre ocupacdes, raca, cor e condicdo social. Foram essas distin¢cbes que
acarretaram a sociedade colonial o estatuto de uma sociedade escravagista e ndo apenas o fato
de que sua méo de obra era predominantemente cativa. O engenho, o aclcar e a escravidao
desempenharam papéis importantes na definicdo da sociedade escravista na América
Portuguesa®.

Os principios que norteavam e ordenavam a sociedade portuguesa foram
transplantados no plano ideoldgico para a América Portuguesa, adaptando-se e se moldando
as novas condi¢bes encontradas nas terras do Novo Mundo. Assim sendo, os ideais de
nobreza perpassavam toda a sociedade e faziam com que determinados brancos que, na
metrdépole, ndo poderiam almejar com titulos de nobreza, viessem a ter na colénia portuguesa,

aspiracdes a status mais elevados.®’
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O ideal de nobreza quer permeou a sociedade na América Portuguesa desde a sua
formacdo, permaneceu ao longo do periodo colonial e auxiliou na organizacdo social de
maneira hierarquica, desigual e paternalista. A concepcdo de que o trabalho bracal era
degradante, ndo apenas permitiu aos nobres uma vida sem se dedicar ao trabalho pesado, mas
também, Ihes proporcionou as razdes ideoldgicas para aproveitarem melhor a méo de obra
indigena e depois africana.®®

Percebe-se que nesta sociedade, o escravismo das grandes lavouras destinadas a
exportacdo, moldou os principios de organizacdo social que refletiam na organizacédo interna
dos engenhos, fazendo com que, este mesmo engenho se configurasse como um espelho e
uma metafora da sociedade brasileira.®®

A escraviddo e as distin¢des étnicas criaram novos critérios de status que penetraram
na sociedade influenciando os aspectos mais corriqueiros da vida dos habitantes da coldnia
portuguesa. A escraviddo penetrou tanto na sociedade colonial que é possivel identificar casos
de libertos que possuiam escravos, assim como de escravos que possuiam cativos. No século

XIX, as pessoas que ndo detinham escravos eram consideradas de extrema pobreza.”™

1.2 Mitos e ritos: 0 Candomblé como uma questao social

Voltando o olhar as religides, cada qual possui a sua propria verdade, neste sentido
cada uma delas respondem a certas condi¢des da existéncia humana. Pierre Sanchis diz que o
campo religioso brasileiro a partir da hegemonia catdlica, definiu a religidfo como um
processador de diferencas.”* Para Sanchis, desde a invasdo portuguesa, a qual transformou o
Brasil em colbnia lusitana, se fundou em terras latino-americanas um ambiente de intensa
vivéncia entre diversas praticas religiosas, destacando o catolicismo ibérico, as religides de

matriz africanas e as religides indigenas.”

Oriundas e inseridas no campo religioso do Brasil temos as religides afro-brasileiras.
Tais tradi¢Bes religiosas herdaram de seu berco a caracteristica da combinagdo de
elementos, combinacdo essa fortemente marcada pela presenca de tracos das
religides africanas e do catolicismo ibérico. E importante destacar que essa jungio
ndo aconteceu de forma natural, uma vez que a conversdo ao catolicismo foi algo
imposto sobre os escravizados. Entretanto, 0 menosprezo dos senhores de engenho
pelos seus escravos deu margem para que estes conseguissem burlar a suposta

% SCHWARTZ, 2001, p. 37

8 SCHWARTZ, 2001, p. 38
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conversdo resumida em um batismo, fato que auxiliou no éxito da preservacao de
parte dos aspectos presentes nas religides africanas.”

Os primeiros sistemas de representacdes que o homem fez do mundo e de si mesmo
sdo de origem religiosa. Assim sendo, ndo existe religido a qual ndo seja uma cosmologia ao
mesmo tempo em que uma especulacao sobre o divino. Assim, a religido contribuiu também
para formacdo dos sujeitos. A religido é um fato social, cujas representacdes de grupo
exprimem realidades ao mesmo tempo coletivas. Para Durkheim “uma religido ¢ um sistema
solidario de crencas e de praticas relativas a entidades sagradas, ou seja, separadas, interditas;
crencas e praticas que unem em uma mesma comunidade moral, chamada Igreja, todos os
aderentes”.”

Durkheim busca analisar e compreender a religido enquanto fenémeno social ou fato
social. Para tanto, defende que este tipo de estudo, socioldgico, deve-se guiar pelas formas
elementares. O autor defende que a forma elementar de uma religido ndo esta no animismo
como apontava os estudos de Robertson Smith, mas no sistema totémico australiano. De
forma geral, o que Durkheim defende e comprova que “uma religido ¢ um fato eminentemente
social”.”™ Seguindo esta linha de pensamento, pode-se assegurar que o social compde o
religioso, assim como o religioso compde o social. Ambos possuem a mesma natureza e

composicao. Para Durkheim

As representaces religiosas sdo representacfes coletivas que exprimem realidades
coletivas; os ritos constituem modos de agir que nascem dentro de grupos
constituidos e sdo destinados a suscitar, conservar e reproduzir tais estados mentais
dos proprios grupos. Ora, se as categorias sdo de origem religiosa, devem
compartilhar a natureza comum de todos os fatos religiosos: serem também elas
entidades sociais, produtos do pensamento coletivo [...] repleto de elementos
sociais.’®

Segundo Durkheim as religifes procuram estabelecer uma separacdo antagonica entre
0 Sagrado e o Profano, onde se apoiam as crencas e 0s rituais. Ademais, para o autor as
religiGes se estruturam em torno de um conjunto de simbolos que ndo apenas permeiam as
relagdes entre os individuos, porém criam um sistema de conduta que regula as praticas e as
sangdes entre os individuos por meio de um sistema de comunicag¢do. Durkheim aponta para
trés elementos importantes para se entender a relacdo entre a religido e a sociedade, a saber: as

crencas, 0s rituais e o sobrenatural.”’
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Neste sentido, existe na religido algo de eterno o qual estd destinado a sobreviver a
todos os simbolos particulares nos quais o0 pensamento religioso paulatinamente se envolveu.
Para Durkheim nédo pode existir uma sociedade que ndo tenha necessidade de conservar e de
reforcar os sentimentos e as ideias coletivos que fazem sua unidade e sua personalidade.®

Trazendo essa perspectiva tedrica para o objeto de analise deste capitulo, pode-se
afirma que, no tocante ao fato social e no processo de interagdo com a cultura dos grupos
dominantes, 0s negros assimilaram sincreticamente o Cristianismo a partir de suas
necessidades, se mantendo fi€is as suas ldgicas culturais.

Sobre o sincretismo, este € um processo dindmico o qual envolve uma relagdo
intelectual e emocional dos envolvidos. Ele agencia a criagdo de uma homologia entre os
sistemas em interacdo que se estende para a cultura. O termo sincretismo possui duplo
sentido. Este termo é usado com significado objetivo, neutro e descritivo de mistura de
religides e também com o significado subjetivo que inclui a avaliagdo de tal mistura.”® O
termo sincretismo passou por mudangas de significado com o tempo. Sua distin¢do entre a

definicdo objetiva e subjetiva calca em raizes historicas.

O sincretismo entre as religiGes africanas pode ser interpretado como sendo o
primeiro de muitos outros ocorridos nesse processo que deu origem as religides afro-
brasileira. O culto a diversos orixas em uma mesma casa é uma pratica comum entre
as religides afro-brasileiras, entretanto nos paises da Africa cada tribo cultuava
apenas um orixa, fato que exemplifica 0 movimento sincrético ocorrido entre as
religides africanas. Além do sincretismo forcado entre as religides da Africa, houve
a soma de elementos resultantes desse primeiro movimento e o catolicismo. A
associacdo entre 0s orixds e o0s santos catélicos destacam-se como um simbolo
fundamental deste movimento sincrético entre as religifes dos brancos e dos
negros.&

O termo “sincretismo”, a partir do século XVIII, passou a ter um carater negativo.
Comecou a ser associado a reconciliacdo ilegitima de pontos de vistas teoldgicos opostos ou
mesmo a heresia contra a verdadeira religido. Ressalva-se que as religides sdo sincréticas,
uma vez que representam o resultado de grandes sinteses integrando elementos de varias
procedéncias.®!

No Brasil, quando se aborda sobre as religides afro-brasileiras, 0 senso comum logo
pensa no sincretismo de ritos e mitos. Toda religido se pretende verdadeira e pura e este ideal
de pureza é uma construcéo ideologica. Ademais, o conceito de sincretismo oferece uma ideia

de opresséo e de imposicdo da religido do colonizador sobre o colonizado. Isto implica na
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aceitacdo pacifica pelo grupo subalterno, de tradi¢cGes da classe dominante, que adotaria e
confundiria elementos de origens distintas e opostas.
Durante os varios anos de escravidao no Brasil, o Catolicismo era a religido vigente

neste territorio e sua atuagdo estava relacionada aos interesses de uma elite.

A catequese dos negros ndo correspondeu, salvo em raras excegdes, ao protesto dos
jesuitas e padres contra as condi¢cGes desumanas de trabalho e de maus tratos a que
os negros foram submetidos. Esta atitude contraditéria da Igreja fez com que a
catequese e a manutencdo da escraviddo andassem de maos dadas. Embora
pregassem a igualdade e a fraternidade dos homens perante Deus, navios negreiros
utilizados no comércio escravagista, eram batizados com nomes catélicos (Nossa
Senhora da Imaculada Concei¢do, Méae de Deus) e muitos padres eram donos de
escravos. Aos negros eram ensinadas a resignacdo e obediéncia ao senhor de
engenho como forma de alcancar o céu e redimir os pecados de suas almas. A
comparacdo entre as privaces da vida do escravo e os sofrimentos de Cristo era
frequentemente utilizada para consola-los.®?

A lIgreja Catolica estava atrelada aos varios interesses que se refletiam na politica
dubia de catequese dos negros. Algumas vezes, a Igreja procurava disciplinar a conduta
religiosa dos negros, enquanto em outros momentos era mais branda. Optava por acreditar que
as dancas, as rezas e 0s canticos, 0s quais se realizavam aos domingos e feriados santos nos
terreiros das fazendas, eram homenagens aos santos catdlicos em sua lingua natal. Os
batuques eram tolerados porque serem considerados folclore, logo, inofensivo & época.®® Os
senhores donos de escravos e 0s governantes viam 0s batuques como representacdo da
manutencdo das tradicdes africanas. Assim como, enxergavam as rivalidades entre 0s
escravos provenientes de nacdes que se rivalizavam desde a Africa. Neste sentido,
imaginavam que seria mais dificil a unido de tais grupos para se rebelarem, pois ndo
formariam relacdes de solidariedade.®*

Acerca da histéria da escraviddo no Brasil é importante destacar do papel negativo e
comprometido desempenhado pelo Cristianismo, especialmente a Igreja Catdlica. Ocorre que
o Catolicismo no Brasil, até o final do século XVII, detinha um carter doméstico, isto €, era
realizado nas capelas das fazendas. Posteriormente se tornou uma religido das cidades as
quais comecaram a se formar em torno dos engenhos de cana de agucar, no litoral e nas areas
de extracdo de outro no interior do territdrio brasileiro. Segundo Silva, as igrejas passaram a
se constituir como centros de aglutinacdo religiosas mais importantes, atraindo cléricos,

aristocracia e escravos que formavam a sociedade da América Portuguesa.®

82 SILVA, 2005, p. 30.
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O Catolicismo foi identificado, em sentido juridico, com a entidade Brasil, desde o
inicio do processo colonizador, pelas autoridades politicas. Estas necessitam de uma base
social para o empreendimento colonial. Permitia-se a Igreja, reivindicar legitimamente um
papel correspondente em meio aos poderes politicos do Brasil &

No topo da piramide da hierarquia social estavam a aristocracia e o clero. Assim, as
familias mais abastadas tomavam como algo positivo ter um membro compondo parte do
quadro da Igreja. Desta maneira, cabia ao padre ministrar missas e demais sacramentos
eclesiais, assim como cuidar da educacdo dos jovens, zelar pela moral cat6lica e o apoio as
aliancas politicas, mediante seus interesses institucionais.8” Com o crescimento das cidades e
da multiplicacdo das atividades econdmicas, tais como producdo de agucar, mineragdo do
ouro, fumo, gado e café, a partir do seculo XVIII, a vida urbana comecou a apresentar uma
heterogeneidade de problemas e uma proximidade entre 0s grupos os quais ameacaram a linha
que separava senhores e escravos.®® A religido aproximava os negros dos brancos, e
paulatinamente a cidade tornava mais vidvel o contato entre os diversos grupos. Cabia a Igreja
o controle de tal aproximacdo, de modo a fazer com que 0s grupos se mantivessem sob o jugo
eclesiastico, seja no cerne das instituicdes catolicas religiosas seja na sociedade.

O oficio da missa e a realizacdo das festas religiosas e civicas as quais envolviam
procissdes, autos e folguedos rompiam a rotina de trabalho marcando os domingos e feriados
santificados. Estes eram momentos privilegiados de reunido da sociedade, de convergéncia da
populacdo urbana e da vizinhanca. Os negros escravos e a populacdo mestica tinham o direito
de frequentar a missa e a igreja de seus senhores. Porém, s6 faziam isso em espacos
destinados a eles, por vezes assistiam a missa em pé.8 Os negros ocupavam um local de
excecao nas igrejas, enquanto as familias senhoriais estavam reservadas a um espaco ilustres
na casa de Deus. Os lugares nos bancos eram distribuidos mediante a riqueza e o prestigio.

Siqueira afirma que o africano ndo renunciou a sua cultura. Ele soube transitar entre
dois universos de natureza diferente e de maneira inteligéncia. Os negros sabiam conseguiram
administrar as contradicdes em sua vida cotidiana e se comportaram de uma forma que o fez
aceitavel em uma sociedade que ndo era a sua, mas na qual estava condenado a viver.®

De acordo com Mariosa, uma forma de compreender a administracdo da contradicéo

na vida do negro, esta em observa-lo praticando sua fé nas divindades africanas e se valendo
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dos cultos aos santos Catdlicos na intencdo de praticar suas crengas.®! O resultado disso é a
criacdo de uma atmosfera religiosa denominada de religiosidade afro-brasileira.

Analisando o candomblé sob as lentes historicas, percebe-se que a Africa é
considerada, em relacdo as religides afro-brasileiras, seu campo de origem, enquanto o Brasil
é visto como seu campo de desenvolvimento. Desta maneira, as religiGes africanas sdo o
estrato vital onde se desenvolveram este segmento religioso no Brasil. As religides e tradi¢oes
de matriz africanas permanecem sendo fontes para as religides afro-brasileiras.®

Dentre os fatores aos quais € atribuido o desenvolvimento do Candomblé estad a
necessidade que, parte dos grupos de negros, sentiu de reelaborar sua identidade social e
religiosa, a partir da dificil condi¢do da escravidao. E, posteriormente o desamparo social, isto
é, permanecendo como referéncia as matrizes religiosas, cujos Terreiros desempenharam o
papel de uma nova Africa reinventada no Brasil.*

A organizagéo das religides negras no Brasil teria ocorrido tardiamente. Destacando-se
que as ultimas levas de africanos que chegaram ao Brasil, se deu nas décadas finais do
Oitocentos, quando o processo de escraviddo ja chegava ao seu limite. Essas levas de
africanos se fixaram especialmente nas areas urbanas. Isso acabou por propiciar um maior
contato fisico e social entre os escravos desse periodo, uma vez que, possuiam maior
mobilidade e certa liberdade. Acarretou assim numa interacdo até entdo desconhecida, além
de condicgBes sociais favoraveis a sobrevivéncia de certas religibes africanas por meio da

organizacao de seus cultos.

[...] da diversidade das religides dos brasileiros. [...] duas constituem o fildo mais
tradicional e quase substantivo da histdria religiosa do Brasil. O Cristianismo — mais
especificamente, o Catolicismo — e o universo genericamente referido como ‘afro’,
de experiéncias e tradicbes que acompanham ritmicamente as levas de escravos,
como o seu (nico bem, seu tesouro até hoje inalienavel %

De acordo com Prandi, as religides brasileiras de matriz africana, teriam surgido em
diversas partes do Brasil com denominagdes diferentes, tal como eram seus ritos®. Na Bahia é
chamada de Candomblé, em Pernambuco e em Alagoas denomina-se Xangd, no Maranhdo e
no Pard intitula-se Tambor de Mina, no Rio Grande do Sul é Batuque; e no Rio de Janeiro
designa-se Macumba.

%I MARIOSA, Gilmara Santos. Negras memdrias da princesa de Minas. Juiz de Fora: Funalfa, 2009.

92 BERKENBROCK, 1999.

% SILVA, 2005.

% SANCHIS, 1997, p. 29.

% PRANDI, Reginaldo. As religides negras do Brasil. Para sociologia dos cultos afro-brasileiros. Sdo Paulo:
Revista da USP, 1996. p. 68.
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Até os anos de 1930 do século XX, as religifes negras eram consideradas étnicas ou
de preservacdo de patriménios culturais dos escravos e de seus descendentes. A interpretacdo
e a descricdo da continuacdo, modificacdo e expansdo dos cultos africanos no Brasil,
ocorreram a partir do estudo historico do processo da escraviddo no Brasil. Desta forma, é
imprescindivel analisar os quatro séculos iniciais da formagao brasileira e da condicéo de vida
do escravo negro. Assim como a possibilidade de conservagdo das tradi¢cdes oriundas da
Africa.%

As religibes africanas se baseiam na incorporacdo dos deuses em seus filhos. Os
sacerdotes acreditam que podem entrar em contato com os deuses, curar doencas, interferir na
sorte e destino das pessoas, saber acerca do futuro ao manipular determinados artefatos de
pedras, amuletos, ervas, entre outros, realizando sacrificios de animais e invocacfes secretas,
a partir de rezas. Silva diz que tais caracteristicas fizeram com que as religides de matriz
africana fossem taxadas pela Igreja como diabdlicas.®” Praticas como o transe, as
adivinhacGes e os sacrificios, eram consideradas demonstracdes de possessdes demoniacas.
Ademais, eram chamadas de magia negra e bruxaria. Esse quadro fez com que muitos negros
fossem perseguidos pelo Tribunal do Santo Oficio da Inquisi¢&o.®®

Segundo Mariosa, se combatiam préaticas da magia tais como a manipulacdo de objeto,
pedras e ervas e a manipulacdo do destino das pessoas. Estas atitudes eram vistas como
diabdlicas, assim como os transes e as incorporacdes de deuses.®® Mediante Silva, no Brasil,
até o século XVIII, o nome mais comum para as religiGes de matriz africana era o Calundu.
Esta é uma expressdo de origem banto que, tal como o batuque ou batucajé, abarcavam de
modo ndo preciso toda a gama de danca coletiva, muasicas e canticos com acompanhamento de
instrumentos de percussdo, invocacdo de espiritos, sessdo de possessdo, adivinhacdo e cura
magica.'®

Os Calundus teriam sido a forma urbana de realizacdo do culto africano com
determinada organizacdo até o Setecentos. Foram os antecessores das casas de Candomblé do
século XVIII e dos Terreiros de Candomblé da contemporaneidade.'®* Segundo Silva, em
1728 havia relatos do Calundu. O autor diz que um viajante portugués chamado Marqués
Pereira ficou hospedado numa fazenda na Bahia. Este viajante relatou ndo ter conseguido

dormir em decorréncia do forte barulho oriundo dos atabaques, canzas, botijas, pandeiros e

% BERKENBROCK, 1999.
7 SILVA, 2005.

% SILVA, 2005.

% MARIOSA, 2009.

100 SILVA, 2005.

101 SILVA, 2005.
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castanhetas os quais se assemelhava a confusdo do inferno. O anfitrido explicou ao portugués
que isso era 0 Calundu, ou seja, uma espécie de folguedos ou adivinhacbes que 0S negros
praticavam na Africa e que, ao se reunirem, se valiam deles para obter sorte em suas cacadas
ou para encontrarem coisas perdidas.%2

Silva relata que em Minas Gerais 0 Calundu também esteve presente no arraial de S&o
Sebastido, em 1765'%, Segundo o autor, um negro chamado Felix foi acusado de fazer
batugues que promoviam a decida de almas. Ja em Itapecerica foi noticiado que 0s negros
Brigida Maria e Roque Angola, acompanhados de violas, faziam Calundu utilizando de ervas
para se lavarem. Estes negros asseguravam que as almas dos que morreram entravam no
corpo dos Vvivos, e a pratica do Calundu seria a mais adequada para dar gracas a Deus, isso no
ano de 1777.104

Jodo José Reis afirma que o Calundu foi termo generalista usado até o final do século
XVIII para definir todas as pratica religiosas africanas de modo geral. O termo s6 foi
substituido mais tarde por candomblé.1®® Os praticantes do Calundu costumavam se reunir nas
casas das pessoas importantes da comunidade ou mesmo casas destinadas a outras
ocupagcdes.t® Mas, essa pratica religiosa ia além dos cultos domésticos. Havia um calendario
de festas, a iniciacdo de varios fiéis em funcOes diversas, consideravel numero de
frequentadores, dentre esses havia alguns brancos vindos de diferentes lugares. Através do
atendimento individualizado, o sacerdote principal possuia as condi¢cdes necessarias para se
tornar financeiramente independente, adquirindo a alforria ou complementando formas

convencionais de ganhar a vida e a liberdade. %’

Embora houvesse a proibicdo dos cultos, ou ‘calundus’, como eram chamados, eles
atraiam frequentadores de todas as classes sociais, e ndo somente negros; pessoas
influentes também procuravam auxilio e cura para doengas com os sacerdotes ou
chefes - que incorporavam deuses, manipulavam ervas, e traziam as solugdes para
os problemas do cotidiano. Essa ‘ascensdo’ trouxe também problemas, pois, cultos e
sacerdotes foram perseguidos durante muito tempo sob acusacbes citadas
anteriormente, como o curandeirismo e o charlatanismo.'%

102 SILVA, 2005.

103 SILVA, 2005.

104 SILVA, 2005.

105 REIS, Jodo José. Bahia de todas as Africas. Dossié Africa Reinventada. Revista de Histéria da Biblioteca
Nacional. Ano 1, n. 6, dez. 2005.

106 SILVEIRA. Renato da. Do Calundu ao Candomblé. Dossié Africa Reinventada. Revista de Histéria da
Biblioteca Nacional. Ano 1, n. 6, dez. 2005.

107 SILVEIRA, 2005.

18 BARBOSA, Daniela dos Santos. O conceito de orixa no candomblé: a busca do equilibrio entre os dois
universos segundo a tradigdo iorubana. Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 9, n. 1, jan.-jun. 2012. p. 78
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Reis destaca que o fato de uma expressiva maioria dos lideres do candomblé do século
XIX nasceram livre.’%® O autor discorre que os libertos foram os maiores responsaveis pela
estruturacdo das religides afro-brasileiras, do calundu ao candomblé do Oitocentos,
especialmente na capital. Isto porque na area urbana o sistema de ganho facilitava o acesso do
escravo ao trabalho remunerado, como 0 de quituteiras, artesdos, operarios, vendedores e

carregadores.

Dentro da trajetéria da constituicdo da religido afro-brasileira, podemos apontar
como um marco importante, a organizagdo do culto na cidade e a consequente
transicdo de culto doméstico para a consolidacdo politico-social-religiosa. Nesse
sentido, cabe ressaltar que a consolidacdo do candomblé enquanto um culto urbano
e ndo-domeéstico deu-se, de acordo com as tradi¢des orais dos nagds baianos, a partir
da construcdo do primeiro terreiro, localizado atras da capel a de Nossa Senhora da
Barroguinha, no centro histérico de Salvador.''

A cargo dos escravos e seus descendentes, uma Africa nova foi recriada a partir da
formacdo do Candomblé, que integrou elementos e cultos a vérias divindades, os chamados
Orixas, que antes eram cultuadas separadamente, por cada familia, na regido dos povos

jorubanos.!!

Essas familias ndo perderam o seu significado aqui, mas foram reinventadas com as
relagdes de parentesco entre mées, filhos e irméo de santo, assim como os cultos,
que ndo puderam sobreviver exatamente como em sua origem, e foram readaptados
na nova realidade social em que se encontravam. Nascia dessa maneira uma religido
afro-brasileira.!*2

No calundu, assim como posteriormente no candomblé, os sacerdotes presidiam 0s
terreiros. Mas, esta funcdo também poderia ser feita pelos auxiliares mais préximos dos
sacerdotes, como, por exemplo, o lider dos atabaques e o responsavel pelos sacrificios votivos
de animais. Reis destaca que um escravo para se tornar chefe do terreiro, fato que implicava
em dedicacdo quase integral do tempo, necessitava ter relacdes especiais com o seu senhor.
RelacOes estas que iam desde a negociacdo da renda adquirida, ao agenciamento de escravos
curandeiros e ao temor de seus poderes espirituais e do conhecimento das ervas.!*

Segundo Bastide, nesta época, é possivel identificar trés tipos de sacerddcio que em

geral se encontrava reunido em uma mesma pessoa: ‘“calunduzeiro, curandeiro e

109 REIS, 2005.

110 SANTOS, Néagila Oliveira dos. Do calundu colonial aos primeiros terreiros de candomblé no Brasil: de culto
doméstico a organizago politico-social-religiosa. Revista Africa e Africanidades. Ano I, n. 1, 2008. p. 3-4

11 BARBOSA, 2012, p. 78.

112 BARBOSA, 2012, p. 78.

113 REIS, 2005.
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adivinhadeiro”.!** Reis aponta que era frequente sacerddcio ser exercido sem a participacéo
dos mesmos na hierarquia do candomblé. Tais sacerdotes, dentro de um contexto em que 0s
servigos essenciais eram oferecidos de forma insatisfatdria pelo Estado, eles se apresentavam
como personagens importantes no cotidiano da Ameérica Portuguesa. Os sacerdotes
prepararem unguentos e tisanas que aliviavam os males vulgares dos habitantes coloniais.
Todavia, eram capazes de curar males mais graves como variola, lepra e tuberculose por meio
do uso da farmacopeia. Ademais, faziam tratamentos combinados e complexos visando curar
distlirbios mentais ou espirituais.**®

Reis, ao estudar sobre a trajetdria e devotos do candomblé, assevera que o papel do
lider era desempenhado também por crioulos, pardos e até brancos. Conquanto a eficiéncia
dos saberes africanos fosse publica e notoria, a pratica era vista como um instrumento

perigoso ao monopdlio de cura atribuido & Igreja catolica e a medicina.®

Inseridos na paisagem social do Brasil coldnia, desde o século XVII, os calundus,
por sua funcionalidade gozavam de considerada ‘frouxiddo’, até 0 momento em que
seus lideres ndo se tornassem muito visiveis; ndo se envolvessem com revoltas e ndo
reunissem muitos brancos entre seus adeptos. Outro aspecto que explica essa certa
frouxidao com as praticas do calundu esta diretamente relacionado com formas de
controle de uma massa escrava e liberta principalmente nos centros urbanos'*’

Os calundus estavam inseridos no contexto social da América Portuguesa desde o
século XVII. Em decorréncia de sua funcionalidade possuiam cerca “frouxiddo”, até o
momento em que seus lideres ndo se tornassem muito visiveis, ndo se envolvessem em
revoltas e ndo reunissem muitos brancos entre seus adeptos. As praticas do calundu estavam
diretamente relacionadas com formas de controle de uma massa escrava e liberta
principalmente nos centros urbanos, razdo pela qual se pode explicar, também, essa
flexibilizacdo.

Dentre as tradi¢des africanas ocidentais, duas, em especial, marcaram o candomblé a
jeje ou daomeana, dos cultos voduns, e a ioruba ou nagd, dos cultos dos orixas. No
século XVIII, quando a maior parte dos africanos desembarcaram na Bahia eram
originados de Ajuda e Alada, predominavam nesses reinos o culto de voduns. Em
linhas gerais, esse culto resumia-se na préatica de oferendas as divindades e aos
processos de iniciagdo de devotos (vodinsis), a maior parte mulheres. Essa forma de

expressdo religiosa era bastante complexa na Africa Ocidental, incluindo templos
em homenagens as divindades, uma hierarquia entre sacerdotes e rituais, como

114 BASTIDE, Roger. Contribui¢do ao estudo do sincretismo catélico-fetichista. Estudos Afro-Brasileiros. Sdo
Paulo: Perspectiva, 1973

115 REIS, 2005.

116 SANTOS, 2008, p. 5.

17 SANTOS, 2008, p. 6
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procissdes e manifestacdes com toques de tambores. O culto aos voduns daomeanos
foi importante, por exemplo, na concep¢do do tambor-de-mina no Maranh&o. 8

Na Bahia originou-se também o muito popular Candomblé de Caboclo (popular) e o

menos conhecido, chamado Candomblé de Egum.

O Nordeste foi berco também de outras modalidades religiosas mais préximas das
religides indigenas, mas que cedo ou tarde acabaram por incorporar muito das
religides afro- -brasileiras ou as influenciar. Trata-se do catimbo, religido de
espiritos aos quais se da 0 nome de mestres e caboclos, que se incorporam no transe
para aconselhar, receitar e curar. Esse tronco afro-amerindio tem particularidades em
diferentes lugares, sendo chamado de jurema, toré, pajelanca, babagué, encantaria e
cura. 19

Posteriormente, com a constituicdo da Umbanda, iniciada no Rio de Janeiro e

seguidamente em Sao Paulo se espalhou pelo Brasil.

Existem ainda os candomblés angolas, que apesar da origem centro-ocidental,
cultuavam os orixas, que sdo as divindades tipicamente iorubas. Eles influenciaram
fortemente a criacdo da umbanda (religido baseada também no catolicismo e no
espiritismo) no sudeste brasileiro, em especial no Rio de Janeiro e em S&o Paulo, no
século XX.120

Assim, se tornou possivel a difusdo de uma nova fase do antigo Candomblé.

No primeiro quartel deste século [XX], no Rio de Janeiro e depois em Séo Paulo,
constituiu-se a umbanda, que logo se disseminou por todo o Pais, abrindo, de certo
modo, caminho para uma nova etapa de difusdo do antigo candomblé.
Reiteradamente identificada como sendo a religido brasileira por exceléncia, pois,
formada no Brasil, resultante do encontro de tradi¢bes africanas, espiritas e
catélicas, ao contrério das religibes negras tradicionais, que se constituiram como
religies de grupos negros, a umbanda ja surgiu como religido universal, isto é,
dirigida a todos. Desde sua formagdo, a umbanda procurou legitimar-se pelo
apagamento de feicGes herdadas do candomblé, sua matriz negra, especialmente
tracos referidos a modelos de comportamento e mentalidade que denotam a origem
tribal e depois escrava. Quando a umbanda ja havia se propagado por todo o Pais, o
candomblé, que se mantinha na Bahia e outras regiGes em que se formara, também
iniciou seu percurso na direcdo sul. Eram os anos 60 e ja era outra a sociedade
brasileira. A partir dai ndo foram necessarios mais que trinta anos para que as
religides afro-brasileiras, antigas e novas, viessem a ocupar com destaque um lugar
no cenario das religides das grandes cidades.*?

No Nordeste outras modalidades religiosas foram surgindo. Estas se aproximaram
mais das religiGes indigenas. Desta forma, ocorria uma mutua incorporagdo de elementos de
tal grupo. Como o Catimb6 o qual atribui nomes aos espiritos de caboclos e mestres 0s quais

sdo incorporados no transe com a finalidade de aconselhar, de receitar e de curar. Ha outras

118 MATTOS. Historia e cultura afro—brasileira. Sdo Paulo: Contexto, 2009. p. 161.

119 PRANDI, Reinaldo. Referéncias sociais das religides afro-brasileiras. Horizontes Antropoldgicos, Porto
Alegre, ano 4, n. 8, p. 151-167, jun. 1998. p. 152.

120 MATTOS, 2009, p. 162.

121 PRANDI, 1998, p. 152.
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denominagdes dessa linha de afro-amerindio, que possui particularidades em diferentes
lugares. Cita-se como exemplo a Jurema, a Toré, a Pajelanca, o Babacué, a Encantaria e a
Cura. 1?2

Vale ressaltar que quando se menciona o termo Candomblé, em geral, esta se referindo
ao Candomblé Kétu, ou seja, da dita nagdo Queto, da Bahia.}?® Em tal vertente se nota a
predominancia dos orixas e dos ritos de inicia¢do. Sua origem é ioruba e os antigos Terreiros
sdo os mais conhecidos no Brasil, como por exemplo a Casa Branca do Engenho Velho, o

Candomblé do Alaketo, o0 Axé Opd Afonja e o Gantois.

Existe muita diversidade entre os terreiros de candomblé. Eles se auto diferenciam a
partir das nag@es, conceito que designa as modalidades rituais originadas na
Bahia a partir das tradi¢Ges culturais étnicas africanas dos fundadores
dos terreiros antigos, matrizes dos atuais, mas que ao longo do tempo ficou
circunscrito a significados estritamente religiosos, independentemente da
ascendéncia bioldgica e étnico-cultural dos novos integrantes.?*

Observa-se a grande influéncia que o Candomblé Kétu exerce sobre as demais nacoes,
as quais incorporam muitas de suas praticas rituais. Vale mencionar que a lingua utilizada no
ritual do Candomblé também é de origem loruba. Porém, o significado das palavras, em sua
maioria, se perdeu no decorrer dos tempos. Isso dificultou a traducdo dos versos de suas
cantigas sagradas e impossibilitou a manutencdo de uma conversagdo na lingua praticada no
ritual do Candomblé.

O Kétu ndo é a unica nacgdo, ha ainda efa e ijexa. Ambas sdo nacdes localizadas na
Bahia. Pode-se citar também a mina-nagd no Maranhdo, nag6 ou eba de Pernambuco, a quase
extinta “na¢d0” xamba de Alagoas ¢ Pernambuco e 0i6-ijexa ou batuque de nagdo do Rio

Grande do Sul. Todas essas citadas sdo vindas do tronco loruba.t?®

[...] destacar trés vertentes dessa religido, sdo elas o Candomblé de Ketu, Candomblé
de Angola e Candomblé de Jejé. Essas trés vertentes sdo as nagdes que caracterizam
uma determinada casa de Candomblé. Vinculada a determinada nagéo a casa segue
0s preceitos e rituais a partir de sua ligacdo cultural e religiosa com essa nacdo,
porém é relevante salientar que essas instituicfes religiosas também podem sofrer
com influencias de outras nagdes, devemos destacar a oralidade na composicao
dessa religido, digo isso porque as religifes de matriz africana sdo diferentes das

122 PRANDI, 1996, p. 64.

12 0O termo nacgdo foi utilizado pelos portugueses para diferenciarem os grupos étnicos de escravos, que
acabaram por incorporar essa distingdo europeia nas suas relacdes.

124 JUNIOR, Ademir Ribeiro; LIMA, Tania Andrade. O que comem o0s orixas nos terreiros de candomblé de
nacao Ketu de Salvador, Bahia: uma perspectiva etnoarqueoldgica. Coimbra, 2018. p. 303.

125 PRANDI, 1996, p. 65.
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religides cristds que seguem a biblia e outros escritos sagrados, a grande premissa
dessa religido em si, € seguir a oralidade.*?

No caso do Candomblé de “nagdo” angola sua origem é banto. Porém ele adotou o
pantedo dos orixas lorubas. Assim, passou a chamar os orixas pelos nomes dos esquecidos
Inquices (divindades bantos), da mesma maneira que outras praticas de iniciagdo da “na¢ao”
Queto. A linguagem do Candomblé angola tem origem nas linguas quimbundo e quicongo.*?’

Certa vertente do Candomblé angola é o Candomblé Caboclo. Neste se cultuam os
caboclos, ou seja, espiritos de indios. Tais divindades eram consideradas, pelos antigos
africanos, os verdadeiros ancestrais brasileiros e visto como 0s Unicos dignos de serem
cultuados na terra onde foram confinados como cativos. E provavel que o Candomblé angola
e o de Caboclo tenham contribuido para o surgimento da Umbanda.!®® O Congo e a
cambinda, por sua vez, sdo nacdes menores. Ambas sdo de origem banto e se encontram
atualmente absorvidas quase inteiramente pela nacao angola. O ewé-fon, também chamado de
jejes pelos nag6s, sdo derivados do ritual e da lingua da nacéo jeje-mahin, da Bahia e da jeje-
mina, do Maranh&o. Estes possuem os voduns como entidades centrais. Nos Candomblés com
predominancia lorubas se um destaque as tradicdes rituais jejes.'?® As religides de matriz
africanas, desde seus primordios, se mostraram num processo maior de sincretismo com o
Catolicismo do que com as religides indigenas. “O culto catdlico aos santos, numa dimensao

popular politeista, ajustou-se como uma luva ao culto dos pantedes africanos”.**

O conceito de nagdo, que esta na base da construcdo das identidades e etnicidades
afro-amerindias, é um fato colonial, mesmo que utilize elementos autéctones para a
definicdo das mesmas. As ‘nac¢Bes’ deveriam estimular ou criar antagonismos entre
os diferentes grupos autoctones, abrindo caminho para as mediages europeias. O
destaque das semelhancas linguistico-culturais entre povos tdo diversos,
homogeneizados pelo culto aos voduns e pela generalizagdo gbe-falantes, e a
construcdo de uma trajetoria histérica linear, das migracdes de Oduduwa até a
Bahia, permitem uma naturalizagdo da identidade, sua territorializacdo e a
legitimacdo de mediacBes politicas, econdmicas e culturais por meio de determinadas
liderangas. Os processos de dominio podem ser dialéticos, mas ndo dialdgicos. A
motivagdo do termo jeje € politico-econdmica e é nessa chave que o conceito pode
ser desconstruido.*®

No caso brasileiro, observa-se que se originou um novo modelo de culto o qual se

difere daquele que provém as religides de matriz africana e que, na atualidade, serve somente

126 BAPTISTA, Jamile. Candomblé: particulas da historia de resisténcia de uma religido em Londrina. Anais da
XXIV Semana de Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, 2013, v. 1, p. 3.
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como uma referéncia, conforme a reformulagéo ou total rejeicdo de muitos de seus elementos,

tal como explica Verger.'*?

Os candomblés da Bahia do século XIX eram liderados por libertos, embora fosse
muito comum a entrada de escravos e até mesmo a ajuda aqueles que estavam
fugidos. A participacdo de pardos, crioulos, brancos, livres, escravos, libertos,
pobres e ricos era incentivada como uma estratégia para a sua sobrevivéncia.!*

O Candomblé baseado no culto aos orixas dos povos iorubas ou nagos foi formado na
Bahia, no século XIX, quando o trafico negreiro trouxe da Africa um significativo nimero de
escravos oriundos de varias cidades iorubas, tais como Queto (Kétu), ljexa e Efa. No Brasil,
como se pode notar, os nomes dessas cidades acabaram sendo utilizados para designar os
terreiros de influencia das referidas localidades.

Regina Mattos resume explicando que

Foram, sobretudo os candomblés da nagdo queto, cujos rituais e divindades serviram
de exemplo aos demais cultos dos orixas, que predominaram na Bahia. No entanto,
os candomblés iorubas com diferentes origens expandiram-se por todo o Brasil. Em
Pernambuco, por exemplo, conhecido como xangd, recebeu influéncia da nacéo
egba. No Rio Grande do Sul, por sua vez, chamado de batuque, é de origem 0i6-
ijexa. 3

Até as décadas de 1960 e 1970, o Candomblé era uma religido formada basicamente
por negros e seus descendentes. Estava presente especialmente na Bahia e em Pernambuco.

Desde a década de 60 do século XX, “o Candomblé passou a se abrir mais como religido

também para segmentos da populacéo cuja etnia ndo é de origem africana”.13

O candomblé utiliza a oralidade para transmitir 0s seus dogmas, e ritos no processo
de iniciagdo e perpetuagdo da religido desde o periodo da escravatura. Por ser uma
religido oriunda dos negros, podemos identificar que o Candomblé sofreu vérios
tipos perseguicBes para que ndo se fosse professado sua fé, ou seja, seus cultos
sempre foram perseguidos e negados pelo Estado brasileiro. Do passado podemos
citar as perseguicfes de Getulio Vargas no Estado Novo, como um dos atos mais
fortes que o Estado brasileiro se colocou contra o povo de santo. Dentre as
perversidades do Estado na época de Vargas para com o povo de santo foram
indmeras invasbes de cerim6nias de Candomblé, também houve prisGes dos
zeladores dos terreiros. Atualmente esses fatos ainda sdo corriqueiros na vida do
povo de santo hoje no Brasil. O Estado brasileiro é coautor ou até mesmo autor
desse genocidio religioso em relacgéo as religides de matriz africana.*®.

A andlise histdrica mostra que a presenca do negro na formacéo social brasileira foi

primordial a adogdo de uma cultura brasileira relacionada ao patriménio magico-religioso o
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qual foi desdobrado em inimeras instituicGes e dimensfes materiais e simbdlicas sejam
sagradas e profanas. Estas foram de grande importancia a formacédo identitaria do Brasil.
Acerca da religido, os cultos trazidos pelos africanos originaram uma variedade de
manifestacdes as quais encontraram uma conformacéo especifica no Brasil. Por meio de uma
multiplicidade sincrética resultante do contato das religides dos negros com o Catolicismo do
branco, mediado ou propiciado pelas relagdes sociais assimétricas existentes entre eles, assim
como das religides indigenas e séculos mais tarde com o espiritismo kardecista.

De acordo com Sanchis, o povo negro, no encontro com o branco e o indio, veio
“complexificar a pluralidade das identidades religiosas em copresenca”.®*’ Mesmo quando do
embarque nos navios negreiros, 0S nNegros se viam entre outras etnias e culturas misturadas.
Era a estratégia adotada desde os mercados de escravos e que permaneciam em solo
brasileiro. A intencdo era evitar as reconstituices de identidade e os perigos que poderiam
representar. Sanchis explica que o negro, assim como o portugués e o indio manso, foi
retirado de sua matriz social, ou seja, do seu espaco de significacdo.'%,

As religides de origem negra, desde sua formacdo no Brasil, tém sido tributarias do
Catolicismo. Mesmo que 0 negro, seja ele escravo ou liberto, tenha conseguido manter no
Brasil dos séculos XVIII e XIX vérias das suas tradi¢Oes religiosas, se nota que sua religido
enfrentou desde o inicio uma gama de contradi¢des. Destaca-se a estrutura social e familiar
davam sentido a sua religido, algo que em solo brasileiro ndo se reproduziu. Ocorre que as
religiGes dos bantos, iorubas e fons sdo de culto aos ancestrais, logo, se fundam nas familias e
suas linhagens.'® Para Siqueira, entre os recursos que o colonialismo langou mio para
romper culturalmente o afro-brasileiro esta o de esvaziamento da substancia que compunha
sua cultura e sua religifo.'*° Desta maneira, ao transformar o escravo em cristdo, se anulava
culturalmente o cerne de sua existéncia. Para tanto, se utilizava da ritualistica cristd para
perpetrar seus propositos.

Conforme Segalen, o pensamento religioso, inclui dois elementos, a saber: as crengas
e os ritos.}*! As crencas se referem as representacfes que exprimem a natureza das coisas
sagradas e as relacdes cujas elas perpetuam umas para com as outras ou ainda com as coisas
profanas. Ja os ritos, abarcam as regras de comportamento 0S quais prescrevem como 0

homem deve se comportar com as coisas sagradas. Além disso, 0s ritos possuem um suporte

137 SANCHIS, Pierre. O campo religioso sera ainda hoje o campo das religides? In: HOORNAERT, Eduardo
(org.). Histéria da Igreja na América Latina e no Caribe: o debate metodol6gico. Petropolis: Vozes, 1995.
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corporal que pode ser verbal, gestual ou postural e com carater repetitivo, assim como uma
forte carga simbolica para atores e testemunhas.

A etimologia da palavra rito deriva de ritus, que em latim significa ordem prescrita. O
rito se associa as palavras gregas iartud (organizacdo), ararisko (harmonizar, adaptar),
arthmos (ligacéo, juncéo); e as védicas rta, arta, que etimologicamente se remete a analise
para a ordem do cosmos, a ordem das relacGes entre os deuses e 0s homens, e a ordem entre
os homens.14?

Segundo o postulado por Durkheim, “[...] os ritos sdo maneiras de agir que nascem no
seio dos grupos reunidos e que sdo destinados a suscitar, a manter ou a refazer certos estados
mentais desses grupos”.}*® Desta maneira, o interesse tocante ao rito estd agregado a
demonstracdo elucidada para asseverar que nenhuma religido € uma espécie de fantasia. A
finalidade do rito é justamente agenciar o presente ao passado, o individuo a comunidade.
Assim, o rito € uma acdo geral a qual, mesmo que continue sempre e em todo o lado
semelhante a si prdpria, estd susceptivel a apresentar formas diferentes mediante as
circunstancias. A eficacia do rito estd no ambito social, uma vez que ele produz estados
mentais coletivos suscitados pelo fato do grupo estar reunido, com sentimentos e sentidos 0s
quais se exprimem em atos comuns. E por meio de tais atos que o grupo social se reafirma
periodicamente. Durkheim diz que a vida coletiva, coloca de sobreaviso a vida religiosa ao
determinar um estado de efervescéncia que muda as condicdes da atividade fisica.!** Para o
autor, ha uma classificacdo dos ritos que organizam os tempos sociais no seu duplo ritmo, isto

é, faz a alternancia dos tempos profanos e os sagrados.

Todas as crengas religiosas conhecidas, sejam elas simples ou complexas,
apresentam uma mesma caracteristica comum: elas supdem uma classificacdo das
coisas que o homem representa para si mesmo, sejam elas reais ou ideais, em duas
classes, em dois géneros opostos, designados geralmente por dois termos distintos
que sdo muito bem traduzidos pelas palavras profano e sagrado. Este é o traco
distintivo do pensamento religioso, a divisdo do mundo em dois dominios, um que
compreende tudo o que é sagrado, e outro que compreende tudo o que é profano; as
crengas, 0s mitos, os gnomos, as lendas sdo representacdes ou sistemas de
representacdes que exprimem a natureza das coisas sagradas, as virtudes e os
poderes que lhes sdo atribuidos, sua histéria, suas relagdes umas com as outras e
com as coisas profanas.1#®
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Os cultos negativos (tabu), por sua vez, limitam o contato entre o sagrado e o profano.
Enquanto os cultos positivos se ligam as festas. Ja os cultos expiatdrios (piaculum) tratam de

uma expiacao, ou seja, se inspiram num sentimento de angustia.

Mas aquilo que é caracteristico do fenémeno religioso é que ele sempre supde uma
divisdo bipartida do universo conhecido e cognoscivel em dois géneros que
compreendem tudo aquilo que existe, mas que se excluem radicalmente. As coisas
sagradas sdo aquelas que os interditos protegem e isolam; as coisas profanas,
aquelas as quais os interditos se aplicam e que devem se manter distantes das
primeiras. As crencas religiosas sdo representacdes que exprimem a natureza das
coisas sagradas e as relacfes que elas possuem entre si e entre as coisas profanas. E
0s ritos sdo as regras de conduta que prescrevem como 0S homens devem se
comportar com as coisas sagradas.'46

Segalen explica que os cultos positivos sdo periddicos, uma vez que o ritmo que
exprime a vida religiosa exprime o ritmo da vida social.!*” Sendo assim, épocas profanas se
alternam com épocas sagradas, de modo que o objetivo do culto se centra em regularizar o

curso dos fendmenos naturais.*® Portanto, as religides de matriz africana e afro-brasileiras

[...] foram desobrigadas de se envolverem em questdes referentes a administracéo da
justica, cujos principios universalistas e acordos coletivos eram de autoridade
exclusiva da religido dominante, ou seja, o Catolicismo; também néo havia por parte
delas interesses por contetdos formadores da pessoa para 0 mundo profano, uma vez
que 0 modelo adotado no pais é o branco; entretanto, alimentaram o culto aos deuses
que se exteriorizam e se expressam pela forma; motivos estes que fizeram com que
as religies de matriz africanas desenvolvessem um intenso senso ritual com
destaque ao ‘inigualavel senso estético’ que ultrapassa os limites do sagrado
impregnando as expressdes profanas que moldam a identidade nacional.*4®

A organizacdo social do negro escravo ndo estava organizada na estrutura familiar. Os
grupos e segmentos sociais dos africanos ndo eram 0s mesmos de suas origens. Tais fatores
inviabilizaram a reproducdo da religido negra no pais, ja& que, o culto aos antepassados
familiares e da aldeia forma uma importante parte do ritual da religido original >

No século XIX se deu a implantacéo e reformulacdo de um complexo africano cujo, na
atualidade, se expressa a partir das associacdes estruturadas nas quais os cultos de adoracéo
aos Orixas e aos ancestrais (oguns) sdo mantidos e renovados. Mariosa diz que as rogas eram
partes de um determinado terreno e foram os locais onde as associacdes religiosas se
instalaram.™® Assim, o terreiro passou a designar o local no qual se realizava as préticas da

religido afro-brasileira tradicional. Ademais, os terreiros eram onde se formam as

146 DURKHEIM, 1983, p. 68.
147 SEGALEN, 2002.

148 SEGALEN, 2002.

149 PRANDI, 1996, p. 70.

150 PRANDI, 1996, p. 70.

151 MARIOSA, 2009.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 28/06/2021.

41

comunidades com caracteristicas especiais. Vale ressaltar que a importancia do terreiro
perpassa os limites materiais dos membros, uma vez que, seu integrante detém vinculo para
com a sociedade como um todo. Fazendo com que, se forme uma comunidade flutuante.*>2

Prandi explica que, na Africa, a ordem do grupo era de responsabilidade do ancestral
do povoado (egungum).t® Este era o responsavel por resolver os conflitos. Cabia a este punir
0s transgressores que ameagavam o equilibrio da coletividade. Com o desmantelamento das
estruturas sociais pela escravidao, os antepassados perderam o seu papel privilegiado no culto.
Sobreviveram apenas de maneira marginal na nova conjuntura social e ritual.

Sobre as divindades, estas possuiam ligacdes diretas com as for¢as da natureza, logo,
estavam envolvidas na manipulacdo magica do mundo e presencialmente na constituicdo da
identidade da pessoa (0s Orixas), isto &, divindades ditas de culto genérico. No caso brasileiro,
as divindades passaram a ocupar o cerne da nova religido negra que se formou no territorio. O
culto aos Orixas se origina nos tempos imemoriais. Seu surgimento se remete quando o ser
humano perceber a existéncia de entidades e forgas superiores e com elas passou a estabelecer
seu primeiro contato.t®*

Quando os africanos chegavam escravizados ao Brasil, ndo possuiam nada a sua
disposicao que permitisse sua sobrevivéncia no cativeiro, a ndo ser aquilo que podiam extrair
de sua alma.'® Destarte, foi entdo que se reconstruiram juntos a dita Religido dos Orixas.
Ocorre que a escraviddo fez com que os negros africanos perdessem tudo. Ao certo, 0 seu
coracdo ainda permanecia na Africa. Levavam uma vida em solo brasileiro sem referéncias.
Neste cenario social e historico e sob a pressdo da realidade em que viviam, 0s negros
comecaram a invocar os Orixas. Caso precisassem de uma mde protetora recorriam a
lyemanja. Quando buscavam paz rogavam preces a Oxald. Quando sentiam que a sua raca era
ameacada pelo desaparecimento pediam para Oxum uma sadia fertilidade ou um nascimento
sem problemas. Quando dos tempos de incerteza e estavam sedentos de orientacéo,
impetravam a Ogum para que este abrisse um caminho. Quando se tratava de sua saude,
langavam preces a Omolu o qual, junto @ Nand e Oxumaré ajudavam os negros a lutarem para
manter a continuidade entre a vida e a morte. Yansé era recorrida para que ndo sucumbissem
entre ventos e tempestades quando deixassem seu proprio continente.

Percebe-se assim que desde os tempos da Ameérica colonial portuguesa e escravocrata,

a presenca dos Orixas era, para 0s negros, concreta e decisiva. VAarias vezes 0s escravos

152 MARIOSA, 2009.

158 PRANDI, 1996, p. 71.
1% VERGER, 1981.

155 SIQUEIRA, 1998.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 28/06/2021.

42

recorriam a Oxossi e Ossanym, quando estavam em fuga pelas matas, nos quilombos
posteriormente organizados. Rezaram a eles, pedindo que os preservassem dos perigos. De
acordo com os preceitos da religiosidade africana, o Criador, em geral denominado como
Olorum, se encontra em um plano tdo elevado em relacdo aos seres humanos que a
manutencdo de um culto especifico em sua honra e louvor seria inutil. Pensa-se que este plano
superior ndo pode ser alcancado pelo homem em decorréncia das suas limitacOes e
imperfeicdes. '

Por mais que no Candomblé exista o culto a diversas entidades ligadas aos elementos
naturais, tal culto é considerado uma préatica religiosa primordialmente monoteista. Porque
esta baseada na crenca da existéncia de um Deus Uno. Este ser superior teria originado todas
as coisas e todos os seres, inclusive aqueles que, por conta da sua determinacdo, foram

encarregados da elaboragdo do Cosmos e de tudo aquilo que nele exista ou venha a existir.?>’

Apesar de existir espaco para a participagdo dos varios grupos sociais e africanos de
diversas origens, cada candomblé possui caracteristicas diferentes e modos diversos
de professar a fé. Essa diferenciacéo era feita com base nas tradi¢Ges religiosas de
diferentes localidades africanas.%

Mesmo com fragmentada reconstrugdo a religido africana dotava o negro de uma
espécie de “identidade negra africana” cuja origem viabilizava a recuperacao ritual da familia,
da tribo e da cidade. Porém, o Catolicismo possibilitou o encontro e a mobilidade cotidiana na
sociedade do dominador. Prandi afirma que essa era uma tentativa de superagéo do cativeiro,
na vida real ou como heranca do passado ou de seus antepassados e que isso implicaria em
primeiro plano na insercdo no mundo do branco.'®® Para Mariosa, as primeiras familias-de-
santos foram as formas de organizacdo no qual o Candomblé foi estruturado. Os negros e 0s
mesticos se reuniam e estabeleciam lacos de parentesco religioso, ja que varios se
encontravam destituidos de seus grupos de referéncia.

Dentro da trajetoria da constituicdo da religido afro-brasileira, se destaca como um
importante marco, a organizagdo do culto na cidade e a consequente transicdo de culto
domeéstico para a consolidacdo de organizacao politica, social e religiosa. Cabe ressaltar que a
consolidacdo do candomblé enquanto um culto urbano e ndo doméstico ocorreu mediante as

tradi¢Ges orais dos nagds baianos, a partir da construcao do primeiro terreiro.

1% VERGER, 1981.

15 VERGER, 1981.

158 MATTOS, 2009, p. 161.
159 PRANDI, 1996, p. 72.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 28/06/2021.

43

O candomblé recebeu uma maior influéncia das tradicbes religiosas da regido
ocidental da Africa, que tinham como préatica o culto de imagens em pequenos
altares e os sacrificios de animais em oferendas as divindades, realizados em espagos
destinados aos rituais coletivos,®

Segundo a literatura, a primeira casa de Candombleé teria sido fundada na primeira
metade do Oitocentos, em &rea urbana. O primeiro templo teria surgido em Salvador, ao lado
da Igreja da Barroquinha, por meio de mulheres vindas da cidade de Keto. Tais senhoras eram
libertas pertencentes a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, da dita Igreja da
Barroquinha. Elas eram de origem nagd e deram vida ao Terreiro lya Omi Asé Aira Intilé, que
mais tarde veio a se chamar I1é Axé lya Nassd. Posteriormente, este terreiro acabou sendo
transferido para o bairro do Engenho Velho, onde ficou conhecido como Casa Branca. As
negras fundadoras do Terreiro eram lya Detd, lyd Kala e lyad Nassd. Este terreiro originou
todas as casas mais tradicionais de Candomblé Keto, constituindo uma grande familia-de-
santo. 1%t

Nos anos finais do século XIX comecou a proliferacdo da religido do Candomblé. A
sua expansdo pelo Brasil se deu no século seguinte.!®? As nacbes do Candomblé s&o
diversificadas, assim como séo as suas tradigdes as quais eles fazem questdo de manter
diferenciadas. As principais nagdes sdo angola, congo, jeje e nag0, a distin¢do entre elas
ocorre pela forma de tocar tambores, utilizando as maos ou varetas, da mesma forma que
pelos vestuarios tipicos, pelas musicas, canticos e até mesmo pelo nome das divindades.

Reis diz que sdo recorrentes na historiografia relatos em que apresentam a ideia de que
os candomblés baianos, de maneira ampla, serviram de esconderijo para escravos fugidos. Do
mesmo modo que assim como até a metade do Oitocentos os registros que expressam o temor

dos batuques africanos originassem verdadeiros levantes.'

A historiografia vem mostrando como o Candomblé foi sendo estruturado e fundado
em etapas e momento justapostos. Contributo essencial para essas novas conclusées
sdo, precisamente, as biografias dos agentes religiosos mencionados e de outros com
trajetdrias similares. As proprias irmandades catdlicas, que pretendiam servir de
locais de conversdo ao catolicismo, desempenharam um importante papel no
processo, a0 agruparem 0S negros por origens étnicas — a fim de combaterem a
circulagdo e o possivel levante de escravos — permitiram que as afinidades étnicas
promovessem o redesenhar das estruturas culturais e religiosas nativas, ja que muito
se assemelhavam as egbe (ebé), sociedades/confrarias religiosas yortiba.64

160 MATTOS, 2009, p. 161.
11 MARIOSA, 2009.

162 MARIOSA, 2009.

163 REIS, 2005.

184 DIAS, 2019, p. 41.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 28/06/2021.

44

Neste cenario, as irmandades religiosas eram uma das formas de organizacdo dos
africanos a qual considerava a “nagao” cujo pertenciam. A origem das irmandades se remete a
Europa medieval. Estas irmandades foram criadas com os objetivos de devocao, propagacédo
da fé catolica e caridade, ou seja, visavam proporcionar assisténcia aos associados e aos seus
familiares.1%

No Brasil foram criadas varias irmandades. Para que elas existissem era preciso que
tivessem uma igreja propria ou que fossem recebidas por alguma outra igreja enquanto a
irmandade construisse a sua propria. Para que a irmandade fosse legalizada era preciso que
tivessem um estatuto. Além disso, era preciso um Compromisso, ou seja, um documento
constando uma gama de direitos e deveres 0s quais deveriam ser seguidos pelos associados,
assim como deveria constar a relacdo de cargos a serem ocupados. Este documento precisava

ser aprovado pelas autoridades religiosas e pelo rei.'®

As irmandades eram divididas de acordo com a cor da pele e a condigdo social,
existindo aquelas compostas somente por livres, outras por escravos e libertos.
Havia ainda as que eram destinadas aos brancos e outras apenas aos negros. [...]
Como pretos e pardos eram proibidos de participar das irmandades de brancos, pois
estas exigiam a comprovacao da pureza de sangue, isto é, o associado ndo poderia
ter ascendéncia moura, judia, africana ou indigena, foram criadas as associacfes
especificas para essas camadas sociais, a fim de que aderissem a doutrina catdlica,
mas de forma que néo precisassem dividir o mesmo espago com os brancos.*6”

As irmandades formadas por negros, escravos e libertos eram importantes na
sociedade da época, pois elas funcionavam como elemento a manutencdo das relacdes de
solidariedade entre 0os membros e também uma tentativa de amenizar as pressdes do sistema
escravista. Mattos explica que nas irmandades africanos e seus descendentes “conseguiram
criar um espago para cultivar as suas culturas, pois nesses locais eram-lhes facilitados os
contatos com seus companheiros de cor e de condigdo social”.1®8

Nota-se que o intento de desagregacao das diversas nagdes, por meio do incentivo a
liberdade de manifestacdo cultural, explicito na politica reformista, ndo foi suficiente para
abafar o intento de reconstrucao e consolidacdo das matrizes africanas em territorio brasileiro.

No decorrer do século XIX, a ferocidade politica e policial elevou os cultos das
religides afro-brasileiras a categoria de conspiracdo e até mesmo rebeldia social. T4cito é que
ha certa veracidade neste pensamento, ja que, o candomblé era responsavel por novas

estratégias de ascensdo e ordenamento social, tais como a compra de alforrias, as trocas de
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favores entre brancos de prestigio e negros pobres, a concorréncia e superacao de préaticas de
cura da Igreja Catdlica e da medicina oficial. Buscava-se uma hegemonia dentre todas as
formas de conhecimento e intimidacdo da acdo policial a partir do medo da feiticaria. Eram
comuns registros policiais e noticiarios de confisco de varios objetos de crenga como provas
de feiticaria e como afirmava tais documentos, de ofensas a moral publica envolvendo negros
e brancos.®®

Nas décadas finais do século XIX, se observa uma transformacdo na composicao dos
adeptos dos candomblés, ja que nesse periodo se nota um processo de nacionalizacdo desse
universo cultural, apesar de sua lideranca permanecesse em grande parte africana. Reis diz
que no final do século X1X, o candomblé baiano, passou por um processo, cujo deixava de ser
uma forma de espiritualidade exclusivamente africana e uma religido apenas de escravos e se
abria para o acalento e iniciagdo de uma populagdo marcada pela mistura étnica e social .}’

Neste sentido, Parés diz que os cultos africanos do século XIX destaca a perda de
visibilidade das tradicdes jejes mediante as tradi¢fes nagds. O autor diz que 0 processo que
chamou de “nagoniza¢do” do candomblé teve inicio justamente no periodo pés-abolicdo!™.
Este processo foi se ajustando ao gradativo desaparecimento de africanos entre a populacéo
negra do pais. A crescente iniciacdo dos filhos da terra no candomblé, no final do século XIX,
pode ser encarada como um dos fatores introdutérios do conceito de pureza africana a uma
categoria de status entre os terreiros dessa época e mais tarde responsavel pela hierarquizacéo
dos mesmos.1"2

Reis, ao analisar sobre a composi¢do do candomblé baiano nesse periodo, descreveu
que este mesmo era predominantemente formado por individuos emancipados da escravidao,
jovens e filhos da terra. No tocante a sua clientela o autor afirma que era um grupo

heterogéneo.

Entre os clientes ocasionais e visitantes, encontra- se nos documentos todo e
qualquer grupo, fosse de cunho racial, étnico, social ou ocupacional. Havia negros,
brancos e mulatos, escravos e senhores, homens de negécio e vendedores de rua,
professores e estudantes, prostitutas e madames, policiais e criminosos, artesdos,
empregados publicos, padres catolicos, politicos. Pessoas de todos os estratos sociais

189 SANTOS, Néagila Oliveira dos. Do calundu colonial aos primeiros terreiros de candomblé no Brasil: de culto
doméstico a organizagdo politico-social-religiosa. Revista Africa e Africanidades, Rio de Janeiro, ano 1, n. 1,
mai. 2008.

10 REIS, 2005.

171 pPARES, Luis Nicolau. Antes dos Orixas. Dossié Africa Reinventada. Revista de Historia da Biblioteca
Nacional. Ano 1, n. 6, dez. 2005.

12 SANTOS, 2008.
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consultavam adivinhos e curandeiros e compareciam a funerais, ritos de iniciacdo e
festas que celebravam divindades especificas ao longo do ano.*”®

Todavia, o poder de atracdo do candomblé sobre os diversos grupos culturais, sociais e
étnicos na Bahia, assim como em todo o territorio brasileiro, ndo foi capaz de permitir a
insercdo do mesmo nas culturas locais dominantes. Explica-se este cenario pela permanéncia
da visdo do candomblé enquanto préatica anticristd e incivilizada. Esta visdo sobre o
candomblé legitimava a perseguicdo e violéncia policial. Em contrapartida, mesmo inserido
num contexto de repressdo, os candomblés a partir da insercdo de elementos ndo africanos
conseguiram realizar a transicdo entre bases de linhagem étnica para bases de afiliacdo
espiritual 1’

Deve-se ter ciéncia que

‘O candomblé ndo € uma religido africana, mas ele se formou com base na meméria
trazida por esses africanos traficados, através dos fragmentos de culturas, que
juntamente com outros fragmentos criou o candomblé, fruto dessa pluralidade
cultural no Brasil Colbnia. [...] os africanos que chegaram ao Novo Mundo nédo
compuseram grupos logo de saida. Na verdade, na maioria dos casos, talvez fosse
até mais vé-los como multiddes, alids multidées muito heterogéneas [...]. O que 0s
escravos compartilhavam no comeco, inegavelmente, era sua escravizacdo; todo —
ou quase todo — o resto teve que ser criado por eles’. 1®

Na América Colonial Portuguesa, foi heterogénea a chegada de escravos os quais
compartilhavam apenas a escravidao como traco comum. Pode-se acreditar que tal fato
acarretou numa grande necessidade desses escravos criarem instituicGes receptivas as
necessidades cotidianas. O Candomblé foi uma dessas instituicdes, o qual foi organizado
hierarquicamente e com base religiosa, a fim de enfrentar o infortinio. Ademais, o
Candomblé se tornou uma instituicdo a qual o negro escravizado, fugido ou liberto, se dirigia
para garantir algumas de suas necessidades. Como discorrido acima, 0s grupos de candomblé
se reuniam em casas ou sitios, ou seja, eram espacos de sociabilidade dos negros. Nesses
locais eles podiam fazer seus cultos, enterrar seus mortos, algo que era um costume muito
importante para as religides africanas, e era onde prestavam ajuda aqueles que necessitavam
dela. Comumente escravos fugidos buscavam ajuda do candomble do qual fazia parte.

Sob a perspectiva historica e em relagdo as religides afro-brasileiras, a Africa é
considera o local da origem das religides de matriz africanas. Ao passo que o Brasil € visto

como seu campo de desenvolvimento.

113 REIS, 2005, p. 30.

174 REIS, 2005.

1% MINTZ, Sidney; PRICE, Richard. O Nascimento da Cultura Afro-Americana: uma Perspectiva
Antropolégica. Rio de Janeiro, Pallas Editora e Universidade Candido Mendes, 2003. p. 27
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Desde seus primordios as religides de matriz africana e afro-brasileiras se mostraram
num processo de sincretismo com o Catolicismo como se nota a partir do ajustamento feito
pelos negros ao culto aos santos. Dentre os fatores que se pode atribuir o desenvolvimento do
Candomblé foi a necessidade de que parcela dos grupos negros sentiram de ter que reelaborar
sua identidade social e religiosa diante da condicdo dificil que a escraviddo os impunha. Desta
forma, a religido acabava sendo sua referéncia as matrizes religiosas. De modo que 0s
terreiros desempenharam o papel de uma nova Africa reinventada no Brasil.

Mesmo com fragmentada reconstrucéo, a religido africana, dotava o escravo de uma
identidade negra africana. Isto possibilitava a recuperacdo ritual que houvera perdido na
didspora. A tentativa de superacao do cativeiro, na vida real ou como heranga do passado ou
de seus antepassados, implicaria justamente na insercdo dos negros ao universo do branco.

A partir do compilado bibliografico deste capitulo, calcou-se as bases histéricas e da
formacao social e cultural do Candomblé no Brasil. Como o foco desta pesquisa é analise das
praticas alimentares na religido do Candomblé, era primordial entender como tal religido se
constituiu na histéria do Brasil e como seus adeptos se relacionaram com a sociedade

brasileira no decorrer dos séculos.
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2 A FORMACAO HISTORICA DO CANDOMBLE NA REGIAO METROPOLITANA DE
VITORIA/ES

O capitulo seguinte discorrera sobre a formacao historica do Candomblé no Estado do
Espirito Santo, ou seja, a regido do recorte espacial desta pesquisa. Visa-se, assim,
compreender as especificidades do Candomblé na referida localidade. Antes de abordar sobre
0 Candomblé no Municipio de Vitoria, capital do Espirito Santo, é preciso explanar sobre a
participacdo do negro na formacdo historica capixaba a fim de entender o papel social que

ocuparam.

2.1 O negro na historia do Espirito Santo

Durante o século XIX, a Provincia do Espirito Santo se caracterizava pelo equilibrio
entre homens e mulheres escravos. Fugia a esta regra a localidade de Cachoeiro de
Itapemirim, no sul da provincia, regido marcada pelo surto agricola do café.’’® Segundo Geisa
Ribeiro

Devemos atentar para a época e o carater da expansao cafeeira desta provincia, pois
aqui o café se espalhou tardiamente, apenas na segunda metade do Oitocentos, e por
influéncia dos fazendeiros do Rio de Janeiro e de Minas Gerais que na busca de
terras férteis migraram, acompanhados de seus escravos, para o sul capixaba,
instalando-se nos vales dos rios Itapemirim e Itabapoana. Nesta regido, cuja

lideranga econdmica pertencia a Cachoeiro de Itapemirim, prevaleceram as unidades
produtivas do tipo ‘plantation’ escravista.””

A regido central da Provincia no Oitocentos era 0 municipio de Nossa Senhora da
Vitoria, o qual era composto pelas Freguesias de Nossa Senhora da Vitéria; Sdo Jodo de
Cariacica; Sao Jodo de Carapina Sdo José do Queimado e Santa Leopoldina. O sul do Espirito
Santo vivia um cenario econdémico aquecido em decorréncia da cultura cafeeira. Ja a capital,

mostrava-se mais modesta, como atesta a historiadora Patricia Merlo

Nossos nimeros sdo muito modestos se comparados com o padrdo de posse dos
senhores de engenho do Recdncavo baiano, das plantations cariocas ou com as
fazendas de café de Sdo Paulo. Entretanto, sdo médias muito proximas das

176 ALMADA, Vilma Paraiso Ferreira de. Escravismo e transi¢do: Espirito Santo, 1850-1888. Rio de Janeiro:
EdicGes Graal, 1984, p. 17.

17 RIBEIRO, Geisa. Diante do Santo Sacramento do Matrimdnio: os escravos de S3o Jodo de Cariacica-ES,
1850-1888. Anais do 1V Encontro de Escravidéo e Liberdade do Brasil Meridional, 2009. p. 2.
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encontradas em outras areas dedicadas majoritariamente a agricultura de alimentos,
como é 0 nosso caso.'®

A regido da capital dispunha de pequenas e médias propriedades, as quais produziam
géneros alimenticios tais como agucar, mandioca, algodao, arroz, milho, café e certos legumes
voltados ao consumo interno. Segundo a historiografia, os habitantes das freguesias do
Municipio de Vitdria levavam uma vida tipicamente rural, mas isso ndo os impedia de se
inserirem nas atividades econdmicas urbanas. Vale destacar que a Freguesia de Nossa
Senhora da Vitdria era a Ginica mais urbanizadal’®.

A Freguesia de Nossa Senhora da Vitoria era a sede administrativa da Provincia e
configurava-se como o principal nidcleo urbano. Ao longo do século XIX, nota-se que a
populacédo de livres era a maioria na Provincia. Rafaela Lago lembra que “a Capital deixou de
ser a regido de maior concentracdo de escravos a partir de meados do segundo quartel do
século XIX, devido ao florescimento da cultura cafeeira no Vale do rio Itapemirim, regido
Sul”, 180

Vitdria, ainda ap6s o despontar de novas regides escravistas, contava com uma notoria
populacdo cativa. O recenseamento de 1872 aponta para 3.360 (77%) livres e 1.001 (23%)
escravos. Interessante notar que a Provincia do Espirito Santo possuia uma populacédo
pequena. Segundo Rafaela Lago, o Espirito Santo correspondia a 0,8% dos habitantes do
Brasil no século XIX. Mesmo sendo um ndmero baixo ele ainda se apresenta de forma
crescente, ja que, em 1790 eram 22.493 individuos, enquanto em 1872 esse nimero chegou a
82.137 habitantes.!8!

Diferente dos grandes centros agricolas, como no Nordeste agucareiro, a escravidao
capixaba era sustentada basicamente pela reproducdo enddgena, ou seja, natural. Essa era
opcao mais factivel aos proprietarios da regido. E foi justamente esta forma de manutencédo da
escraviddo que levou a construcdo de lacos familiares estaveis no interior das escravarias

capixabas.’®? Lago afirma que “a diversidade de configuracdo social e econdmica influenciou

178 MERLO, Patricia Maria da Silva. O n6 e o ninho: estudo sobre a familia escrava em Vitdria, Espirito Santo,
1800-1871. Tese (Doutorado em Historia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, Universidade Federal do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2008. p. 37.

179 BASTOS, Fabiola Martins. Relacdes sociais, conflitos e espacos de sociabilidades: formas de convivio no
Municipio de Vitoria, 1850-1872. Dissertacdo (Mestrado em Histéria Social) - Programa de Pés-Graduagdo em
Historia Social das RelagGes Politicas, Universidade Federal do Espirito Santo, 2009. p. 23.

180 |AGO, Rafaela. Entre santas e homens: o compadrio na Freguesia de Vitéria (1850-1871). Anais XVII
Encontro Regional Anpuh-MG, 2012. p. 1.

181 AGO, 2012, p. 3

1821 AGO, 2012, p. 3.
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na diferenciacdo do perfil demogréfico de escravos nos municipios e freguesias da Provincia
do Espirito Santo”.182

Como a regido de Vitoria estava afastada do mercado transatlantico de escravos e era
caracterizada por propriedades pequenas, as quais se dedicavam ao abastecimento do mercado
interno, 0 que se nota era a presenca de escravarias antigas e estabilizadas.

O convivio entre os portugueses e 0s negros modificou os costumes desses. No que se
referem aos cultos religiosos, a Igreja Catolica impediu severamente a devocao aos Orixas. A
presenca catolica no Municipio de Vitdria é notoria. Basta observar os nomes das freguesias
que compunham a regido central da provincia. Isso é reflexo da difuséo do cristianismo depois
do Concilio de Trento (1545-1563), através da conquista e povoamento da Ameérica.

Os negros, por temerem a represalia de seus senhores, passaram a transferir sua
adoracdo aos santos catdlicos. Por isso, passaram a cultuar Nossa Senhora do Rosario, Nossa
Senhora Aparecida, Nossa Senhora da Conceicdo e S&o Benedito. Vale destacar que o culto a
este Gltimo se faz presente na sociedade contemporanea capixaba, sendo a festa em sua
devocdo uma das mais famosas do calendario festivo e religioso do estado.

Mesmo diante de toda essa pressao da Igreja Catdlica, alguns escravos mantiveram as
suas proprias rezas, Orixas, remédios, arte, culindria, dancas e mdsicas, ou seja, Seus
elementos culturais. No caso capixaba, Guilherme Santos Neves afirma que 0s negros desta
regido, tal com em varias outras do Brasil, imprimiram sua marca na cultura através dos

batuques e tambores, como se atesta por meio do Jongo, Caxambus, Cabula e Ticumbi.®*

De fato, a regido localizada ao norte do Espirito Santo, a que compreende,
principalmente, os municipios de Conceicdo da Barra e Sdo Mateus, além da area do
Vale do Rio Doce, zona cacaueira que recebeu forte e perduravel influéncia da
Bahia, sobretudo nos habitos costumes populares, mantidos através dos tempos pela
populagdo miscigenada, onde é notdria a presenca do elemento negro.'%

Adriana Campos e Fabiola Bastos complementam informando que

Os textos a respeito do Ticumbi no Espirito Santo discutem a ancestralidade do
Baile de Congo do norte do Estado como sendo de origem afro-brasileira, mais
especificamente de escravos negros que moravam préximos a Vila de Sdo Mateus.
Certo é que durante o Setecentos e o Oitocentos muitos escravos participavam da
estrutura societaria dessas areas geograficas, compondo escravarias de propriedades
rurais e trabalhando na producéo e carregamento de farinha de mandioca. Os autores

183 | AGO, 2012, p. 4.
184 NEVES, Guilherme Santos. Folclore brasileiro Espirito Santo. Rio de Janeiro. MEC, 1978. p. 44.
185 NEVES, 1978, p. 44.
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que se detém sobre esse tema afirmam, inclusive, que as comunidades que hoje
mantém vivas as tradi¢des do Ticumbi sdo remanescentes de grupos quilombolas. &

No que se refere a dita cultura popular negra, a regido norte do Espirito Santo se
assemelhava a Bahia, cultuando varios Orixas. A Cabula foi justamente formada como
religido na Bahia e posteriormente chegou as terras do Sudeste, como no norte capixaba.'®’

Nas terras capixabas, em fins do século XIX e comeco do século XX, aconteceu um
processo de declinio da Cabula em decorréncia das perseguicdes do bispo da Igreja Catdlica.
A0 passo que aumentava o nimero de adeptos & Umbanda nas regides urbanas.'®

A partir da década de 1930, influéncias de varias nagdes do Candomblé oriundas da
Bahia, Minas Gerais, Rio de Janeiro e Sdo Paulo passaram a chegar ao Espirito Santo.
Segundo Cleber Maciel, “nessa época, houve perseguicdes violentas e humilha¢des impostas
por policiais a mando de autoridades civis e religiosas, com prisdes de Pais e Méaes de Santo e
seus filhos, além de destrui¢io de muitos Terreiros de Umbanda”.’®® O pesquisador afirma
que os Barracdes de Candomblé se constituiam em espacos de reencontro étnico e cultural.
Em regibes urbanas ou rurais, eles atuavam como espagos de libertacdo religiosa e de
recomposicao social para os capixabas. Por meio de paulatinas lutas, essas pessoas foram
conquistando o direito de exercerem suas religides livremente.%

E impossivel tratar sobre o Candomblé no Espirito Santo sem retomar ao trabalho de
Cleber Maciel. Sua obra "Candomblé e Umbanda no Espirito Santo" ainda é a referéncia
inicial quando se trata dos aspectos religiosos afro-brasileiros em terras capixabas. A obra de
Cleber Maciel traz um panorama das religibes de matriz africana no Espirito Santo. Mesmo
sendo um trabalho dos anos de 1990, ainda é uma referéncia ao se estudar a temética. Vale
mencionar que o livro conta com uma analise das préaticas religiosas que aconteciam nos
terreiros de Candomblé a época.

Para o seu trabalho, Maciel pesquisou integrantes das religides afro-brasileiras daquela
época, no Espirito Santo, os quais conceituavam o Candomblé como sendo “o culto dos
Orixas dividido em nacdes e considerado uma seita. Sintese de diversas religides de origem

africana”.!®!. J4 a Umbanda era vista pelo prisma das combinagdes variadas e até mesmo

18 CAMPOS, Adriana; BASTOS, Fabiola. Ticumbi: lembrancas de uma Africa no Espirito Santo. Revista Africa
e Africanidades, ano 2, n. 6, 2009. p. 08.

187 NOGUEIRA, Guilherme; NOGUEIRA, Nilo. seu cangira, deixa a gira girar: a cabula capixaba e seus
vestigios em Minas Gerais. Revista Calundu, v. 1, n. 2, 2017. p. 74

188 NOGUEIRA; NOGUEIRA, 2007, p. 74

189 MACIEL, Cleber. Candomblé e Umbanda no Espirito Santo: Praticas culturais, religiosas, afro-capixabas.
Vitéria-ES: Departamento Estadual de Cultura, 1992. p. 25.

19 MACIEL, 1992, p. 26.

191 MACIEL, 1992, p. 26.
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contraditérias com influéncias do Candomblé, do Catolicismo, de praticas religiosas
indigenas, kardecistas ou outras praticas espiritualistas percebidas com intensidade
diferenciadas no Terreiro.'® Interessante notar que, esta obra possui grandes marcas do seu

tempo. lljorvanio Ribeiro lembra que

A obra do autor [Cleber Maciel] que foi escrita no inicio da década de 1990 é
importante, pois revela uma parcela do preconceito e da discriminagdo de sua época
que era dirigida as Religides de Matrizes Africanas ou Afro-brasileiras
desqualificando-as a partir da adjetivacdo de termos como ‘mistura’, ‘seita’ e
‘contradicdo’ que também aparecem nas falas dos préprios membros dos Terreiros,
tanto de Umbanda como do Candomblé entrevistados na época.®

Como ja informado nesta pesquisa, 0 Candomblé é uma religido nascida no Brasil,
oriunda da fusdo e interacdo de variadas nacGes africanas. Sendo assim, reuniu as divindades
cultuadas por varias na¢bes em um unico culto religioso. Tal fato decorreu até mesmo por
conta da prépria condi¢do dos cativos, assim como, a auséncia de locais propicios aos seus
rituais, além da postura enérgica da Igreja Catolica em coibir as préaticas religiosas dos

escravizados.

Sem contar a forte influéncia e hibridizagdo com a umbanda, sendo que a maioria
das casas de candomblé no estado do Espirito Santo comegaram como terreiros de
umbanda e ainda realizam os cultos tanto do candomblé quanto da mesma, em dias
separados, mas no mesmo terreiro.%

De acordo com a pesquisa de Milena Batista, representantes capixabas, das nacgdes
africanas, firmam a partir da oralidade relagdes de parentesco de santo.*®® Eles langam mao da
genealogia que se relacionam as hierarquias religiosas nas quais os bisavos, avés e pais de
santo se encontram nos estados da Bahia, Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Batista diz que “as
liderancas religiosas remontam a uma origem imaginada, cuja nacdo Se encontra na
Africa”.*%. Desta maneira, nota-se uma filiacdo religiosa do iniciado para com uma nacéo de
origem fundada e recriada em tais estados brasileiros, assim como da Africa. Essa ligacio

genealdgica atesta ao Terreiro de Candomblé credibilidade.

192 MACIEL, 1992, p. 26.

193 RIBEIRO, lljorvanio. Entre o Orun e o Aiyé: Relacdo Candomblé e Politica na Regido Metropolitana da
Grande Vitdria — ES. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) - Programa de P6s-Graduacdo em Ciéncias
Sociais, Universidade Federal do Espirito Santo, 2016. p. 60

194 BATISTA, Milena. Angola, Jeje e Ketu: Memérias e identidades em casas e nagGes de candomblé na Regido
Metropolitana da Grande Vitéria (ES). Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) - Programa de Pos-
Graduagdo em Ciéncias Sociais, Universidade Federal do Espirito Santo, 2014. p. 72.

1% BATISTA, 2014, p. 72.

1% BATISTA, 2014, p. 72.
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A partir do levantamento realizado por Ribeiro, encontram-se quatro modalidades
principais de culto as préaticas das religides afro-brasileiras na capital Vitoria, na atualidade. A

saber:

A Umbanda branca, com maior nimero de Casas e de seguidores na regido, cuja
diferenca das demais religides Afro-brasileiras existentes deve-se a grande
influéncia da teologia do Espiritismo kardecista europeu. Nos Terreiros dedicados a
essa religido é predominante o contingente de praticantes brancos, sendo rara a
utilizacdo de atabaques, de bebidas alcodlicas pelas entidades incorporadas €, na
maioria dos casos é vedado a sacralizagdo de animais em rituais.'%’

Nas regides das periferias da capital, em nimero menor de Terreiros, encontra-se a
Umbanda africanizada, também conhecida como Quimbanda. Essa religido é praticada
majoritariamente por negros, os quais mediante seus ritos tratam de recriar as relacdes
existentes entre as comunidades negras rurais do passado. Em seus rituais hd um grande
destaca que a figura do Preto Velho.

Hé& tambeém o Omolocd. Este seria o resultado da fuséo entre a Umbanda Africanizada
e 0 Candomblé, ou seja, € comum encontrar nesta religido elementos que remetam a ambas as
religiGes de origem (Candomblé e Umbanda). Neste caso, as divindades de tais religiGes se
mesclam no cotidiano das praticas religiosas, detendo inclusive, igual valor e posicdo diante
0s seus seguidores. Vale ressaltar que Maciel usa outro termo para designar o Omoloc6. O
historiador trata essa religifo como Umbandomblé.'*® N&o é o foco desta pesquisa, por conta
do marco espacial, mas Cleber Maciel trata ainda sobre a Cabula a qual se sobressaiu no norte
do Espirito Santo,

Desta maneira, ndo raro nota-se que um filho-de-santo pode vir a ter varias
incorporacdes ou transes de divindades em uma mesma situa¢do, como num ritual festivo.
Mesmo que tais religifes parecam antag6nicas num primeiro momento, ndo sdo. Muitas vezes
a religido é composta por elementos de outras religides absorvendo caracteristicas de ambas.

Ribeiro esclarece que

Da mesma forma que no Candomblé, os filhos-de-santo do Terreiro também estdo
sujeitos recolhimento para a realizacdo de rituais de iniciagdo. Outra caracteristica
que une estas duas religides é a aquisicdo de objetos ritualisticos como Ibés,
assentamentos e estatuas para representacdo das divindades religiosas, bem como o
desenvolvimento de calendarios anuais de festas.!%®

7 RIBEIRO, 2016, p. 61.
1% MACIEL, 1992, p. 113.
19 RIBEIRO, 2016, p. 61.
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A Ultima vertente do Candomblé seria o chamado Candomblé Capixaba. Para Ribeiro,
este € 0 que mais se assemelha aquele praticado no Estado do Rio de Janeiro, pois apresenta

forte conexdo com a Umbanda. Ribeiro explica essa relacéo intrinseca dizendo que

A composicdo mista dos seus ritos pdde ser percebida, ao longo da pesquisa, nas
ocasides das festas publicas em dois dos trés Terreiros pesquisados, sendo indicada
principalmente pela presenca de Gonga ou altar sagrado e a realizacdo de giras ou
rodas dedicadas a Caboclos, Boiadeiros, Pretos Velhos, Ciganos, Marujos e outras e
outras divindades que no passado eram tidas como especificos da religido
Umbanda.?®

Justifica-se a semelhanca do Candomblé Capixaba (proferido no Municipio de Vitoria)
com o presente no Rio de Janeiro por conta da correte migratdria entre ambas as cidades.
Ocorre que entre as décadas de 1970 e 1980 houve uma migracdo de lideres religiosos do
Candomblé da regido do Rio de Janeiro para o Espirito Santo. Neste sentido, Maciel assegura
que o Candomblé praticado em solo capixaba, a época de sua pesquisa, possuia forte
influéncia da Umbanda e se relacionava as praticas desenvolvidas na Bahia e no Rio de
Janeiro.

No tocante a trajetoria do Candomblé no Espirito Santo, Ribeiro traz o depoimento de
Pai Sandro de Jagun, este foi iniciado por Pai Rogério de lansd. Este ultimo fez parte da
pesquisa de Maciel e é dito como uma figura de destaque na constituicdo do Candomblé
Capixaba. Abaixo, consta 0 depoimento de Pai Sandro de Jangun fornecido as pesquisas de

Ribeiro.

O Candomblé ele veio para ca. A primeira Casa de Candomblé em Vitéria. Ndo foi
em Vitéria, foi em Vila Velha, foi a Casa de Angola de Dona Cenira, Cenira de
Oxum. Hoje essa Casa nao existe mais. Ela foi derrubada porque ela [Dona Cenira]
é uma senhora de idade. Ela foi a primeira Yab daqui. Uma das primeiras Yads que
foi iniciada aqui ja em Vitéria pela mée-de-santo dela que era.... Dona Cenira, Dona
Indebeleui [filha-de-santo de Dona Cenira] que era ali proximo de Santa Rita no
Alecrim [Vila Velha] também... Oniac&70. Oniaca era a mae-de-santo delas que veio
a ser irma [de santo] do meu falecido pai-de-santo Oy4 Kendala que na época era de
Angola. Ela vinha do Rio para o Espirito Santo para dar obrigagdo. A primeira Casa
que nasceu foi de Dona Cenira. [Isso] hd mais de cinquenta anos. Tinha Cenira,
Indebeleui, filhas-de-santo de Oniacd. Ali nasceu a Casa do falecido Ala Jhe By
[Evanil Rodrigues] de Cocal [Vila Velha/ES], Ketu. Nasceu a Casa de Rogério de
lansa que na época ele era filho de ‘Oya Ruanji’ do Rio de Janeiro. Tinha a Casa do
falecido Roberto do Obaluaé, Ketu em Viana/ES que ¢ até meu padrinho de oruncé.
Eram as Casas funcionais. Ai nasceu Ganzuaré, falecido ‘Ganzu’, filho de Dona
Cenira. Nasceu.... A Grande Vitdria era regida por Angola e Ketu. Veio para o Jeje
a falecida Létinha. Tinha a falecida Fia [Fomo de Oxdssi] no bairro Aragés. Létinha
era em Vila Isabel [Cariacica/ES] e a falecida Fia no bairro Aracés [Vila Velha/ES].
As duas parentes-de-santo de Jeje. Entdo Vitdria tinha Angola que predominava
Rogério de lansé [serra/ES] e Cenira [Vila Velha/ES]. Ketu o falecido Al4 Jhe By e
o falecido Roberto do Obaluaé [Viana/ES]. Nos anos noventa que foi chegando a

200 RIBEIRO, 20186, p. 62.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 28/06/2021.

55

Vitéria outros Axés do Rio [Rio de Janeiro]. Veio o Asé Osumaré, veio Efon para
Vitoria, mas a regéncia toda era Angola e Ketu, Angola e Ketu... Hoje em dois mil e
quinze nds ndo temos mais Casas, praticamente, do Axé Angola. N6s temos Anajete
[...]; nos temos o Dauro [...] de Areinha, Viana; Rogério de lansi ele, me parece
que hoje ele toca Ketu. Entdo nés nao temos mais ... A Casa de Dona Cenira que era
matriarca se rompeu. Porque o filho que tocava a Casa morreu, foi assassinado.
Dona Maria do Cabral era aqui em Campo Grande, ali atrds do Posto Valentim.
Dona Maria do Cabral tocava Angola. A Casa dela quem recebeu foi o neto Pablo de
heranca. Pablo de Jagun que tomou [obrigacdo] de sete anos. Hoje ele até veio a ser
irmao-de-santode Geraldinho de Oxum [Terreiro em Valverde, Cariacica/ES]. Mas 0
Pablo, ele ndo tocou a Casa. Ele s6 tomou obrigacdo. Dona Maria do Cabral, ela é
antiga dessa época mesmo de reinado de Angola e Ketu. Mas era uma senhora que
mexia muito com Umbanda e raramente ela mexia com Candomblé. O pai-desanto
dela era de fora também e eu ndo sei te dizer se ela foi iniciada aqui em Vitoria.
Tinha Seu Luiz da Muricoca. Ele veio a ser pai-desanto... Se eu ndo me engano eu
acho esse Seu Luiz da Murigoca era pai-de-santo do lado Jéje daqui. Ele ndo morava
aqui e vinha, se eu ndo me engano, do Rio de Janeiro porque tinha filhos-de-santo
aqui. E mais outros Axés, eles entraram aqui nos anos noventa que veio Pai Kendala
pra Vitéria; veio Marcelo do Oxoguian do Rio de Janeiro. Mas o predominio mesmo
em Vitoria era totalmente Angola e Ketu.?%!

Desta maneira, observa-se uma grande influencia dos lideres religiosos do Candomblé
oriundos de outros estados sobre o estado do Espirito Santo. Maciel fala sobre o surgimento
dos primeiros Yabs em Vitoria e, assim, a formacdo dos Terreiros de Candomblé no
Municipio de Vitéria. Através do relato de Pai Sandro, nota-se de fato que ocorreu uma
corrente migratdria de religiosos do Candomblé para a capital Vitoria, especialmente a partir
da década de 1970. Este fluxo favoreceu a constituicdo e a forma da prética religiosa dos
rituais do Candomblé Capixaba.?®

Segundo Ribeiro, a motivacdo desta migracdo decorreu da busca por condicGes de
vida melhores. Além disso, os sacerdotes almejavam instalar terreiros proprios em Vitoria,
uma vez que, muitos deles ndo possuiam seu proprio Barracdo em suas cidades de origem.
Ademais, observa-se que o aumento da demanda dos filhos-de-santo em Vitoria fazia com
que estes carecessem de suporte, e entdo, eles acabavam sendo obrigados a recorrer a

203

Terreiros longinquos Ribeiro lembra o fato da presenca crescente das religibes

pentecostais, nessa época.

Ainda pesa o fato de que esse periodo também foi marcado pelo avango das
teologias pentecostais e o consequente aumento da reincidéncia de casos de
intolerancia religiosa contraria aos membros dos Terreiros de Matrizes Africanas
nos grandes centros urbanos, principalmente no sudeste brasileiro como Rio de
Janeiro e S&o Paulo, assinalando, assim, o incentivo a migracdo para outras regifes
do pais.?%

201 pai Sandro de Jagun, 08 de dezembro de 2015 apud RIBEIRO, 2016, p. 61-63.
202 RIBEIRO, 2016, p. 65.
208 RIBEIRO, 2016, p. 65.
204 RIBEIRO, 2016, p. 65.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 28/06/2021.

56

2.2 O Candomblé capixaba

Vaérios fatores que influenciaram a formacéo do Candomblé Capixaba e se refletem no
cenario atual desta religido em Vitdria. A partir dos estudos de Cleber Maciel pode-se
visualizar a distribuicdo dos Terreiros de Candomblé a partir das nagdes e tronco de
pertencimento. E importante ressaltar que as principais diferencas entre as nagdes se calca na
maneira como sdo cultuadas as divindades, ou seja, os tipos de oferendas, as cores de cada
divindade, a lingua proferida durante o ritual, as cantigas e a forma como sdo preparados 0s

alimentos, caracteristica esta relevante para a pesquisa. Batista lembra que

As nacdes de candomblé ndo podem ser entendidas de forma homogénea, pois cada
nacdo, que é formada por um ndmero variado de casas espalhadas nos diferentes
municipios da Regido Metropolitana da Grande Vitoria pratica os rituais e 0s
preceitos religiosos de uma forma bem proprias. 2%

Porém, esse mosaico diverso ndo impediu 0s encontros entre as nac¢les visando a ajuda
matua. Ao contrario, contribuiram para as trocas de conhecimento entre elas. Assim como, as
trocas entre os Terreiros de Umbanda e de Candomblé.

Segundo Maciel é preciso ter ciéncia da distingdo do que seria a chamada macumba,
pemba e 0 Umbandomblé no Espirito Santo. Maciel ressalta que havia até a presenca, em
Terreiros de Candomblé, da chamada Congd, isto é, uma espécie de altar tal como um
santuario no qual se encontravam santos catolicos misturados as entidades da Umbanda.?%
Tal informacdo é corroborada pela pesquisa de Batista. Para a autora deve-se tomar esse

carater intrinseco como

[...] uma continuidade e transmissdo cultural dessa pratica entre geracfes dentro das
familias de santo, embora todos deixem claro que ndo realizam sincretismo e que as
festividades e rituais acontecem em momentos diferentes em separado. Todavia
demonstram o respeito e a dedicacdo a umbanda.?”

O Candomblé é resultante das diversas praticas religiosas africanas que chegaram ao
Brasil, especialmente na Bahia. Tais praticas se fundiram e constituiram uma nova religido
afro-brasileira, “com conteudos teosoéficos e ritualisticos herdados das diversas nagoes,
culturas e etnias africanas ou que preservaram, de forma mais ou menos pura, suas tradi¢oes

especificas”.2®® No Espirito Santo, o Candomblé era representado, na época dos estudos de

205 BATISTA, 2014, p. 73.

206 MACIEL, 1992, p. 115.

27 BATISTA, 2014, p. 74.

208 MACIEL, Cleber. Negros no Espirito Santo. 2. ed. Vitdria/ES: Arquivo Publico do Estado do Espirito Santo,
2016. p. 137.
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Maciel, pelas Nagdes de Angola, de Keto, de Jeje ou Jeje-Nagd, de Efom e de Omoloko.
Naquela época ndo havia pesquisas as quais elucidassem com exatiddo o numero de Terreiros
de Umbanda, de Barracdes de Candomblé e de seus praticantes. Maciel baseava-se nos dados
das organizacdes federativas e associativas. O autor estimava cerca de 600 Terreiros, 50
BarracGes, uns 30 mil praticantes fiéis.?%

A tabela abaixo apresenta a organizacdo do Candomblé no Municipio de Vitoéria,

mediante o estudo de Cleber Maciel, a partir das nac¢Ges e trocos.

Tabela 1. Organizacdo do Candomblé no Municipio de Vitéria/ES segundo as Nac¢Ges

Nacdes do Candomblé Principais troncos

Angola Consistia na maior expressdo do Candomblé da
época. Entre os principais membros na RMGV,
Maciel destacou a lyalorixa Oniaca que era a mée-
de-santo de ladolamin (Cenira de Dandalunda);
Diaguerembé (Rogério de lansd) que na época era
do Candomblé Angola; A lyalorixa Mavunilé
filha-de-santo de Tatd Oxaniré; e a lyalorixa
Kilungi de Amzambi, da raiz Bate Folha e filha-

de-santo de Mambanzo de Amzambi.

Ketu Segunda maior modalidade do Candomblé, em
nimero de praticantes, na RMGV. Destaque para
0s seguintes membros: lyalorixa Oiatola (Maria do
Cabral) filha-de-santo de Luiz da Muricoca (BA),
Ala Jhe By, Wilson de Ox6ssi, Nelsinho de
Oxossi, Gelson de Xangb Aira, Dofona de
Omolu80 (Saturnina da Concei¢do), Roberto de
Obaluaé e Dona Beth.

Jeje ou Jeje Nagb lyalorix4d Fomo de Oxdssi (Fia) que era filha-de-
santo de Dirceu de Oxald (Dofono); Dirce e
Betinha, respectivamente em Porto de Santana e
Caratoira (bairros de Vitoria/ES).

Efo Cristo de Oxdssi e Nelson de Oxala
Candomblé de Caboclo Nenel Baiano
Omolokd Gangalembi (Euzinho Francisco) filho-de-santo de

29 MACIEL, 2016, p. 137.
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Luiza da Costa Godoi de Ox6ssi (RJ).
Fonte: MACIEL, Cleber, 1992.

Nota-se que a nagdo Angola era a de maior representatividade a época, com quatro
troncos principais. Ja a nacdo Ketu vinha em seguida, com destaque ao barracdo de Ala Jhe
By, o de Nelsinho de Oxdsse (este na regido de Santa Monica, em Vila Velha), o senhor
Gelson de Xangd (tomou Deka com Bira de Oxum e obrigacdo de 14 com Jacunanji nagdo
Angola), a lyalorixd Dofona de Omolu, Saturnina da Concei¢do, o Ebame Roberto de
Obaluaé.

Em seguida a nacdo jeje, na qual se destacava a lyalorixa Fomo de Oxosse, Fia, filha
de Dirceu de Oxal4, e seu av6 Zezinho da Boa viagem, Dofandixa de Oxum, cujo ancestral é
Rodolfo de Omolu (Adolfo Cleber Siqueira) citado como a mais antiga referéncia de
candomblé no Espirito Santo.

No caso da nacdo efd (efon) foram mencionados Cristo de Oxossé e Nelson do Oxal3,
0s quais ndo tinham casa aberta naquela época, porém desenvolviam seu trabalho nas
comunidades de terreiro locais. Na dita nacdo de Candomblé de Caboclo destacava-se Nenel
Baiano. Ja na nacdo omolokd Euzinho Francisco é citado.

Segundo Maciel, ndo constou em sua pesquisa nenhuma ligacdo dessas casas com a
Cabula, uma vez que esta era uma pratica religiosa autenticamente afrocapixaba. Maciel diz
que a Cabula consistia num ritual no qual era dividido em duas mesas, sendo uma a Santa
Barbara e outra a Santa Maria. Era um ritual africano transvestido do catolicismo, pois
estavam presentes elementos como o uso das matas e dos tambores, isto &, tipicos das praticas

afro-brasileiras.?!’ Maciel afirma que

Inclui-se aqui uma representacdo da Pajelanca que, embora ndo seja uma nagéo de
Candomblé, € considerada uma forma de representa¢do do sincretismo afro indigena
que sobrevive na figura de Alpinagé. E interessante notar que a Cabula, embora n&o
seja considerada uma nacdo, é de fato uma prética religiosa genuinamente afro-
capixaba. Com isso, se quer destacar que as nac¢Ges atualmente existentes parecem
ndo ter vinculo historico direto com as antigas nages de africanos vindos para o
Espirito Santo, uma vez que a quase totalidade de representantes das diversas
NacGes de Candomblé atuais sdo oriundos de outras regides, com destaque para Rio
de Janeiro, Bahia, Sdo Paulo e Minas Gerais.?!!

Quando Maciel realizou sua pesquisa, varias nagdes presentes no Espirito Santo nao

possuiam BarracGes abertos.

210 MACIEL, 1992, p. 52-53
211 MACIEL, 2016, p. 143
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A pesquisa de Batista data de 2014 e traz novos dados. Segundo a autora, existem
aproximadamente cerca de 86 casas de candomblé na Regido Metropolitana da Grande
Vitoria, distribuidas da seguinte maneira: Serra: 28; Vila Velha: 25; Cariacica: 19; Vitoria: 5;
Viana: 4 e Guarapari: 5.1

Os dados apresentados por Batista mostram sobre a filiagdo quantitativa de casas de
santo de acordo com as diferentes na¢es do candomblé. A autora observou a predominéancia
das casas mediante as nacOes e chegou a estes dados: Ketu: 51; Angola: 14; Jeje: 13; Efon:
8. Observa-se um crescimento de casas de candomblé se comparado com os dados da
pesquisa realizada por Maciel nos anos 90. Nota-se que grande parte dos terreiros sdo da
nacao Ketu. Os de nacdo Angola vém em seguida. E, por fim, os de nacgéo jeje e efon.

Batista realizou entrevistas com os ditos zeladores dos Terreiros. Cabe explicar que 0s
iniciados no candomblé comumente chamam os sacerdotes de: zeladores, mée e pai-de-santo.
Também podem usar os termos: aba, ya e babalorixa. Batista afirma que os zeladores
entendem o Candomblé, no Municipio de Vitdria, como uma religido a qual j& viveu varias
etapas. Porém, eles acreditam que varios valores se transformaram com o advento da
modernidade. Além disso, ha o reflexo das distor¢des e interpretacdes sem conhecimento, ou
seja, isso faz com que a religido seja vista de modo negativo. Batista assegura que mesmo
diante deste cenario, 0 momento é favordvel em decorréncia da legislacéo brasileira. Ocorre
que o Poder Legislativo reconhece as comunidades tradicionais, assim como assegura a
liberdade aos cultos e se coloca contrario as perseguicdes religiosas®'®. Assim como Batista,
acredita-se que ha uma gama de desafios a serem superados, especialmente em decorréncia do
avancgo das igrejas neopentecostais. Observa-se que tais denominag6es religiosas arquitetam
estratégias de competicdo no dito mercado religiosos. Elas buscam a todo instante atrair
adeptos das religides afro-brasileiras?**.

Segundo os resultados apresentados por Batista, seus entrevistados tocavam na
questdo da homogeneizacdo que o Candomblé deveria criar entre 0s seus seguidores. Porém
isso ndo se concretizava, em decorréncia da falta de unido entre os adeptos. Segundo Batista,
essa ndo é uma caracteristica exclusiva do Candomblé. De fato, o conflito é um fenémeno
social comum em qualquer segmento religioso. A autora ressalta a auséncia de um projeto

politico compartilhado, ou seja, nota-se que ndo existem representantes politicos eleitos para

212 BATISTA, 2014, p. 84.
213 BATISTA, 2014, p. 87.
214 BATISTA, 2014, p. 87.
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0s poderes legislativo e executivo capazes de defenderem os interesses e direitos da

comunidade do Candomblé. De acordo com os resultados da pesquisa da autora,

[...] existe uma banalizagdo na mudanga constante de casas, axés e nagoes,
ocorrendo 0 que denominam como folclorizagdo do candomblé no Espirito Santo,
ocasionado uma relacdo de concorréncia entre as casas 0 que acentua as
rivalidades.?

A mobilizagdo em prol da organizagdo da comunidade do Candomblé ja acontecia na
época da pesquisa de Cleber Maciel, através das associacdes e federagdes capixabas. O autor
aborda tanto as do Candomblé como da Umbanda. No total sdo seis associacdes e federacoes
gue congregam as comunidades de tais religiées no Espirito Santo.

A mais antiga é a Federacdo Espirita do Estado do Espirito Santo. Segundo Cleber
Maciel, esta se voltava a divulgacdo das feitorias referentes a Umbanda Kardecista. Em
sequida o autor fala da Federacdo Espirita Umbandista do Espirito Santo. Esta se relacionava
ao atendimento dos umbandistas, porém, sem deixar de apoiar adeptos ao Candomblé. Maciel
destaca que esta instituicdo trabalhava em prol da orientacdo espiritual e material dos
Terreiros. Em terceiro, Maciel cita a Federagdo Espirito-Santense de Cultos e Entidades Afro-
brasileiras do Espirito Santo (Fesceab). O foco desta federacdo € dedicar-se a defesa dos
interesses da cultura religiosa afro-brasileira, ademais suas atividades se expandem ao interior
através de organizaces regionais. Mediante Maciel esta foi a organiza¢do precursora na
defesa da cultura afro em terras capixabas.?!°

Em seguida ele cita a Unido Espirita Capixaba (Unescap), a qual abarca a Umbanda, a
Pajelanca, a Quimbanda, o Kardecismo e o Candomblé. Esta instituicdo se ocupa também de
tratar daqueles que, mesmo sem um espaco fisico, trabalhavam com consultas de buzios,
cartas, entre outros. Maciel chama atencdo ao fato de que nessa organizacdo, nota-se a
valorizagéo, difusdo e preservacdo dos valores culturais africanos herdados. Por isso a Assim,
Unescap também se ocupava em apoiar grupos de capoeira e demais manifestacdes culturais
de origem afro-brasileira como o Congo e o Jongo. A proxima instituicdo a ser abordada é a
Sociedade Espirita Brasileira/ES (Sesbras). Por mais que se assemelhe as outras organizacgoes
supracitadas, esta é caracterizada por uma estrutura de organizacdo que Maciel considerou
mais democratica. Ele justifica essa afirmagdo alegando que tal instituicdo, em 1989, era

composta por 39 membros distribuidos em funcbes variadas, com destaque ao cargo de

215 BATISTA, 2014, p. 87.
216 MACIEL, 2016, p. 137.
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supervisor municipal, ou seja, aquele que se encarregava dos interesses da associagdo nas
regibes alem da capital.

A (ltima organizacao abordada € a Sociedade Cultural de Estudos das Seitas Africanas
no Brasil (S’Ceeabra). Esta era a mais recente, quando da pesquisa de Maciel. Porem o autor
afirma que esta organizacdo estava atuando de maneira positiva, promovendo e participando
de varios eventos, tais como cursos e palestras. Para Maciel era nitido o intuito da S’Ceeabra
em divulgar, valorizar e promover a cultura religiosa africanista.?!’

Por mais que essas instituicdes tenham objetivos semelhantes, Maciel destaca que elas
possuiam uma convivéncia harmoniosa. Mesmo que certos conflitos de interesses fossem
notados entre elas e ate mesmo entre seus associados. Maciel apresenta o trecho do Estatuto

da Unescap, onde se percebe que a finalidade desta institui¢do era

[...] reunir Tendas, Centros e Terreiros do ritual de Umbanda e Candomblé com os
seguintes objetivos: a) Difundir a doutrina espirita de modo geral, promover o
amparo ao menor, ao adulto desajustado ou a familia e ancidos necessitados; b)
Prestar assisténcia social, juridica e médica aos sdcios, promover a acdo comunitéria
em programas preventivos e promocionais no campo social; ¢) Dar instru¢do aos
seus associados, familiares e adeptos; d) Prestar conforto espiritual e material aos
que dela necessitarem, dentro de suas possibilidades e; e) Fiscalizar o perfeito
cumprimento das boas normas que dignificam a fé elevando a moral e o espirito de
solidariedade humana.?®

Maciel assevera que tais organizacfes possuiam um carater religioso-filantropico,
cientifico e filosofico, sem fins lucrativos, politicos, nem sectaristas e sem discriminagdo de
raca, sexo ou condicdo social. Logo, objetivavam congregar as sociedades e unides locais de
sociedade espiritas em prol da defesa dos interesses comuns.?°

Todavia, a pesquisa de Milene Batista mostrou que os zeladores entrevistados por ela
néo se sentem representados pelas instituicdes supracitadas. De acordo com a autora algumas
dessas organizacGes ainda existem, outras por sua vez, se mantém sem atividades. A autora
deduz que a falta de unido entre os praticantes possa ter sido uma barreira ao trabalho destas
organizacOes. Ademais, ela levanta a hipotese de que algumas destas organizagdes acabaram
visando o beneficio préprio de seus lideres, logo, os interesses das comunidades dos terreiros
foram relegados. Diferente do ambiente harmonioso descrito por Maciel, Milene Batista diz
que “o mercado religioso ¢ marcado também pela concorréncia e disputa pelo prestigio dessas

organizagdes”.??°

217 MACIEL, 2016, p. 137-138.

218 Capitulo 1, artigo 10 do Estatuto da Unido Espirita Capixaba (Unescap) apud Maciel, Cleber, 2016, p. 139.
219 MACIEL, 20186, p. 139.

220 BATISTA, 2014, p. 90.
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Segundo Maciel, nos BarracGes de Candomblé, era possivel perceber a presenca
africana em praticamente todos os aspectos, como por exemplo, do vocabulario utilizado
corriqueiramente. No tocante a questdo linguistica, o autor afirma que o loruba era a lingua

mais falada.

Muitos Ogas e Babalorixas reivindicam para suas respectivas nacdes a caracteristica
de ter o Candomblé mais puro, isto é, de maior conteldo africano e menores
influéncias de préticas religiosas catdlicas e espiritas. Entretanto, levando-se em
conta evidéncias visuais, os Barracdes de nacbes que parecem ter as menores
influéncias ndo africanas sdo, primeiro, o Keto, 1lé Tory Ashé Oshalufam, do
Babalorixa Ala Jhe By, e, em segundo, o Barracdo de Rogério de lansd, 11é Vodum
Oya Messam Omim, de Nacdo Angola.??*

Maciel destaca que a maioria dos zeladores dos Barracdes de Candomblé, até mesmo
daqueles Terreiros que se diziam totalmente imersos no Candomblé, possuiam Zeladores que
diziam ter passagem pela Umbanda. N&o raro também era possivel encontrar Pai e Mae-de-
Santo oriundos do Catolicismo e que, doravante, imergiram nas praticas religiosas do
Candomblé. Com isso Maciel tentou provar que ndo se pode falar numa pureza africana nos
Terreiros de Candomblé. Estes espacos estdo permeados de variadas influéncias de outras

regibes do Brasil, assim como, dos reflexos pessoais de seus lideres. Maciel explica que

H4, sim, uma tentativa de, nos Candomblés, buscar uma africanidade perdida. 1sso é
manifestado pela vontade, explicitada por muitos praticantes, de visitar a Africa,
aprender linguas africanas, voltar a usar frutos, folhas e raizes somente de plantas
africanas, resgatar, enfim, o conhecimento da Africa e, assim, dar mais
‘fundamento’ e mais seguranga aos ‘trabalhos’. O Candomblé, tal como outros
fendmenos sociais, sofre modifica¢des. As diversas nac¢des interferiram e interferem
umas nas outras e ja nao se pode dizer que elas se diferenciam e tém especificidades
que as caracterizem de forma inconfundivel. Na realidade, uma nacdo copia as
praticas de outras.???

Maciel dizia que naquela época ndo existem muitas diferencas entre os cultos das
nacOes. A diferenca maior estaria na linguagem e nas cores dos Orixas. Segundo o historiador,
até os diversos troncos da Angola com o passar dos anos perderam as caracteristicas
exclusivistas. Neste sentindo Maciel faz uma reflexéo acerca do que entdo diferenciaria esses

Terreiros. O autor conclui que

[...] parece que maior diferenca sdo as caracteristicas que as igualam... O toque dos
atabaques com as maos é caracteristica Angola e o toque com banquetas, isto é,
aguidavi, € Keto. As toadas, isto €, as musicas ou pontos, ou melhor, as zuelas ou
xirés ou corinka Orixa, cantados no Angola, sdo mais em portugués. As cores de
Angola sdo mais firmes. As pinturas (bolas, pontos, riscos) dos ‘iads’, isto €,

221 MACIEL, 20186, p. 140.
222 MACIEL, 2016, p. 144.
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iniciantes, também sdo/ eram bem diferentes entre as nagdes, da mesma forma que
também eram/ sdo diferentes pelas plantas e pelas folhas usadas.?*

Assim, Maciel afirma que a nagdo Angola incorporou vérios elementos das demais
naces. Desta forma, pode-se assegurar que a nacdo Angola realizou um sincretismo das
diversas nac0Oes. E, neste sentido, Maciel aborda como a modernidade ja em finais dos anos de

1989 e comego de 1990 influenciava nas praticas religiosas do Candomblé.

As nacOes estdo ficando distantes das tradicdes porque tém que acompanhar a
modernidade e ja ndo ha condicbes de serem feitas todas as coisas como deveriam.
Por exemplo, uma comida que deveria ser feita em fogdo de lenha, é cozida em
fogdo a gas. O uso de chdo de terra é substituido pelo cimento ou pelo asfalto.
Muitas plantas sagradas ja ndo existem mais. Dessa forma, muitos rituais foram
simplificados ou reduzidos.??*

O autor continua seu raciocinio comparando as na¢des Angola e Keto. Ele diz que

Uma diferenga entre Angola e Keto ainda bem evidente nos dias atuais € o toque
ritualistico dos atabaques. Antigamente, uma nacdo podia ser reconhecida apenas
pelo toque dos atabaques, mas atualmente isso & mais dificil, ja que as nagdes fazem
0s toques caracteristicos de todas. Também algumas modificacGes introduzidas pelas
novas geracOes tém sido fatores de eliminacéo das diferencas entre as nacdes e de
afastamento das tradi¢Ges. Entretanto, algumas diferencas entre as nagbes podem ser
ainda percebidas nos ritmos, dancas, feituras e linguas faladas. Outro detalhe
importante que exemplifica as semelhangas entre as diversas naces é o fato de que,
com o tempo, muitos Orixas de uma nacdo foram sendo adotados por outras nagdes.
Por exemplo, o Orixa Tempo era inicialmente s6 dos Angolas, porém acabou sendo
adotado por outras nages. No Keto, ele corresponde ao Orixa Irbco e no Efom, a
Azauane. Como havia principios semelhantes, acabaram sincretizados em um que
dominou. Muitas partes da tradicdo da Nagdo Jeje foram perdidas e, por causa disso,
é comum ver-se ali grande influéncia Keto.?®

Assim, Maciel assevera que, por mais que as tradices do Candomblé estivessem
sendo mantidas, as diferengas entre as na¢des tendiam a desaparecer, uma vez que, as nagoes
estavam incorporando elementos umas das outras. O autor colocava o elemento da
modernidade e da sociedade de consumo como basilares a dissipacdo de muitas tradicdes do
Candomblé, resultando no desaparecimento de elementos especificos de cada nacéo.

Pesquisas atuais, como as de Milena Batista?® e Iljorvanio Ribeiro??’ revelam o
seguinte cenario do Candomblé no Espirito Santo. Ribeiro afirma que aconteceram mudangas
significativas no Candomblé no Municipio de Vitoria. Segundo ele, varios zeladores citados
por Cleber Maciel hoje j& estdo falecidos e, com isso, os Terreiros que lideravam foram

extintos. Ribeiro ainda cita que dois os lideres presentes na pesquisa de Maciel encontram-se

223 MACIEL, 2016, p. 145.
24 MACIEL, 2016, p. 145.
225 MACIEL, 2016, p. 146.
226 BATISTA, 2014.
227 RIBEIRO, 2016.
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em idade avancada, logo, ndo exercem mais suas fungdes religiosas e seus Terreiros também
foram extintos. Ribeiro ressalta que acerca dos zeladores citados na pesquisa de Maciel e que
ndo se encontram mais em vida, ha alguns os quais os Terreiros que lideravam estéo fechados,
mas a estrutura fisica se mantém erguida. Outros foram de fato extintos e a edificacdo foi
vendida. Ha ainda aqueles os quais foram extintos, mas o lote encontra-se em processo
judicial entre os herdeiros. Ribeiro afirma que a maioria dos Terreiros desativados,
infelizmente, ndo deixaram registros de seu fim?%. Fato é que o a morte do Pai ou Mae-de-
Santo, aliada a crise das sucessdes dos herdeiros dos Terreiros sao os principais fatores para a
extingdo dos mesmos.

Ribeiro chama atencdo para a atual distribuicdo dos Terreiros quanto as nagdes e

troncos, no Municipio de Vitdria, comparando com os dados levantados por Maciel.

O antigo predominio do Candomblé Angola indicado no passado ha muito foi
superado pelo atual Candomblé Capixaba de maioria pertencente & Nagdo Ketu. Os
principais motivos que explicam esse fendmeno estdo no crescente destaque
conquistado pelos antigos Terreiros da Bahia representantes da Nacdo Ketu desde as
Gltimas décadas no cenério nacional e a conseguinte dispersdo de Terreiros filiados
em grande parte do territdrio brasileiro.??°

Tal campanha foi impulsionada pela movimentagdo de intelectuais dos Candomblés
Ketu da Bahia. As acOes desse grupo refletiram no campo religioso afro-brasileiro e acabou
influenciando a formulagio de um modelo ideal do Candomblé?%,

Ribeiro fala também sobre a composicdo racial dos frequentadores dos Terreiros.
Segundo o autor o nimero de pessoas brancas é superior ao de negros nos Terreiros de
Candomble.

Tal fato é atribuido pelos sacerdotes ao acirramento do preconceito racial e a
discriminacéo religiosa contraria as Religides de Matrizes Africanas (RMAS) que de
forma mais pontual atingem mais 0s membros negros do que o0s brancos,
funcionando, em certa medida, como um refor¢co negativo para a condicdo de
negritude.?!

Os entrevistados por Ribeiro afirmaram que esse cenario é resultado dos préprios
negros, 0s quais muitas vezes negligenciam suas proprias origens. Outros afirmaram que
muitos negros compdem, na atualidade, o grupo de fies das igrejas pentecostais.

Ribeiro coloca as questdes do campo politico como um fator a ser considerado. O

autor diz que

228 RIBEIRO, 2016, p. 67.
229 RIBEIRO, 2016, p. 68.
2% RIBEIRO, 2016, p. 68.
231 RIBEIRO, 2016, p. 68.
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A aplicacdo dessa ideia no campo pesquisa explicaria, a0 menos em parte, a maior
possibilidade dos politicos profissionais em construir aliancas publicamente com
sacerdotes brancos assim como os investimentos em suas campanhas, viabilizando,
assim, maior participacéo politica dos sacerdotes brancos em detrimento dos negros,
que carregam duplo estigma - étnico e religioso. Por outro lado, os estigmas que
atingem os negros dos Terreiros, com suas devidas ressalvas, também contribuem
para explicar o melhor posicionamento dos brancos no campo politico conferindo a
maior abertura para a negociagdo com as agéncias do estado.?®

Ademais, Ribeiro levanta outro elemento que influencia o maior percentual de negros
no Candomblé no Municipio de Vitoria, isto &, o processo histérico de intersecdo entre a
Umbanda o Candomblé. Adeptos transitam entre ambas as religiGes, até mesmo porque, como

jaexplicado as fortes influéncias de uma sobre a outra.

Entretanto, para a pesquisa, o transito de membros da Umbanda para o0 Candomblé é
concebido a partir da busca de melhor posicionamento no campo afro-religioso. No
caso dos brancos que estdo em busca de distin¢do social, o discurso da ‘pureza’ do
Candomblé oferece uma boa oportunidade de atingir seu objetivo.?%

Ribeiro calca seu argumento em Pierucci para assegurar que aumento da populagédo
negra nas religides afro-brasileiras tambem é reflexo da universalizacdo dos cultos decorrente
da perda da barreira étnico-cultural que existia no passado. Na atualidade nota-se a
formulacdo de outras barreiras, estas ja firmadas em padrdes de maior flexibilidade e
congruente com a expanséo dos centros urbanos na regido sudeste do Brasil.2**

A partir das pesquisas de Batista e Ribeiro foi possivel perceber as influéncias
da Umbanda sobre 0 Candomblé no Municipio de Vitdria. Ademais, almejou-se trazer a cena
a louvavel obra de Cleber Maciel, que, ainda hoje, é o estudo basilar a qualquer pesquisa
acerca do Candomblé na regido. Compilando a pesquisa de Maciel com estas mais recentes,
foi possivel entender o cenario do Candomblé a época, visualizar as projecdes e analises de
Maciel e, entender como de fato encontra-se o Candomblé na sociedade capixaba atual.
Comparando as pesquisas, ndo se almeja em momento algum retirar da obra de Maciel sua
relevancia académica. Esse debate bibliografico de pesquisas desenvolvidas em décadas
distintas mostrou que novos Terreiros de Candomblé surgiram, outros fecharam e alguns até
mudaram de nacdo ou tronco. Importa, mediante essa literatura entender o processo historico
do Candomblé no Municipio de Vitéria. O proximo capitulo corresponde a pesquisa de

campo. Mediante a observagdo de inimeros rituais religiosos em um terreiro de Candomblé,

232 RIBEIRO, 2016, p. 69.

23 RIBEIRO, 2016, p. 69.

234 PIERUCCI, A. F. Religido como solvente — uma aula. Novos Estudos — CEBRAP, Séo Paulo, n. 75, p. 111-
127, 2006 apud RIBEIRO, 20186, p. 70.
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na regido metropolitana de Vitoria, buscou-se ver na pratica como os alimentos e seus

preparos estdo inseridos nas praticas religiosas do Candomblé.
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3 A COMIDA DE SANTO NA COZINHA CAPIXABA: A PESQUISA DE CAMPO

Ap0ls o debate historiografico e a andlise da formacdo histérica do Candomblé no
Espirito Santo, especificamente em Vitdria, foi desenvolvida uma pesquisa de campo a fim de
averiguar na pratica o lugar da comida na religiosidade do Candomblé.

Ressalva-se que esta pesquisa de campo sofre com as consequéncias da pandemia da
Covid-19. Logo apds a primeira visita a campo a pandemia se instaurou, dificultando o
desenvolvimento do trabalho em campo. No planejamento inicial, a pesquisadora deveria
fazer mais visitas ao terreiro de candomblé elegido, porém, visando seguir os protocolos
sanitarios e preservar sua saude, tais visitacbes foram reduzidas. Ademais, informa-se que o
préprio terreiro reduziu suas atividades na tentativa de manter as normatiza¢ées impostas aos
templos religiosos durante a pandemia. Ao final desta pesquisa, a pandemia ainda se faz
presente na sociedade capixaba. Acompanhando os chamados mapas de riscos e atentos as
determinacfes do governo estadual, o terreiro foi paulatinamente flexibilizando suas
atividades e, desta maneira, a pesquisa pode findar-se.

A pesquisa de campos aconteceu no Terreiro 11é Ase Ode Nila — Casa dos Grandes
Cacadores, no Municipio de Vila Velha (regido metropolitana da capital Vitoria/ES). O
responsavel é o Babalorixa Jorge d’Oxossi, também chamado de Pai Jorge, o qual esta ha 33
anos desempenhando tal funcdo. Vale mencionar que muitas vezes € dificil ao pesquisador
adentrar esses ambientes. Os dirigentes mostram-se receosos de expor suas praticas religiosas
e seu cotidiano. Os anos de marginalizacdo social e 0s preconceitos que permeiam 0
imaginario popular contribuem & pouca receptividade aos pesquisadores. Porém, fui
extremamente bem acolhida e recebida por Pai Jorge. ApoOs apresentar o projeto desta
pesquisa, ele se mostrou disposto a colaborar com o desenvolvimento do trabalho. Salienta-se
que para a pesquisa era necessario que o terreiro fosse exclusivamente de Candomblé. Tal
como explicado no capitulo 2 desta dissertacdo, no Espirito Santo é comum casas religiosas
gue mesclam o Candomblé com outras religides, como por exemplo, a Umbanda. A Casa dos
Grandes Cacadores mantém suas praticas centradas nos preceitos do Candomblé. O referido
terreiro segue a linha do tronco ketu. Notou-se que todos os frequentadores da casa, assim
como os dirigentes, chamam o local de barracdo. Sendo assim, essa pesquisa também utilizou
deste termo para se referir ao Terreiro 11é Ase Ode Nila.

Uma visita inicial foi feita a casa visando apresentar a proposta da pesquisa e solicitar

0 acesso. Nesta oportunidade ndo houve contato com o Pai Jorge, 0 mesmo néo se encontrava
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no local. A conversar desenvolveu-se com Thiago o qual, além de conjuge de Jorge, exerce
funcBes administrativas na casa.

Mediante a autorizacdo, a primeira visita de pesquisa ao barracdo aconteceu em 12 de
fevereiro de 2020. Justifica-se a escolha dessa data, pois aconteceria uma celebracdo de
iniciacdo de pessoas ao Candomblé e, nestes rituais a comida ocupa um papel de destaque.

Para o desenvolvimento da pesquisa de campo utilizou-se a metodologia da
observacao participante. Tal escolha se justifica, pois a observacdo participante possibilita a
insercdo de modo denso nas praticas e representacdes vivenciadas pelas expressoes religiosas
do Candomblé. A partir desse método o pesquisador acompanha de maneira mais proxima o
evento de sua investigagdo; ou seja, viabilizam-se incursdes mais constantes nos rituais e
situacOes cotidianas do objeto de estudo. Essa metodologia propicia maior decodificacdo dos
imaginarios, dos vocabularios, dos simbolos e dos ritos validos e coerentes para 0S
respectivos adeptos, com maior correspondéncia ao modo como 0s proprios integrantes do
Candomblé vivenciam sua crenga.?*®

Wander Proenca diz que uma analise do campo religioso brasileiro contemporaneo
requer a superacdo de clivagens conceituais normalmente estabelecidas. Para tanto, o autor
assegura ser necessario o uso de metodologias as quais permitam maior insercdo e
proximidade em relacdo ao que € vivenciado no espaco e no objeto de estudo.

Em termos conceituais, a observacdo participante pode ser definida como “o processo
no qual um investigador estabelece um relacionamento multilateral e de prazo relativamente
longo com uma associacdo humana na sua situacdao natural com o propoésito de desenvolver
um entendimento cientifico daquele grupo”.*® A observacdo participativa representa um
recurso capaz de garantir a inser¢do mais densa nas praticas e representacdes vivenciadas nas
expressdes religiosas. Essa metodologia fornece recursos para que pesquisador faca uma
analise delimitada e especifica por conta das incursGes mais constantes que se pode fazer no
cotidiano das experiéncias ritualistas.

As afirmacOes referentes as praticas religiosas de um grupo devem ser feitas com
cautela acerca da apreensdo das concepcOes, das imagens mentais e das palavras, ou seja, é
preciso que sejam coerentes para 0 respectivo grupo, com conhecimento amplo do sistema de
ideias e crencas daquela religifo.?*” A maior proximidade do contexto ou ambiente do grupo a

ser investigado, faz com que o pesquisador possa realizar interpretacdes sobre o seu objeto de

235 PROENCA, Wander. O método da observacéo participante: contribuicdes e aplicabilidade para pesquisas no
campo religioso brasileiro. Revista Aulas. Campinas: Unicamp, 2017. p. 1-24.

236 MAY, Tim. Pesquisa social. Questdes, métodos e processos. Porto Alegre: Artemed, 2001. p. 177.

23T EVANS-PRITCHARD, Edward. Antropologia social da religido. Rio de Janeiro: Campus, 1978. p. 18.
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estudo com maior correspondéncia ao modo como 0s préprios integrantes vivenciam sua
crenca. Pela observacdo participante o pesquisador vivencia pessoalmente o evento de sua
analise visando entendé-lo de modo mais completo possivel. Assim, o investigador € capaz de
perceber e agir diligentemente de acordo com as suas interpretacdes de tal universo. Ademais,
participa nas relagdes sociais e tenta entender as agdes no contexto da situagéo observada. As
pessoas agem e dao sentido ao seu mundo se apropriando de significados a partir do seu
préprio ambiente. Na observacdo participante o investigador deve se tornar parte de tal
universo visando melhor compreender as acdes daqueles que ocupam e produzem culturas
naquele grupo cujo se estuda, assim como apreender aspectos simbdlicos, ou seja, costumes,
linguagem e, no caso desta pesquisa, as praticas religiosas.

O método da pesquisa participativa estd calcado nos aspectos de tempo, lugar e
circunstancias. No que se refere ao tempo, observa-se que gquanto maior for o periodo de
contato do observador com o grupo em analise, maiores adequacbes e possibilidades de
interpretacdo serdo alcangadas. Da mesma forma que quanto mais intimo o pesquisador
estiver da linguagem utilizada nas situacGes sociais observadas, suas interpretacGes estardo
mais proximas da realidade. O tempo ainda é capaz de gerar uma relacdo de maior
proximidade e confiabilidade entre os envolvidos no processo da pesquisa. Proenga diz que
um maior envolvimento pessoal propicia ao pesquisador entender melhor os significados e as
acOes que o grupo realiza e, também, gera acesso a um mundo mais privado, ou seja, a
confianca entre o pesquisador e o grupo faz com que acessos sejam liberados.

No caso desta pesquisa as adversidades da pandemia da Covid19 impossibilitaram
uma presenca maior no Terreiro analisado, da mesma forma que a prépria instituicdo religiosa
limitou suas acdes coletivas por conta dos protocolos de seguranca. Todavia, confirmaram-se
na pratica os preceitos da pesquisa participativa. Estar presente em durante todo o periodo dos
rituais, mostrar-se disponivel integralmente no local, ndo hesitar participar de qualquer
procedimento religioso viabilizou a confianga da comunidade daquele Terreiro para com a

pesquisadora deste trabalho.
3.1 Tudo comega na cozinha: o ritual de iniciagdo ao Candomblé
Cabe explicar o processo de iniciagdo a fim de se entender os rituais do Candomblé e,

desta maneira, compreender o papel dos alimentos neste contexto. Como relatado ao longo

deste trabalho, no Candomblé ha o culto aos Orixas os quais sdo concedidos como deuses
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africanos que possuem formas e caracteristicas tal como a personalidade dos humanos.?*® No
Candomblé o mundo ¢ visto a parir da relativizacdo da oposicdo entre o0 bem e o mal. Para
essa religido, 0 mundo é um fluxo permanente de trocas entre as pessoas com 0S seres
sobrenaturais.?®® O acesso ao sagrado ocorre justamente a partir do contato e dos acordos
entre as pessoas para com as entidades sobrenaturais.

Machado afirma que no Candomblé as celebracfes sdo feitas em terreiros ou também

240

chamados de rogas<*", ou seja, um espaco que representa simbolicamente o ambiente sagrado

africano. No caso do terreiro pesquisado, esse ambiente é também denominado barracao.

Os praticantes aprendem a valorizar o saber religioso, suas mitologias, ritos e
segredos que sdo transmitidos, sempre respeitando uma hierarquia na qual o
Babalorixa ou a Yalorixa (respectivamente, pai € mae de santo) sdo os principais
responsaveis por disseminar seus saberes entre os iniciantes.?*!

A organizacdo hierdrquica estd diretamente vinculada ao tempo de iniciacdo do
participante, ou seja, quanto mais tempo despendido e maior a quantidade de obrigacfes
realizadas, maior sera a posi¢do ocupada na piramide hierarquica dessa religido.?*> A pessoa
que passa a fazer parte do Candomblé se chama abid. Para que ele possa receber o seu Orixa
primeiramente € necessario este abia passe por um processo chamado de iniciacéo.

A iniciacdo é tida como um ritual de passagem com o objetivo de estabelecer uma
relacdo entre o abid e seu Orixa. Tal ritual possibilita ao abia estar mais conectado ao seu
Babalorixa ou com a Yalorixa (m&o-de-santo) do terreiro®*. Esse ritual viabiliza um vinculo
entre o abid e a casa religiosa a qual faz parte, formando uma filiagdo que se configura como
uma das principais caracteristicas do Candomblé?*. Para que essa filiacio se concretize, é
preciso assentar o Orixa na cabeca (ori) do abii.?*® Esse processo pode ser denominado como
“feitura do santo” ou ainda “feitura da cabeca”. Quando da pesquisa de campo para essa
dissertagdo, apenas teve-se acesso aos rituais da feitura de santo, ou seja, pessoas que estavam

iniciando na religido do Candomblé.

2% SILVA, Mary; MORATO; Herda. Depois do trabalho a festa: o Xiré como expressdo de socializagdo no
Candomblé. Revista Brasileira de Historia das Religides. Maringa. v. 11, n. 9, 2011. p. 09.

239 RABELO, M. Enredos, feituras e modos de cuidado. Dimens@es da vida e da convivéncia no candomblé.
Salvador: Edufba, 2014. p. 18.

240 MACHADO, Veridiana. O cajado de lemba: o tempo no candomblé da nagéo angola. Dissertagdo (Mestrado
em Psicologia) - Programa de pos-graduagdo em Psicologia, Universidade de Séo Paulo, Ribeirdo Preto, 2015. p.
26.

241 PRANDI, Reginaldo. O Brasil com axé: candomblé e umbanda no mercado religioso. Estudos Avancgados, v.
18, n. 52, 2004. p. 54.

22 SILVA; MORATO, 2011, p. 09.

23 MACHADO, 2015, p. 28

244 SILVA; MORATO, 2011, p. 10.

25 RABELO, 2014, p. 19
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No ritual de iniciagdo a pessoa precisa ficar recolhida no terreiro. O tempo desse
recolhimento pode alterar mediante as préaticas adotadas pela casa. De todo modo, a iniciacéo
requer o afastamento do convivio social objetivando que a pessoa esteja focada apenas em
estabelecer uma relagdo com as divindades do plano espiritual.?*® Para que a ligacéo entre o
plano terrestre e as divindades aconteca é preciso que haja rituais de purificacdo do corpo e
oferendas dirigidas aos Orixas.?*’

Durante o periodo de reclusdo, ao abid é recomendado que se evitem pensamentos
nocivos e que foque em refletir sobre si, sobre sua vida e na relagdo que estara prestes a firmar
com os Orixas.?*® Nota-se que a iniciacdo é um ritual primordial no Candomblé ja que seu
objetivo é fazer com que o iniciado comece uma nova vida. Durante o periodo de reclusao, o
abid aloja-se num cémodo da casa chamado ronkd. Ha uma programacdo dos rituais que
acontecem ao longo do periodo de reclusdo compostos inclusive pelo compartilhamento dos
preceitos, dogmas e segredos da religido.?*

Ao longo do periodo de recluséo, o abid permanece em trés estados. O primeiro estado
se refere a consciéncia habitual, ou seja, a pessoa estabelece um contato com o seu Eré que se
configura como um espirito infantil. Posteriormente se inicia 0 estado de santo, ou seja, 0
contato com a energia do Orixa.>>® Cabe mencionar que o Eré ¢ o filho do Orixa, logo,
corresponde ao estado infantil desse mesmo Orixa. Lépine explica que o recolhimento
simboliza o0 nascimento do Orixa no abid a partir do desenvolvimento do Eré. Por esse
motivo, a sair do recolhimento, a pessoa se encontra novamente em um estado infantil 2!

No caso do terreiro pesquisado, naquela ocasido apenas mulheres que estavam
passando pelo processo de iniciacdo. Elas ficaram sete dias confinadas na casa, cada uma em
um ronkd. No inteiror do ronko sédo feitos os chamados Ebos, isto €, um processo de limpeza
do abida com comidas oferecidas aos Orixas. Ademais, acontecem os Boris que se figuram
como rituais nos quais acontecem sacrificios e animais e oferendas de alimentos para 0s
Orixas. Além desses, a casa pode incluir outros rituais visando a limpeza e preparo do corpo

do abia.?*

246 MACHADO, 2015, p. 28

247 GORSKI,Caroline. Ritual de iniciagdo no candomblé de ket(: uma experiéncia antropoldgica. Revista
Todavia, n. 3, 2012. p. 52.

28 MACHADO, 2015, p. 29

249 GORSKI, 2012, p. 53.

250 | EPINE, Claude.Transe e possessdo no culto dos orixas: uma revisdo das interpretacdes. In: BAIRRAO,
José; COELHO, Maria(Orgs.).Etnopsicologia no Brasil: teorias, procedimentos, resultados. Salvador: EDUFBA,
2015. p. 29-56

251 | EPINE, 2015, p. 30.

252 GORSKI, 2012, p. 53.
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No tocante a alimentacdo, ao longo do tempo de recolhimento, ela é feita sem o uso de
talhares. Com as maos os abids comem em louca de &gata. Tanto para dormir, como para
sentar, os iniciados contam apenas com uma esteira de palha. E, devem sempre se vestir de
branco. Apenas algumas pessoas tém acesso e contato com os iniciados, em geral, se permite
adentrar no ronkd apenas os filhos de santo que sdo responsaveis pelo preparo dos
alimentos.?® Durante as visitas de campo em momento algum foi permitida a entrada em um

desses quartos de recluséo.

Todas essas obrigacdes, restrigdes e preceitos persistem durante todo o periodo de
recolhimento e algumas se estendem apds a saida, podendo durar cerca de trés
meses, nos quais 0 médium precisa manter certos preceitos mesmo estando em
convivio social. Desse modo, tanto o sacrificio animal quanto os sacrificios
realizados pelo medium durante e apos a feitura tém como objetivo estabelecer uma
ligacdo entre o sagrado/divino e o profano.?*

Ap6s dias de recolhimento este iniciado “nascerd” para a religido do Candomblé como
um filho de santo. Para celebrar esse momento € feita uma festa na qual este novo membro do
Candomblé enaltece o seu Orixa se apresentando & comunidade religiosa.?>® Essa festa é
composta por muita masica e comidas. Foi durante essa celebracdo que a visita de campo

aconteceu.

As religides de matriz africana trazem representacfes importantes sobre a cultura e
sua religiosidade. Dentre esses fenbmenos, podem-se destacar 0s processos de
iniciacdo do Candomblé Angola, que é um dos aspectos bastante valorizado dentro
da religido. O processo iniciatico é o elemento fundante da identidade angoleira. E
interessante notar que neste campo de representacdo do Candomblé, ressalta-se o
quanto é importante para a religido os ritos de iniciagdes, ou os ritos de passagem.
Esse processo da legitimidade ao novo integrante da religido, pois de certa forma ele
passa a integrar com todos os direitos que lhes sdo cabiveis. Como membro da
comunidade, ele passa a assumir determinadas funcdes dentro do terreiro.?%

Desta forma, observa-se que o ritual da iniciagdo compde uma importante
caracteristica da vida dos seguidores do Candomblé. Além dos tratamentos espirituais
compostos por banhos e limpezas do corpo, o iniciado recebe orientacdes do lider religioso
sobre como se portar no dia da festa. Na pesquisa empirica de Vania Sousa, realizada hum
terreiro de matriz ketu da regido metropolitana de Belém/PA, a mée de santo responsavel pela
casa informou que o processo de reclusdo levava em torno de 21 dias e, apds passar por todas

as etapas ritualisticas ele estaria pronto para compor a religido do Candomblé como um filho

253 GORSKI, 2012, p. 54.

254 GORSKI, 2012, p. 54.

25 MACHADO, 2015, p. 32.

2%6 SOUSA, Vania. Candomblé Angola: praticas ritualisticas no terreiro Rudembo Gunzo de Bamburucema.
Revista Cientifica Multidisciplinar Ntcleo do Conhecimento. Ano 04, ed. 06, v. 10, 2019. p. 23.
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de santo, podendo galgar paulatinamente o grau de Pai ou Mae de Santo. O terreiro
pesquisado nesta dissertacdo esta localizado em Vila Velha/ES, ou seja, na regido sudeste do
Brasil, e, mesmo também sendo de raiz ketu o tempo de recluséo altera-se consideravelmente
quando comparada a pesquisa de Vania Sousa.

De fato, no Candomblé, mesmo com certas adaptacdes, o ritual da iniciacdo e a pratica
da reclusdo compbe os protocolos dessa religido. Sousa inclusive explica que a iniciagéo
também esta presente no Candomblé de nacdo Ketu. Segundo a autora, os Ketu possuem um
ritual semelhante aos Angola, “uma vez que o iniciado também entra em transe, raspa a
cabeca, € recolhido durante vinte e um dias, além de fazer suas oferendas aos NKisis, entre
outras praticas que fazem parte da religido”.?’

Sobre a prética de raspar a cabeca explica-se que esta é oriunda da cultura lorubé e foi
incorporada as culturas de voduns ainda na Africa a partir das praticas interculturais antes

mesmo da chegada dos africanos na América Colonial Portuguesa.

No Brasil, a obrigatoriedade de raspar a cabeca para se consolidar como filho de
santo com lagos de parentesco estabelecidos na casa se da porque a iniciagdo é vista
como um nascimento para uma nova vida, desta vez dedicada as coisas do santo do
iniciando e do santo da casa. A crenca de que o recém-nascido tende a vir ao mundo
sem cabelos e, conforme seu crescimento, vao nascendo seus pelos é uma forma de
explicar a pratica. Outra forma se da na crenga do plantio do axé: a cabeca € vista
como um territério a ser lavrado e, [no] ao seu centro, sdo plantadas substancias
magicas proprias do santo ao qual se esta iniciando. Varias explicagcdes simbdlicas
integram a prética da raspagem da cabega.?®

No caso do terreiro pesquisado as mulheres iniciadas estavam com a cabeca raspada.
Segundo Pai Jorge, tanto homens como mulheres tém a obrigacdo de raspar a cabeca ao longo
da iniciacdo. Ademais, a identificacdo de qual Orixa o iniciado sera filho e feita pelo lider

religioso a partir de um jogo de bazios. Ap6s 0 processo da iniciacdo a pessoa pode vir a ser

[...] um ia6 (filho de santo que experimenta o transe), um ogan ou uma ekedi
(auxiliar sagrado nas cerimdnias, obrigatoriamente pertencentes ao sexo feminino).
Estes dois ultimos sédo filhos de santo que, diferentemente de um iad, ndo entram em
transe, mas conseguem interagir com os seus orixas de outras maneiras.?>®

J& como membro do Candomblé, o sujeito precisa realizar algumas obrigacdes para

com seu Orixa logo ap6s completar um, trés, cinco e sete anos da data da iniciag&o.°

257 SOUSA, 2019, p. 24.

28 BASTIDE, Roger. O Candomblé da Bahia: rito nagd. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 308

25 PRANDI, Reginaldo. O candomblé e o tempo: concepcdes de tempo, saber e autoridade da Africa para as
religiGes afro-brasileiras. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, n. 16, 2001, p. 50.

20 SILVA; MORATO, 2011, p. 12.
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O objetivo dessas obrigages é confirmar o compromisso estabelecido com o orixa
e, assim, permitir que o médium receba o titulo de ébomi (estado atingido pelo iad
apos sete anos de aprendizagem), titulo que permite que o médium tenha o seu
proprio terreiro, se essa for a sua misséo, assuma cargos de importancia no centro e,
se preciso, conduza uma cerimdnia de candomblé.?5!

Sousa informa que a iniciacdo, no Candomblé Angola, é chamado de “Barco-de-
Muzenza”. Ao longo da pesquisa de campo esse nome néo foi proferido entre os envolvidos
nas praticas religiosas do barracéo.

De acordo com Elizabete de Barros a iniciagdo acarreta num grande envolvimento da
comunidade daquela religido, pois segundo a autoria “representa o aumento da familia de
santo, além da Mae de santo que acompanha o iniciado”.?%2 De fato, observou-se em campo
essa participacdo dos praticantes quando da iniciacdo de novos membros.

A festa a qual se teve acesso nesta pesquisa ocorreu no terceiro dia de confinamento
das iniciadas, dia este no qual elas puderam sair do quarto para sempre apresentadas a
comunidade religiosa. A cerimonia comegou ainda pela manhd. Para adentrar e permanecer
no espaco fui guiada para a realizacdo de um banho de ervas, ap6s o qual ndo se pode secar-se
completamente. Justifica-se esse ato visando a purificacdo. A roupa a ser usada por mim neste
dia precisou ser uma camisa branca e uma saia da mesma cor.

Neste dia as duas cozinhas estavam em funcionamento: a cozinha de branco e a
cozinha de preto. A primeira diz respeito ao preparo da alimentacdo destinada a toda a
comunidade presente no barracdo. Numa estrutura organizacional, cada membro participante
é responsavel por uma tarefa. J& com relacdo a cozinha de preto, ndo foi autorizado preparar
os alimentos, apenas observar a coc¢do dos mesmos. Havia sete pessoas cozinhando,

quantidade menor do que na cozinha de branco.

%1 SILVA; MORATO, 2011, p. 12
%2 BARROS, Elizabete. Linguas e linguagens nos candomblés de nagdo angola. Tese (Doutorado em Letras).
S8o Paulo: Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humana de S&o Paulo. 2007. p. 43.
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Figura 01. Mulher cozinhando na Cozinha de Branco.

Fonte: PITANGA, 2020.

Uma das comidas que estava sendo feita na cozinha de preto era o Ebd, uma espécie
de milho branco cozido que seria oferecido a Oxum. Também foi feito e Eboi4, este € feito a
partir do milho cozido junto com base de banha de carité, também conhecida como ori. Essas
caracteristicas se assemelham as descrito por Milena Batista, a saber: “um ebo (milho de
canjica cozida com agua), um eboia (canjica cozida com agua e temperado com dendé, cebola

e camardo seco)”.263

263 BATISTA, 2014, p. 123.
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Figura 02. Mulheres cozinhando na Cozinha de Preto.

Fonte: PITANGA, 2020.

Acerca do Orixa Oxum informa-se que €:

Generosa e digna, Oxum é a rainha de todos os rios. Vaidosa, é a mais importante
entre as mulheres da cidade, é a dona da fecundidade das mulheres, a dona do
grande poder feminino. As mulheres que querem engravidar se recordam de Oxum,
presenteando-a com uma bacia de louca contendo feijdo fradinho, dendé, camarao
seco, cebola e ovos inteiros cozidos. Quando seu pedido é atendido levam até uma
nascente de &gua doce bijuterias como forma de agradecimento. Oxum adora ser
lembrada. 264

Tambem foi feito o Amala, isto €, um prato a base de quiabo, camardo, cebola, azeite
de dendé, pimenta e gengibre ralado. Este se assemelha ao descrito por Batista ao detalhar o
Amala como uma “comida feita a base de quiabo, dendé, camardo-seco, sal, colocado em uma
gamela, forrada com massa de acassa, e com seis quiabos em cima e seis acassas para

enfeitar”. 26°

264 EUGENIO, Rodnei. O grande fundamento. In: EYIN, Pai Cido de Osun. Acaca: onde tudo comegou.
Historias, vivéncias e receitas das cozinhas de Candomblé. Sao Paulo: ARX, 2002. p. 41.
265 BATISTA, 2014, p. 160.
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Figura 03. Quiabo para o preparo de Amala.

5
Xt

Fonte: PITANGA, 2020.

Enquanto na cozinha de branco os homens podem manipular os alimentos, na cozinha
de preto apenas as mulheres cozinham. No dia da visita foi feito o Acassa. Esse prato é
produzido a partir da farinha de milho branco cozido; tem uma textura semelhante a uma
polenta e é envolto a folha de bananeira passada no fogo. Molda-se este alimento tal como um
triangulo. Segundo as mulheres responsaveis por produzi-lo, a parte de cima do tridngulo
corresponderia a cabeca, 0 meio do Acassa o tronco e a base os membros. Batista diz que o
Acassa também é chamado de Eko. Ela o descreve como “uma massa de farinha de canjica
cozida enrolada em folha de bananeira”.2%® Ainda sobre o Acassa ela diz que ¢ um “mingau de
farinha de cangica, geralmente enrolado em folha de bananeira, obtendo esse formato

piramidal”.?’

26 BATISTA, 2014, p. 123.
27T BATISTA, 2014, p. 160.
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Na cozinha de preto foi preparado também o Omolucum. A base de feijdo fradinho,
com azeite de dendé e cebola. Ao que parece, este se assemelha ao descrito por Batista ao

dizer que:

No que se refere & alimentagdo oferecida ritualisticamente para Oxum, descreverei
em estilo indireto a entrevista da senhora Rita de Oxum, evitando entrar em detalhes
acerca do saber na preparacao desse alimento, visto que, segundo sua recomendacédo
seria dar muita folha, ou seja, conhecimento. Trata-se do omolocum, que é um
alimento carinhosamente preparado com feijdo fradinho, bastante dendé (popo53),
cebola (alubaga), camardo seco, sal (i6) e com ovos cozidos para enfeitar. Em
seguida, coloca-se em uma vasilha enfeitada com um laco de cor amarela ou
dourado (cores da preferéncia da divindade). No momento da oferenda, geralmente
realizam-se pedidos e, em forma de conversa com o orixa, realiza-se um pao, que é
bater palmas em tom bem baixo, uma maneira ritual de demonstrar respeito.?6®

Nesta cozinha também foi preparado o Omitoro, isto €, uma agua do cozimento do
milho branco. Esta &gua é jogada nas pessoas que estiverem presentes posteriores no
cerimonial de apresentacdo dos iniciados. Batista também cita o a “agua da canjica
(omitoro)’?%® como uma das comidas do ciclo iniciatico.

Como as iniciadas passariam a ser filhas de Oxal, todas as comidas precisaram ser de
cor branca, assim como as loucas utilizadas para acomodar os pratos.

Vale mencionar que os pratos descritos acima foram produzidos simultaneamente.
Para permanecer em ambas as cozinhas € preciso estar descalgo e, as mulheres sempre
trajando saia. Interessante notar que ao entrar na cozinha 0s mais novos pedem licenca aos
mais velhos, saudando-os com “Ago”; em seguida os de mais idade respondem “Agoid”. Isso
comprova o quanto a religido do Candomblé preserva a hierarquia e 0 respeito aos mais
velhos os quais sdo vistos como pessoas com mais vivencia, logo, mais conhecimento de vida.
270

As iniciadas foi destinado arroz branco e peito de frango cozido. Nota-se que essa
alimentacdo possuia apenas um carater nutricional, ndo estava envolta a rituais religiosos.

No chamado “almocgo de branco”, ou seja, para a comunidade em geral, ndo houve
simbolismo ou ritualismo. As comidas preparadas na cozinha de branco foram postas em
mesas e cada um se serviu. Posteriormente, cada um foi responsavel por lavar seus pratos e
talheres utilizados. Chamou atencéo a organizacdo e higiene das cozinhas, assim como do

espaco comum do barracdo. Tudo é muito limpo.

28 BATISTA, 2014, p. 163.

29 BATISTA, 2014, p. 123.

210 SANTOS, Flavio. O custo de uma devogado: horas de trabalho e itens de um ritual do Candomblé no inicio do
século XX. Revista Critica Historica, Ano 11, n. 5, 2012. p. 214.
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No tocante a alimentacdo, inicialmente é separada um pouco da comida feita na
cozinha de preto para Exu. Este Orixa ndo possui predilecdo por pratos, ele se alimenta de
qualquer preparo. Ele é o primeiro a ser reverenciado nos rituais, uma vez que € o responsavel
pela ligagdo entre o plano terrestre e o espiritual. Como diz Batista, “Exu é mensageiro”.?’.
No meio da tarde aconteceu uma homenagem a Exu, com a presenca dessas comidas. O ritual
ocorreu no saldo do barracdo durante cerca de 1 hora, sendo regado a cénticos e a musica
ficou por conta dos atabaques. As iniciadas participaram desse momento e puderam dancar. E
comum que as dangas acontegcam no entorno de uma imagem que compde uma fonte a qual

esta fixada no centro do saldo do terreiro. Esse local central do terreiro é chamado de ariaxé.

Figura 04. O saléo central do barracdo

Fonte: PITANGA, 2020

Por volta das 18h comegou a celebracdo de iniciacdo. Muitas pessoas adentraram o
local. De fato, € um momento para os praticantes do Candomblé. Estavam presentes aqueles
que passaram o dia no barracéo, seja cozinhando, seja desempenhando outras func¢des (como
de limpeza), assim como outros fiéis que chegaram exclusivamente para a festa da iniciacdo.

211 BATISTA, 2014, p. 204.
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Durante as duas horas de duracdo, a festa contou com muita muasica a partir dos atabaques,
dancas e incorporacfes por parte dos praticantes.

Os canticos entoados Candomblé recebem o nome de Xiré, isto é, uma estrutura
sequencial de cantigas proferidas para todos os Orixas cultuados por aquele terreiro ou pela
nacao a qual o terreiro se oriunda’2. Esses canticos iniciam a Exu, chegando até Oxala.

Ao explicar sobre as celebragdes, Sousa diz que

Todas as partes celebrativas sdo de extrema relevancia. Outra representacdo
importante sdo as cores utilizadas nesses rituais, carregadas de simbolismo e de
significados. Cada cor instrumentalizada nos ritos e nas dancas tem uma
autoafirmacdo do poder sagrado, quando incorporado através do seu Nkisi. O
candomblecista as usa de acordo com a divindade que recebeu no inicio do seu
processo iniciatico?”.

A partir do simbolismo presente no Candomblé ocorre a conexdo entre o plano
terrestre e as divindades religiosas. Para Souza sdo “elementos religiosos que conferem o
sentido ou significado sobre a expresséao religiosa. Estes principios nativos confirmam o que
hé de mais sagrado, a esséncia do Candomblé como religido de matriz africana”?.

Sobre esse ritual de iniciacdo, Oliveira se referem a aparicdo dos iniciados a

comunidade como “saida de ia0” e explicam que ela

[...] se configura como uma manifestacdo pablica do candomblé e é considerada uma
das cerim6nias mais significativas da religido, por ser o0 momento da iniciagdo de
fato de um membro dentro da comunidade religiosa. No dia da festa, 0 iab
normalmente costuma fazer trés apari¢cdes em publico, mas isso também pode ter
varia¢Bes dependendo de cada terreiro: (i) ‘saida de oxald” ou ‘de branco’; (ii) saida
‘de nagdo’ ou ‘estampada’; (iii) saida ‘do ekodidé’ ou ‘do nome’. Todas essas saidas
sdo permeadas por saudacgdes, oferendas e rezas — a maioria cantada — organizadas
no xiré.

A saida de Oxal4 ou de branco é a primeira saida do iab no saldo. Nessa apari¢do ao
publico, o iniciado — incorporado pelo seu orixa de cabeca ou ‘de frente’ — entra
totalmente vestido de branco, reverenciando o orixa Oxala . Cumprimenta a porta, 0
ariaxé , os atabaques, a mde-de-santo ou pai-de-santo , dando inicio a ‘saida de
ia62",

Cabe salientar que néo se presenciou o uso de animais este ritual.

272 OLIVEIRA, Océlio. A cerimdnia publica “Saida de lad”: um olhar da linguistica de corpus. Revista Tropos.
v.5, n. 1, 2016, p. 02.

23 SOUSA, Vania. Candomblé Angola: praticas ritualisticas no terreiro Rudembo Gunzo de
Bamburucema. Revista Cientifica Multidisciplinar Ntcleo do Conhecimento. Ano 04, ed. 06, v. 10, p. 20-48,
2019.

214 SOUZA, 2019, p 198.

215 OLIVEIRA, 2016, p. 02
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3.2 E dia de festa! A comemoragio dos 33 anos do Pai Jorge como membro do Candomblé

A segunda visita de campo aconteceu no dia 16 de dezembro de 2020. Vale ressaltar
que varios eventos presentes no calendario do terreiro precisaram ser cancelados em
decorréncia da pandemia da Covid-19. Nesta oportunidade comemorou-se o aniversario de
32 anos do Babalorix4 Jorge d’Oxodssi, responsavel pelo terreiro que serviu como objeto de
estudo.

A preparacdo comecou as 6 horas. Ao adentrar o terreiro, precisei passar pelo mesmo
ritual de purificacdo. Na cozinha de branco iniciou-se o preparo de um café da manhg,
chamado de Bamiré. Enquanto na cozinha de preto iniciava-se a preparagio de Oxéssi, orixa
ao qual Pai Jorge esta relacionado. Alem disso, nesse dia foram feitas comidas para varios
pratos que englobavam as preferéncias de varios Orixas. Dentre as comidas produzidas neste
dia estava um lagarto bovino. Chamou-se atengdo o ponto de cocgdo extremamente assado, ou
seja, nao havia a presenca do “suco” da carne (sangue). Cabe mencionar que na literatura
poucas vezes a carne bovina aparece nos rituais aos Orixas. Alvarenga cita 0 Amala, como um
prato feito ao orixa Xangd, a base de quiabos picados e carne de peito bovino?’®. Neste dia
muitas pessoas cozinhavam. Nota-se um claro envolvimento da comunidade com as préaticas
de producéo dos pratos. Neste sentido, Alvarenga diz que “a cozinha de um terreiro é também
um espaco de producdo, aprimoramento e transformagdo de pessoa”?’’. Na religido do
Candomblé, os sentimentos e a afeicdo sdo demonstrados na preparacdo dos alimentos.
Produzir a refeicdo para um grupo € uma maneira de exteriorizar o carinho, ou seja, a
alimentacdo estd intimamente ligada ao ato de cuidar. Das cozinhas do terreiro, saem 0s
alimentos tanto para a comunidade como para as divindades?’®. Através da sua pesquisa,

Alvarenga afirma que:

[...] dentro da cozinha do terreiro se trocam confidéncias, historias, mexericos e
amenidades, o que atesta a hipotese de que a cozinha de um terreiro € também
constituida de experiéncias e de ensinamentos. A cozinha como espago de afetos e
sociabilidades nao é especificidade das comunidades de terreiro, outros contextos
etnograficos expressam essa mesma tendéncia, de fazer da cozinha um espago de
construcdo de lacos sociais e afetivos®™.

26 ALVARENGA, Marcos. O Candomblé comeca na cozinha: alimentagdo, aprendizado e transformacao.
Habitus, v. 16, n. 2, 2018, p. 276.
27T ALVARENGA, 2018, p. 278.
28 ALVARENGA, 2018, p. 279.
219 ALVARENGA, 2018, p. 279.
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Percebe-se que as comidas e a preparacdo das mesmas ocupam um lugar primordial
nos rituais do Candomblé. Justamente pela necessidade de preparar uma grande quantidade de
comidas, seja para aos fiéis como para os Orixas, 0s terreiros precisam de um espaco grande
para suas cozinhas. Correa diz que nas cozinhas, “certamente, encontraremos panel6es, fogdes
a lenha de grande porte, dlzias e dizias de pratos. Casas, como a da mée-de-santo Santinha
do Ogum, possuem duas cozinhas, uma para 'a religido' e outra para o dia-a-dia?®®”. Da
mesma forma que se observou no terreiro Casa dos Grandes Cacadores. Percebeu-se ainda
que algumas pessoas ao cozinhar cantavam canticos, mas isso ndo se configurava como uma
obrigacdo, era apenas uma forma de distracdo enquanto preparavam o0s pratos. Depois de
finalizadas, as comidas foram colocadas em lougas vistosas e estavam separadas de acordo
com cada Orix4, ou seja, ndo se misturava no mesmo recipiente comidas de divindades

distintas.

Figura 05. Abadd; Eboya; Adarib0d; Acarajé; Acassa; Farofa de dendé com lagarto assado, prato com ovos

Fonte: PITANGA, 2020

280 CORREA, Norton. A cozinha é a base da religido: a culinaria ritual no batuque do Rio Grande do Sul. In:
CANESQUI, Ana Maria, GARCIA, Rosa Wanda Diez. (Org.). Antropologia e Nutricdo: um didlogo possivel.
S&o Paulo: Fiocruz, 2005. p. 74.
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Figura 06. Acaraj

Fonte: PITANGA, 2020
Figura 07. Acassa
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Fonte: PITANGA, 2020
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Figura 08. Omolocum

Fonte: PITANGA, 2020

Neste dia ocorreu um ritual a Exu na frente da imagem desde Orixa, a qual encontra-se
na area externa da casa principal do terreiro. No referido ritual houve o sacrificio de uma
galinha. Salienta-se que nao foi o Pai Jorge o responsavel por matar o animal. O ato foi feito
por um homem cujo era membro ativo do terreiro. Acerca deste ritual descreve-se que se
cortou o pescoc¢o da galinha e derramou-se o sangue do animal na imagem de Exu, ademais
também se regou a imagem com azeite de dendé, mel e algumas penas da mesma galinha.
Janecleia Rogério diz que “o sacrificio duma ave na porta da casa precede como nos velhos
xangds o comeco da funcdo”?!. A autora diz ainda que o Candomblé, é “uma religido
praticada entre sangue, suor, lagrimas e outros fluidos corporais”?2. A partir dos estudos
sobre os terreiros observa-se que para os fieis o sacrificio € um ato importante pois torna-se
uma forma de acesso ao plano sagrado. Assim, o sacrificio faz com que o objeto sacrificado

se torne um lugar no plano mistico.

21 ROGERIO, Janecleia. Se ndo ha sacrificio, ndo ha religido. Se ndo ha sangue, ndo ha Xang6: um estudo do
sacrificio no Palédcio de lemanja. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia). Universidade Federal de
Pernambuco, 2008. p. 33.

282 ROGERIO, 2008, p. 54.
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Janecleia Rogério diz que:

Oferecer 0 sangue ao orixa, e a propria pessoa que estd oferecendo o animal,
significa ofertar, comunica-se, redimir-se da culpabilidade e comungar com o
mundo invisivel. Os adeptos oferecem o sacrificio para entrar em comunhdo com o
outro mundo, o da divindade. [...] Por ai, o sacrificio se distingue da maior parte dos
fatos designados sob o nome de alianca pelo sangue, onde se produz, pela troca de
sangue, uma fusdo direta da vida humana e da vida divina?®,

No Candomblé o sacrificio pode ser com ou sem sangue. Em ambos, ele se configura
como um momento de entrega e partilha com as divindades. Os sacrificios de sangue sdo
caracterizados pela oferta de animais de duas ou quatro patas e variam de acordo com as
predilecbes do Orixa. J& o sacrificio ndo sangrento é feito em geral com frutas. No contexto
do Candomblé ha sacrificios de obrigacdo, que acontecem na iniciacdo e, posteriormente, nas
épocas de renovacdo; e ha o sacrificio da homenagem que acontece em dias liturgicos de cada
orixa. Rogério diz que “em ambos, ¢ comum ser ofertado para todas as divindades e a comida
ser partilhada com os filhos-da-casa e as visitas no dia da festa”?®*, Mediante o exposto, nota-
se que as praticas ritualisticas na Casa dos Grandes Cacadores seguem os padrdes do
Candombleé.

Num momento seguinte 0s pés e as visceras da galinha sacrificada foram cozidos
rapidamente na cozinha de preto e, logo em seguida, foram colocadas na imagem de Exu.
Posteriormente fez-se 0 mesmo procedimento para com a imagem de Oxossi, a qual também
se encontra na frente da casa. Ressalta que ndo foi permitido o registro fotografico desses
rituais envolvendo animais.

A galinha usada no sacrificio, salvo suas partes usadas para o ritual, foi cozida e
desfiada, servindo de base para o preparo da chamada Farofa da Prosperidade, esta € coloca
num grande recipiente e os fieis comem a mesma usando apenas as maos. Néo foi encontrado,
na bibliografia pesquisada, relato da produgéo de uma farofa com este nome ou mesmo com
tais caracteristicas. Configura-se assim, este como um prato tipico do terreiro pesquisado.

283 ROGERIO, 2008, p. 54.
284 ROGERIO, 2008, p. 54.
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Figura 09. Sacrificio com galinha a Ogim e Oxdm.

Fonte: PITANGA, 2020

Ao final do dia muitas pessoas foram chegando ao local. Elas trajavam roupas civis e,
apos se banharem, aprontavam-se com vestimentas vistosas. Ademais, todas as oferendas que
trouxeram foram colocadas em um quarto do barracdo cujo € destinado a Oxossi. No decorrer

deste momento, muitas pessoas entoavam canticos.
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Figura 10. Oferendas a Oxossi

Fonte: PITANGA, 2020

Por volta das 18:30h teve inicio a grande cerimébnia, na qual houve o ritual de

incorporacgdo. Sousa diz que:

A mdasica é um fator importante no Candomblé, pois através dela os Filhos sdo
levados para o estado de transe e guardam caracteristicas comuns nos rituais, através
da circularidade, com repeti¢des de cantorias. Percebi claramente este fendmeno no
terreiro ora pesquisado, quando em determinados momentos da musica alguns
Filhos de santo comecaram a entrar em transe, ou Seja, comeca 0 processo de
incorporagdo?®®.

As incorporacgdes neste caso diferem das giras de incorporacdo para atendimento ao
publico que geralmente ocorrem apos as celebracdes com cultos aos Orixas, “ocasido na qual

hé o transe de possessdo pelos orixas cultuados no terreiro”.?® Gisela Laranjeira e Ana Rios

afirmam que:

Ao olhar da Ciéncia da Religido, a veracidade que cabe em nosso objeto de estudo é
que exemplos de transe religioso sempre estiveram presentes na Histéria da
Humanidade, das mais variadas formas. A atividade religiosa é observada como uma

285 SOUSA, 2019, p. 42.
286 CAMARGO; Ana; COMIN, Fabio; SANTOS, Manoel. A feitura do santo: percursos desenvolvimentais de
médiuns em iniciagdo no candomblé. Psicologia & Sociedade, n. 30, 2018. p. 4.
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acdo natural do ser humano, capaz de conceber a realidade psiquica de tal forma que
as teorias cientificas ndo eram capazes tampouco suficientes — dada a natureza
racional da ciéncia, enquanto que a religido (‘o dogma religioso’) era
substancialmente irracional. O transe, enquanto fendmeno religioso, é também
considerado como uma expressdo natural do inconsciente, que busca se defender do
que Jung chamou de ‘experiéncias imediatas’, o contato bruto do psiquismo com
imagens arquetipicas, sem a lapidacdo das analises racionalistas?®’ .

Da mesma maneira, Cumino assevera que a incorporacdo se trata de um fenémeno de

transe a partir de um médium o qual altera seu estado de consciéncia a fim de permitir que

outro ser controle suas acGes?®. As alteragBes de consciéncia dos incorporados variam desde

uma consciéncia parcial, ou seja, quando o sujeito se lembra do que fez e possui certo

controle durante o transe indo até o grau de inconsciéncia total. Cumino diz que:

O equilibrio emocional é extremamente importante para a mediunidade e suas
manifestacdes, enquanto que uma mente tensa ou desequilibrada vai encontrar
diversas formas de dificuldade para incorporacdo. A dificuldade do médium em
reconhecer se esta incorporado ou nédo estd intimamente ligada a qualidade do seu
autoconheci mento. Quanto menor o autoconhecimento, maior a dificuldade que o
médium ter4 de reconhecer a incorporagd0 ou manter a consciéncia sobre o
fendbmeno?®,

Ao final do ritual de incorporagédo, na Casa dos Grandes Cagadores, Pai Jorge trouxe

um recipiente com comida, o elevou acima da sua cabega e dancou. Esse ato simbolizava o

agradecimento pelo alimento.

27 LARANJEIRA, Gisele; RIOS, Ana. Incorporacdo: quando o corpo é o templo. Caminhos, v. 17, 2019, p. 112.
288 CUMINO, Alexandre. Médium: incorporagéo néo é possessdo. Sdo Paulo: Madras, 2016, p. 42

289 CUMINO, 2016, p. 42.
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Figura 11. Pai Jorge e o ritual e agradecimento pelo alimento.

Fonte: PITANGA, 2020

Chamou atencéo, nesta cerimdnia, o fato de haver cadeiras destinadas as pessoas mais
velhas o que demonstra, uma vez mais, zelo e respeito aos idosos no Candomblé. Ademais,
cabe mencionar que ndo se come a comida dos santos, ela é descartada na natureza. Segundo
informagdes coletadas aleatoriamente na pesquisa de campo, essa é uma pratica herdada dos
terreiros do Rio de Janeiro, uma vez que, o Pai Jorge foi iniciado pelo carioca Pai Paulo. As
pessoas relataram que em terreiros na Bahia a comida de santo € ingerida pela comunidade

quando findado os rituais.

Os alimentos quando estdo prontos e sdo entregues aos Orixas, ainda que prontos do
ponto de vista do cozinheiro ou cozinheira do axé, ainda continuam num processo de
transformagdo. Parte da comida ofertada aos Orixas é comida pelas pessoas,
seguindo um fluxo de transformacdes dentro do corpo humano, e a outra parte é
deixada junto aos Orixas, esta parte que fica entra num gradual processo de
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decomposicdo. Antes que o processo de decomposicdo avance, a comida é
despachada aos pés de uma arvore, é devolvida a natureza, dando continuidade ao
processo de transformacdo. Considero importante explorar trajetéria e o fluxo dos
alimentos dentro do terreiro, pois a compreensdo dessa trajetoria faz parte do
aprendizado dos filhos de santo e mobiliza a malha de articulages de saberes dentro
do terreiro. Além disso, partes do ideario que estrutura as relagbes sociais e
religiosas dentro de uma casa de santo podem ser apreendidas a partir das dimensdes
que compde esse circuito do alimento?®,

As pessoas no barracdo relataram que em terreiros na Bahia a comida de santo é

ingerida pela comunidade quando findado os rituais.

3.3 Louvacdo para caboclo: mas ainda assim € Candomblé

No dia 31 de janeiro de 2021 aconteceu no terreiro Casa dos Grandes Cagadores, uma
festa aberta ao publico chamada Louvacéo para Caboclo.

Os caboclos sdo entidades de ethos. Podem ser indios, boiadeiros, marujos, dentre
outros, mas no Candomblé sdo todos brasileiros. Nota-se que o Candomblé acolhe, integra e
conecta praticas distintas, chegando haver uma simbiose oriunda das conexdes. Rabelo e
Aragdo, ao estudarem terreiros localizados em Salvador/BA, afirmam que os caboclos
diferem dos orixas, e ambos acabam dividindo espaco nos terreiros. Segundo os autores, “a
condicdo de entidades nativas rendeu-lhes em alguns meios e entre alguns estudiosos o status
de adicBes inapropriadas a espacos idealmente definidos pela fidelidade & Africa e regulados
por principios cosmolégicos do culto aos orixas”?%?,

Camargo e Santos estudaram um terreiro em Uberaba/MG. Segundo os autores, a casa
é de nacdo ketu, tal como a Casa dos Grandes Cacadores. Os autores notaram elementos
associados a umbanda, como as giras nas quais ocorrem incorporacgdes de entidades tais como
caboclos, pretos velhos e boiadeiros, tanto em celebragdes como no atendimento espiritual a
comunidade.

Rabelo e Aragdo relatam que as pessoas mais antigas no Candomblé iniciaram sua

relacdo com os orixas a partir dos caboclos.

Na histdria de alguns, o aviso de que precisavam da feitura, de que eram destinados
a vida no candomblé, ou de que os problemas vividos s6 poderiam mesmo ser
resolvidos com o ingresso no culto aos orixas, foi-lhes dado diretamente por um
caboclo — frequentemente o caboclo de um pai ou mée de santo, de um amigo ou de
um morador do bairro. Na historia de outros, seus proprios caboclos é que, tirando-

20 ALVARENGA, 2018, p. 28~2.
21 RABELO; Miriam; ARAGAO, Ricardo. Caboclos e Orixas no terreiro: modos de conexdo e possibilidades de
simbiose. Religi&o e Sociedade, n. 38, 2018. p. 89.
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Ihes subitamente o controle de seus corpos, anunciaram a terceiros — parentes,
amigos, vizinhos — o caminho que lhes fora reservado®®.

Tanto Orix4 quanto o Caboclo sdo experimentados como qualidades de energia ou
forcas que impactam e fazem vibrar diferentemente o corpo, ou seja, Rabelo e Aragdo dizem
que a energia dos caboclos é pesada e grosseira enquanto a dos Orixas é leve e fina. Os
autores explicam que os Caboclos chegam alvorocados e demoram para completar sua
ocupacdo. Essas entidades deixam o corpo tombar, como se diz no terreiro, até se apossarem
por completo do corpo. Ao passo que os Orixas, apos a feitura, em geral chegam com menos

violéncia e apagam logo a consciéncia do rodante.

A violéncia dos caboclos é muitas vezes atribuida ao fato de que essas entidades
‘ndo passam pela doutrina’, isto é, ndo sdo sujeitas ao cuidadoso processo de
aprendizado que se desenrola na feitura. Entretanto, os percursos que fazem o
caboclo e 0 orixa para pegar o corpo do rodante sugerem ainda outra conexao causal.
Os caboclos precisam ocupar um territério que a principio nao lhes pertence, razdo
pela qual a ocupacdo é sempre, em alguma medida, uma luta; os orixas irrompem
num territorio que é (desde sempre) seul3. Por isso, enquanto 0s orixas ocupam
rapidamente o corpo, um intervalo extenso (e sofrido) desenha-se entre a chegada do
caboclo e a conquista (ou ocupagéo plena) do corpo?®,

Rabelo e Aragdo afirmam que caboclo ndo faz parte do processo de iniciacdo do
Candomblé, ou seja, ndo compde o conjunto das entidades do Ori (cabecga). Por conta disso,
para a pessoa incorporar Caboclo é preciso a permissdo do Orixa.

A partir de sua pesquisa empirica, Batista assevera que

Os dados apurados relativos a memoria e ao processo de construcdo da identidade
dos integrantes das comunidades de terreiro no Espirito Santo remontam, em suas
genealogias imaginadas, ao surgimento do candomblé no Brasil, sobretudo na Bahia.
As diversas narrativas afirmam que apds a libertacdo dos escravizados, comegaram
entdo a surgir as primeiras casas de candomblé, se tornando um fato que esse
segmento religioso, desde o seu surgimento, tenha incorporado diversos elementos
do cristianismo. Por muito tempo, crucifixos e imagens foram exibidos nos templos,
assim como o0s orixas (Orisas) eram frequentemente identificados com santos
catélicos, e algumas casas de candomblé também incorporaram entidades caboclas,
que eram consideradas pagas, assim como 0s orixas?®.

Batista diz que percebeu influéncias e confluéncias de identidades mdltiplas, ou seja,
os transitos religiosos das pessoas entre as nagdes do candomblé®®®. Assim como praticas
religiosas relacionadas a umbanda e marcas da heranga do catolicismo. Pela a anélise da
autora, a distancia entre os Orixas e os caboclos é singela a ponto de que ambas as entidades

quase se encontram quando uma deixa o corpo do médium cedendo lugar para a outra. “A

292 RABELO; ARAGAO, 2018, p. 90.
2% RABELO; ARAGAO, 2018, p. 90.
24 BATISTA, 2014, p. 23
295 BATISTA, 2014, p. 23
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distancia é diminuida a0 m&ximo nesse quase encontro, mantida apenas por uma ética sutil
que preserva a diferenca na prética da cortesia, deferéncia e respeito”2°.

Em geral quando se trata da insercdo dos caboclos em religides afro-brasileiras nas
quais se cultuam Orixas, inquices e voduns, destaca-se que tal insercdo ndo acarreta misturas,
ou seja, os cultos a uma entidade sdo separados dos cultos as outras de modo que apenas
compartilham do mesmo espaco (o terreiro). Tal fato pode-se perceber quando da pesquisa de
campo na Casa dos Grandes Cacadores. Ndo houve mencéo, referéncia ou atos de devocao a
caboclo nas festividades para além da celebracdo especifica de Louvacdo para Caboclo.

Corrobora-se com Anjos quando diz que:

[...] a logica rizomdtica da religiosidade afro-brasileira em lugar de dissolver as
diferencas conecta o diferente ao diferente deixando as diferengas subsistirem
enquanto tal. Um caboclo permanece diferenciado de um orixa mesmo se cultuados
no mesmo terreiro e sob 0 mesmo nome préprio (como por exemplo, ogum)?*’.

Sousa também presenciou em sua pesquisa de campo uma celebracéo a Caboclo.

Outro evento importante que acontece no terreiro ¢ a festa para o Caboclo Boiadeiro.
Esse ritual aconteceu no dia dez de junho de 2017. Inicialmente, a festa comegou
com um incenso na casa, em seguida as comidas foram oferecidas ao NKkisi dono da
casa, que é lansd de M&e Beth Pantoja. Durante a festa, Mametu Beth Pantoja,
juntamente com outros Filhos de santo, cantam e dangam no saldo. Os deuses séo
invocados e, alguns minutos depois, comeca a incorporacdo. No ritual, os dancantes
estdo trajados com as cores correspondentes ao seu NKkisi, com seus fios de conta no
pescogo®®,

Acerca da relacdo entre as duas entidades ha uma relacdo ambas. A conexdo entre
caboclo e orixa pode ser em dois espacos distintos, ou seja, na sessdao e no candomblé
propriamente. Tal relacdo entre as entidades estd calcada no percurso de pessoas que Sao

tomadas pelas duas divindades e aceitaram esse fato como seu destino espiritual.

O espaco é feito como um caminho trilhado ora numa, ora noutra dire¢do, mas que
muitas vezes — principalmente na historia de gente mais antiga do axé — comeca na
sessdo e pela intercessdo do caboclo (que explica a necessidade do candomblé e
conduz o médium até 18). A ligacdo entre candomblé e sessdo ndo é necessaria, nem
h& garantias de que sera preservada — ela se mantém na medida em que o caminho é
percorrido. Esse caminho é antecedido por chegadas, descobertas, surpresas, e, neste
ponto, 0s espacos feitos pelo encontro com o caboclo e com o orixad mostram-se bem
diferentes. O caboclo chega e é atraido por alguma qualidade daquele de quem se
aproxima — desenha-se nesse encontro uma linha que conecta entidades separadas
(caboclo e médium), exteriores ou alheias umas as outras, mas que podem se tornar

2% RABELO; ARAGAO, 2018, p. 92.

297 ANJOS, José. Corpos masculinos na Festa de Dona Pombagira. Caderno da V Reunido Equatorial de
Antropologia. Macei6: Edufal, 2015. p. 06.

2% ANJOS, 2015, p. 07.
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intimas. O orixa desperta, emerge e apresenta-se para uma relacdo que ja flui
subterraneamente?®,

N&o se pode afirmar que tais diferencas séo absolutas. Em certos casos hd uma mescla.
O importante é ter ciéncia de que existe essa convivéncia entre ambas entidades, seja no

terreiro, seja no corpo do médium.

No terreiro, caboclos e orixas sdo assentados; as diferencas entre sessao e candomblé
sdo trazidas para dentro como formas de se cuidar de entidades que agora convivem.
O terreiro — o barracdo, em particular — transforma-se ora em espaco de culto aos
deuses africanos, ora em espago de culto aos caboclos®®,

Tal como se atestou na pesquisa de campo, quando da Louvacdo a Caboclo. O
barracdo voltou-se todo ao culto desta entidade. Comprova-se que 0 espaco € 0 tempo sao
segmentados, isto é, 0s orixas e 0s caboclos ndo se misturam e ndo se encontram nNo mMesmo
ritual. No Candomblé, admitem-se os caboclos, porém ha& essa segmentacdo quanto a
devocéo.

Entre os dois, a atracdo € que define uma distancia respeitosa — que impede a
absorcdo perfeita dos caboclos ao mundo dos orixas, mas que evita que as fronteiras
entre eles sejam rigidas demais, que impliguem fechamento. Entre as partes —
aposentos, nichos —, descobrem-se passagens.3®

No tocante aos alimentos usados na celebracdo da Louvacao para Caboclo no terreiro
Casa dos Grandes Cacadores, notou-se que o0 uso abundante de frutas, diferente das
celebracBes anteriores. Na cozinha de branco foi preparado um cozido para o jantar. Ja na
cozinha de preto seguiu-se 0 mesmo ritual de preparacdo de alimentos para Exu, tal como nas
demais celebracGes. Cabe mencionar que neste dia foi feita a limpeza da area externa do
barracdo, pois seria o local onde a festa aconteceria. Neste local ha um pé de jacaqueira®®?,
porém ndo é permitido comer de seus frutos. A celebracéo aconteceu no entorno de um pé de
fruta-pao0®®®. Durante o ritual uma imagem de caboclo é levada para esse ambiente. Tal
imagem € menor quando comparada as imagens de Exu e Oxossi, as quais estdo presentes na
entrada do barracdo. Ainda com relagdo a comida, foi feita uma moranga recheada com milho
cozido, acrescido de tiras de coco. Além deste prato, foi oferecido ao caboclo pedacos de
fumo de rolo e copos de café e uma bebida chamada de meladinha composta por cachaca e

mel. Para adornar usaram fitas coloridas e muitas folhas no chdo onde a imagem estava

29 RABELO; ARAGAO, 2018, p. 92.

30 RABELO; ARAGAO, 2018, p. 93.

301 RABELO; ARAGAO, 2018, p. 93.

302 Artocarpus heterophyllus

303 Como o nome varia dependendo da regido do Brasil, estar-se referindo a Artocarpus altilis.
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alocada. O ritual teve inicio por volta de 11h e houve o sacrificio de um galo e uma galinha da
mesma maneira como ocorrera na festa de 33 anos do Pai Jorge no Candomblé. Até entéo,
apenas a comunidade religiosa estava presente. Findado o ritual, as pessoas se dissiparam pelo

barracdo, voltaram as suas obrigacdes ou mesmo foram descansar.

Figura 12. Comida de caboclo: milho, coco e fumo de rolo.

Fonte: PITANGA, 2021

Figura 13. Comida de caboclo: moranga, milho e fumo de rolo com fitas coloridas.

- " “ -4
0, y e sk

Fonte: PITANGA, 2021



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 28/06/2021.

95

Figura 14. Oferenda para caboclo.

Fonte: PITANGA, 2021

Nota-se que o barracdo € um local acolhedor no qual os fieis tem prazer e vontade de
estar. H& pessoas que passam o dia inteiro no terreiro. Desenvolvem as atividades as quais
foram designadas, ficam a vontade, se alimentam do que estiver disponivel na casa,
alimentam as criancas, limpar aquilo que vierem a sujar, ou seja, € um local religioso que
proporciona a convivéncia entre as pessoas.

A noite aconteceu a cerimdnia de Caboclo aberta ao publico, durante a qual ocorreram
momentos de passe, isto €, a atuacio espiritual do médium para com outra pessoa. E através

do passe que se desenvolve uma conexao espiritual entre 0 médium e os demais sujeitos. Ao
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longo dessa cerimodnia, as frutas foram liberadas para o consumo no local. Aquele que
desejasse poderia levar as frutas para casa. Ademais, o jantar foi oferecido para quem la
estivesse e desejasse degustar. Ndo houve cobranca de valor monetario algum aos visitantes
presentes na celebracdo. Comumente, é cobrado um valor pelas consultas religiosas no
Candomblé. Ter a possibilidade de “tomar um passe” sem custo algum ¢é tido como um

beneficio ao sujeito que se dirige ao terreiro.

No candomblé, a presenca do dinheiro esta relacionada, invariavelmente, a uma
prestacdo de ‘servico magico-religioso’. O servigo magico, analisado anteriormente,
trata da consulta aos orixas por meio do jogo de budzios ou consulta ao Ifa. Ele
precede a todos os demais pois, é a partir dele que se determina o prdximo passo que
0 devoto deverd adotar para cultuar seu orixa ou livrar-se dos males que o afligem.
Esse passo podera ser um despacho, um eb6 ou uma oferenda, como também uma
combinacéo desses trés tipos de procedimentos rituais®®.

A partir da andlise da Louvacdo para Caboclo percebeu-se que no Candomblé, as
pessoas poderiam se conectar aos Orixas pela feitura e se relacionar aos caboclos mediante
afinidade. Para que uma pessoa se torne filho-de-santo é preciso passar por todo o processo de

iniciacdo, no qual n&o é o proprio sujeito que escolhe seu Orixa3®.

O espago, além disso, apresenta-se como algo composto, tanto no sentido, explorado
acima, de que é produzido, quanto no sentido de que é formado de diferentes partes
que se agregam. Estas podem ser regifes relativamente autbnomas, mas interligadas,
ou potes, nichos e aposentos situados no terreiro; podem ser montagens temporarias
(que garantem, por exemplo, a separacéo entre o tempo do caboclo e o do orix4), ou
estruturas permanentes de partes contiguas, justapostas, sobrepostas, ligadas por
caminhos, portas, entradas mais ou menos controladas, zonas visiveis e areas
ocultas, apenas sugeridas ou indicadas pelas primeiras®®,

Assim como acontece no terreiro, no corpo do sujeito também ha o reflexo da

incorporacdo de Orixas e caboclos, também se encena nos corpos dos adeptos.

Cada um, caboclo e orixa, faz o corpo a sua maneira, como uma possibilidade
diferente de ser afetado ou como uma cole¢do propria de movimentos e de ritmos.
Cada um empreende uma exploracéo diferente do territorio do corpo e entra numa
relacéo diferente com ele. E nesse territorio que caboclo e orixa quase se tocam, um
dando passagem para o outro sem jamais se encontrarem, numa relacdo de
reversibilidade.

A passagem se coloca como parte da distancia entre as entidades. Neste sentido, 0
terreiro se configura como um espago no qual convivem os Orixas, 0s caboclos e as pessoas

de maneira aberta. 1sso quer dizer que novos elementos podem ser adicionados ao passo que

304 SANTOS, 2012, p. 199.
35 SANTOS, 2012, p. 199.
36 SANTOS, 2012, p. 200.
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outros podem ser descartados, sem que isso desconfigure o terreiro como um espaco da
pratica do Candomblé.

Por meio da ultima visita a Casa dos Grandes Cacadores, analisou-se uma celebracédo
exclusiva deste terreiro. A Festa de Colondina é uma acdo ritualista a qual outras casas de
Candomblé nao fazem. Porém, ela comp6e o calendério do barracdo analisado. Justamente
por ser uma celebracéo inerente ao objeto de estudo, reconheceu-se a necessidade de analisa-

la.

3.4 A Festa de Colondina: uma homenagem a pombagira cozinheira

No dia 15 de fevereiro de 2021, uma segunda-feira de Carnaval, aconteceu no terreiro
Casa do Grandes Cacadores uma festa em homenagem a pombagira Colondina. Esse evento
faz parte do calendéario das festividades do barracdo. Segundo informacdes coletadas entre a
comunidade da casa, Colondina era de Angola; uma excelente cozinheira e morreu queimada
viva. Pelos relatos soube-se que Colondina era uma entidade do barracdo no qual a mée do Pai
Jorge frequentava. Ao que parece, esse apresso sentimental desencadeou a vontade do lider
religioso em manter viva a tradicdo dessa celebracdo. Colondina é uma figura de destaque no
barrdo, tanto que sua imagem estd presente na cozinha de preto, como um artefato de
protecéo.

Sobre as entidades pombagira Prandi explica que:

A Pombagira, cultuada nos candomblés e umbandas, é um desses personagens muito
populares no Brasil. Sua origem esta nos candomblés, em que seu culto se constituiu
a partir de entrecruzamentos de tradi¢cdes africanas e européias. A Pombagira é
considerada um exu feminino. O exu, na tradicdo dos candomblés de origem
predominantemente ioruba (ritos Ketu, Efan e Nagd pernambucano), é o orixa
mensageiro entre 0s homens e o mundo de todos os orixas. [...] Na lingua ritual dos
candomblés angola (de tradigdo banto), o nome de exu é Bongbogira. Certamente
Pombagira (Pomba Gira) € uma corruptela de Bongbogir4, e o nome acabou por
restringir-se a qualidade feminina de exu3’.

Tal como o Caboclo é uma entidade da Umbanda incorporada ao Candomblé, a

pombagira também se coloca da mesma maneira

Na umbanda formada, nos anos 30 deste século [XX], do encontro de tradi¢des
religiosas afro-brasileiras com o espiritismo kardecista francés-, Pombagira faz parte
do pantedo de entidades que trabalham na ‘esquerda’, isto €, que podem ser

%07 PRANDI, 1994, p. 91.
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invocadas para ‘trabalhar para o mal’, em contraste com aquelas entidades da
‘direita’, que s6 seriam invocadas em nome do ‘bem’3%8,

Assim como no Candomblé, na Umbanda o transe é uma das representatividades
misticas a partir das entidades as quais se encontram proximas ao mundo dos homens®®.
Dentre essas entidades esta a pombagira. Ela ocupa um espaco de destaque nas religides afro-
brasileiras e extrapolam o0s espacos religiosos. Ocorre que é comum ao senso popular se

referir e até recorrer a pombagira.

Por influéncia kardecista na umbanda, Pombagira é o espirito de uma mulher (e nao
0 orixd) que em vida teria sido uma prostituta ou cortesd, mulher de baixos
principios morais, capaz de dominar os homens por suas proezas sexuais, amante do
luxo, do dinheiro e de toda sorte de prazeres.31°

N&o raro entre as camadas urbanas menos favorecidas do Brasil, enfocar pela
Pombagira visando o desenlace de seus problemas tangentes as dificuldades amorosas,
sentimentais e sexuais. No imaginario popular, ¢ como se para a pombagira ndo houvesse
limites dos pedidos aos quais ela pode atender e conceder. Ainda sobre a pombagira, Prandi
diz que

Assim, estdo do lado ‘direito’ os orixas, sincretizados com os santos catolicos, e que
ocupam no pantedo o posto de chefes de linhas e falanges, que sdo reverenciados,
mas que pouco ou nada participam do ‘trabalho’ da umbanda, isto €, da intervencéo
magica no mundo dos homens para a solucéo de todos os seus problemas, que é o
objetivo primeiro da umbanda enquanto religido ritual. Ainda do lado do ‘bem’
estdo o caboclo (que representa a origem brasileira auténtica, o antepassado

indigena) e o preto velho (simbolo da raiz africana e marca do passado escravista e
de uma vida de sofrimentos e purgacdo de pecados).3!*

A Umbanda, por mais que tenha formulado no século XX, no Brasil, a partir do
processo de urbanizacdo e industrializacdo, seus elementos remetem a um passado datado do
século XIX. A Umbanda, “nunca incorporou, sistematicamente, os espiritos de homens e
mulheres ilustres contemporaneos que marcam 0 universo das entidades do espiritismo
kardecista”!?, Dentre as vérias entidades da Umbanda o preto velho é uma das mais
conhecidas na cultura popular. Entre suas caracteristicas elenca-se que ele é sabio, paciente,

tolerante e carinhoso. Outra entidade é o proprio caboclo, ja tratado neste trabalho. Essa

38 PRANDI, Reginaldo. Pombagira dos candomblés e as faces inconfessas do Brasil. Revista Brasileira de
Ciéncias Sociais, Sdo Paulo, n. 26, 1994, p. 91.

39 NASCIMENTO, Adriano; SOUZA Lidio; TRINDADE, Zeidi. Exus e Pombas-giras: o masculino e o
feminino nos pontos cantados da Umbanda. Psicologia em Estudo, Maringa, v. 6, n. 2, 2001. p. 109

310 PRANDI, 1994, p. 91.

311 PRANDI, 1994, p. 92.

312 PRANDI, 1994, p. 92.
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entidade coloca-se como um guerreiro valente, selvagem e destemido, além de dominar as

técnicas de cura.

O preto velho consola e sugere; o caboclo ordena e determina. O preto velho acalma,
o caboclo arrebata. O preto velho contempla, reflete, assente, recolhe-se na
imobilidade de sua velhice e de seu passado de trabalho escravo; o caboclo mexe-se,
intriga, canta e danca, e canta e danga como o guerreiro livre que um dia foi.

Enquanto o preto velho fuma cachimbo, o caboclo fuma charuto. De fato, todas as
entidades da umbanda fumam. Para essa religido, a fumaca e seu uso ritualistico sublinham a
heranca indigena que a Umbanda, ou seja, € um elemento que liga essa religido com o
passado de formacao do Brasil.

Conforme ja mencionado os Orixas séo divindades identificadas a partir de elementos
da natureza, tais como mar, agua dos rios, fogo, tempestade, entre outros. Ademais, sdo
sincretizados com os santos catolicos, como Nossa Senhora®'. Assim, ha varios Exus para as
mais diversas situacdes, tal como as ligadas a saude, financas, relacionamentos afetivos e vida
sexual. Tanto os Exus quanto as pombasgira sdo definidos especialmente mediante seu carater
sexual, ou seja, suas caracteristicas estdo relacionadas a moralidade (ou a falta dela).

De acordo com Prandi, a pombagira desempenha func¢des parecidas com as dos Exus.
O autor diz que a pombagira “também ¢ uma mulher da rua e do trabalho. Entretanto, o lugar
da rua ndo é aquele esperado socialmente para a mulher, segundo a tradicdo patriarcal,
podendo promover a sua identificagio com as caracteristicas atribuidas a prostituta™!4, A
pesquisa de Paula Monteiro sobre a Umbanda, revela semelhancas entre as caracteristicas
atribuidas a pombagira e o estere6tipo da prostituta, em contraposto aos estere6tipos da jovem
virgem associado as caboclas, assim como de lemanja como mae e da mée preta relacionada
as pretas-velhas®!®. Todavia, debrucando-se sobre os pontos cantados na Umbanda, os autores
Nascimento, Souza e Trindade ndo encontraram referéncias claramente expostas a pombagira
como uma prostituta. Identifica-se a pombagira como uma mulher da vida a partir dos lugares
os quais ela frequenta32®.

Prendi explica que a pombagira trata dos casos de amor, protege as mulheres que a
procuram, é capaz de realizar toda forma de unifo amorosa e sexual®!’. Nesta linha analitica,

Mary Del Priore afirma que associam & pombagira os trabalhos de feiticaria, especialmente no

313 PRANDI, 1994, p. 93.

314 PRANDI, 1994, p. 93.

315 MONTERO, Paula. Da doenca a desordem: a magia na Umbanda. Rio de Janeiro: Graal, 1985.

316 NASCIMENTO, Adriano; SOUZA Lidio; TRINDADE, Zeidi. Exus e Pombas-giras: o masculino e o
feminino nos pontos cantados da Umbanda. Psicologia em Estudo, Maring4, v. 6, n. 2, 2001, p. 110.

317 PRANDI, 1994, p. 109.
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campo amoroso. A autora acredita que por isso é possivel fazer uma compara¢do com o

espaco tradicionalmente reservado a mulher na sociedade brasileira, tais como o quintal que é

o lugar das ervas terapéuticas e dos mistérios da feiticaria®.

Suas atividades situam-se nos espagos exteriores a casa (a rua e o quintal), o que
pode indicar a sua ndo-pertenca ao nicleo familiar, uma vez que ndo se ajusta aos
papéis tradicionais de esposa, méde ou filha. Os dados revelam a entidade como
dotada de uma beleza “fisica’ e uma vaidade, que bem correspondem a expectativa
em relacdo ao papel feminino, no qual a mulher deve se conservar sempre bonita,
pois esse é o0 seu maior bem, a fim de satisfazer o homem. Conforme nos mostram
os pontos de relagdo, esse é o papel da Pomba-Gira, em presenca dos Exus. Se
considerarmos também as marcas de raca e classe que estdo a eles relacionadas na
literatura, seu papel se torna duplamente estereotipado, uma vez que mulher e
negras'®,

Neste sentido, a imagem da pombagira formou-se muito mais a partir do imaginario
popular da sociedade do que por registros e preceitos religiosos. Tal fato pode ser
comprovado pela pesquisa de campo onde se teve ciéncia que a pombagira Colondina era uma
exibia cozinheira. Nada mencionado a moral duvidosa ou a conotagcdes sexuais foram
mencionadas sobre Colondina.

A festa para Colondina sempre acontece na Casa dos Grandes Cacadores na segunda-
feira de Carnaval. No tocante as comidas, fizeram Acarajé. Acerca desta iguaria tdo marcante
para a cultura do Candomblé, cabe explica-lo.

Originario da Africa Ocidental, esse bolinho que compde o cardéapio de lansd, era
inicialmente conhecido como acara para ajeum, servido puro ou, no maximo, com
pimenta. Um mito africano narra que depois de se separar de Ogum e se casar com
Xangd, lansa foi enviada pelo novo esposo & terra dos baribas para buscar um
preparado que, uma vez ingerido, lhe daria o poder de cuspir fogo. Ousada, lansd
desobedeceu Xangd e experimentou o preparado antes dele, também se tornando
capaz de lancar chamas de fogo pela boca. E gracas a isso que nos rituais dos deuses
do fogo, Xangd e lansd disputam para engolir os acards - mechas de algoddo
embebidas em dendé e acesas com fogo, huma ceriménia que lembra a origem do
acarajé?.

O acarajé é reconhecido como um alimento votivo do Orixa lansd®?!. Segundo relatos,
Colondina era iniciada e lansd, justifica-se assim seu gosto por acarajé. Sempre sao separados
nove bolinhos para a pombagira. Alem deles, foi sugerido que a comunidade levasse
oferendas a Colondina, dentre elas, galinha. No total, foram recebidas nove galinhas vivas as

318 DEL PRIORE, Mary. Ao sul do corpo: condi¢do feminina, maternidades e mentalidades no Brasil col6nia.
Rio de Janeiro: J. Olympio, 2009. p. 62.

319 NASCIMENTO; SOUZA; TRINDADE, 2001, p. 110.

320 SANTOS, Vagner. O acarajé nas politicas publicas: reconhecimento do oficio das baianas de acarajé como
patrimdnio cultural do Brasil. Anais do | Seminario sobre alimentos e manifestagbes culturais tradicionais.
Sergipe, 2012. p. 03.

%21 BORGES, Florismar. Acarajé: tradicdo e modernidade. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Humanas) -
Universidade Federal da Bahia, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2008. p. 15.
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quais foram cozidas como forma de oferenda. A matanca das galinhas aconteceu seguindo os
mesmos protocolos dos demais rituais.

Diferente das demais festividades que acontecem no saldo do barracdo ou na area
externa, a festa de Colondina é toda dentro da cozinha de preto, ambiente onde sua imagem
estd posta. Dentre as oferendas & Colondina, além do acarajé, foram ofertados vidrinhos de
perfume, os quais foram distribuidos as mulheres presentes ao final da celebracdo. Ainda
como oferenda havia pratos cheios de péssego e macd com mel. Dentre as bebidas ofereceram
sidra e vinho. Diferente de outras celebrac@es, na festa a Colondina nédo € servido jantar para a

comunidade, ou seja, ndo ha uma prética de se alimentarem todos juntos.

Figura 15. Comida para Colondina: acarajé; farofa de dendé; acassa e bebidas.

Fonte: PITANGA, 2021
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Figura 16. Comida para Colondinha: péssegos, macas e as oferendas com galinhas.

Fonte: PITANGA, 2021

Figura 17. Imagem de Colondina com as oferendas das galinhas sacrificadas.

Fonte: PITANGA, 2021
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Figura 18. Imagem de Colondina com suas oferendas.

Fonte: PITANGA, 2021

Durante a festa em homenagem a pombagira Colondina varias mulheres incorporaram
pombagira. Importa explicar que, de modo geral, as pombagiras atuam no que trata sobre a
ordem do desejo. Elas ndo estabelecem juizo moral para com os pedidos de seus consulentes.
Na pesquisa de Mariana de Barros e José Bairrdo, em terreiros de Umbanda, em S&o Paulo, as
pombagiras sempre foram referidas ao feminino e identificadas como mulher®??. Os autores
levantam o questionamento de que, seria entdo a pombagira a representacdo de mulher na

Umbanda.

E importante pensar que sdo os varios atos de género que criam a propria ideia de
género, de maneira que, sem esses atos, ndo se poderia nem mesmo falar de género,
pois este ndo é um dado de realidade, ndo possui uma ‘esséncia’, uma origem pré—
discursiva. Em outras palavras, a pombagira é ‘mulher’ e apresenta-se como
elaboracéo de feminino porque assim se perfaz, aquém e independentemente de ‘ser’
das ruas, ocupar os espagos publicos, ser valente, dona da prépria sexualidade,
exigente e se mostrar combativa®?,

32 BARROS, Mariana; Bairrdo, José . Performances de género na umbanda: a pombagira como interpretacio
afro-brasileira de 'mulher'?. Revista IEB, v. 62, 2015. p. 128.
823 BARROS; BAIRRAO, 2015, p. 128.
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Por outro lado, o trabalho de Jean Anjos sobre a travestilidade na festa de Dona
Pombagira em um terreiro umbandista, em Fortaleza, aponta “que homens se vestem como
mulheres para incorporarem as Pombagiras. A festa é rica e 0s homens usam vestidos com
muito brilho, charme e exuberancia”®?*. Inegavel que a entidade pombagira remete-se a
caracteristicas do género feminino. De todo modo, na festa da pombagira Colondina apenas

mulheres incorporaram pombagira.

Figura 19. Festa em homenagem a Colondina dentro da cozinha de preto

Fonte: PITANGA, 2021

Pela foto acima, percebe-se muitas pessoas ocupando a cozinha de preto, local onde
aconteceu todo o ritual. Cabe dizer que neste momento essas pessoas estavam cantando
canticos do Candomblé.

A referida celebracdo correspondeu a dltima visita feita ao terreiro Casa dos Grandes
Cacadores. As adversidades oriundas da pandemia da Covid-19 dificultaram a realizacdo das
festividades presentes no calendario anual do barracdo. Da mesma forma, o avango da

pandemia me fez encerrar as visitas ao local.

324 ANJOS, José. Corpos masculinos na Festa de Dona Pombagira. Caderno da V Reunido Equatorial de
Antropologia. Maceio: Edufal, 2015. p. 06.
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A partir da pesquisa de campo foi possivel compreender o papel dos alimentos nas
praticas religiosas do Candomblé. Nota-se que mesmo realizando celebracBes que remetem as
entidades umbandistas, a casa se configura como um espaco voltado ao Candomblé. Seu lider
religioso e as praticas ritualisticas voltam-se ao Candomblé. Da mesma maneira, os alimentos
e 0 preparo dos mesmos também seguem a estrutura presentes no Candomblé, como se pode
averiguar a partir da comparagédo com outros trabalhos desenvolvidos em outras localidades

do Brasil.
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CONCLUSAO

O Candomblé € uma das religides que mais possuem rituais cujos alimentos se
destacam. As maneiras de preparar os pratos e de oferta-los como oferendas sdo permeados
por simbolismo e rituais. O lugar do alimento nas praticas religiosas do Candomblé mostra
que a comida € uma forma de linguagem nesta religido, ou seja, os pratos preparados e
ofertados s&o instrumentos de comunicagdo do plano terrestre com as divindades.®?®

A cozinha, ou melhor, as cozinhas (de branco e de preto) adquirem uma grande
importancia dentro dos terreiros de Candomblé. Prova disse é o espaco fisico destinado a
ambas. Comparado aos outros coOmodos do barracdo, as cozinhas sdo espacgosas e bem
equipadas. Aos adeptos do Candomblé, é preciso entender sobre os alimentos que seu orixa de
cabeca tem predilecdo. Além disso, € preciso aprender a preparar as comidas do Santo, assim
como entender as combinacdes entre os ingredientes que compde o prato, as quantidades
necessarias para o preparo e, especialmente, como oferta-los aos Orixas. Tdo marcante quanto
as comidas, sao as festas. As celebracdes religiosas carregadas de simbolismo também é uma
forte caracteristica do Candomblé.

No terreiro, a cozinha se coloca como um espaco dotado de regras especificas sejam
elas de comportamento (como o processo de purificagdo para adentrar ao ambiente) sejam as
regras para a constituicdo do proprio espaco fisico. Utensilios como colheres de pau e
alguidares de barro sdo mais do que instrumentos culinarios, na cozinha do Candomblé eles
compdem a simbologia da religido.

A alimentacdo e tudo aquilo que a permeia é um importante elemento para a
compreensdo das préaticas religiosas do Candomblé, a partir dos dominios fisicos,
comportamentais e simbélicos da cozinha de um terreiro. A cozinha é um espaco sagrado e
afetivo no qual se vivenciam as receitas, a transmissdo dessas receitas, as emogoes, 0S
sentimentos e a prdpria histéria dessa religido. A comida é fonte de zelo e apresso, ou seja,
guem cozinha o faz de bom grado visando ofertar a sua divindade. Assim, a cozinha é mais do
que um cdmodo do barracdo, ela é um espaco sagrado, tal como um quarto de santo (no caso
da Casa dos Grandes Cacadores, 0 quarto de Ox0ssi).

A Festa em Homenagem a pombagira Colondina comprova isso uma vez que acontece
toda dentro da cozinha. A imagem da referida pombagira sequer sai daquele ambiente. Tratar

sobre a comida no Candomblé vai além da faceta nutricional ou da comensalidade. As

325 | ODY, Raul. Santo também come. Rio de Janeiro: Pallas, 1998.
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praticas alimentarem formam pilares dessa religido. Pode-se dizer que o Candomblé comeca
na cozinha, ja que em todas as visitas realizadas nesta pesquisa, 0 preparo para 0s rituais
iniciou-se logo cedo a partir da elaboracédo dos pratos.

Por meio a pesquisa de campo, constatou-se que a comida se coloca como uma forca
que alimenta os ancestrais e a maneira que o fiel encontra para desenvolver uma relagédo de
intimidade com as divindades. Nao ha como pensar as préticas de oferendas sem as comidas
de santo.

Este estudo exploratorio ainda permitiu entender as peculiaridades da formacéao social
capixaba. Visando entender a formacdo do Candomblé no Espirito Santo, vislumbrou-se
nuances sobre a historia social capixaba, especialmente acerca da escraviddo. Comumente 0s
livros didaticos e os materiais audiovisuais, como filmes e novelas, representam a escravidao
como aquela das grandes plantacbes agricolas, ou seja, com proprietarios de grandes
escravarias. Entendeu-se que a escravidao no Espirito Santo, em alguns aspectos, diferenciou-
se desses casos tipicos de escraviddo. Por conta das questdes geograficas de Vitdria,
encurralada entre morros e mares; em decorréncias dos aspectos econdmicos da Provincia do
Espirito Santo, que ndo detinha tanta projecdo financeira e ate mesmo pela demografia
populacional, a escraviddo capixaba se constituia por uma maior aproximacao entre cativos e
libertos. Sendo assim, esta pesquisa por mais que se centrou em responder seu 0 problema de
pesquisa, isto €, como os alimentos e a cultura alimentar estdo inseridos nas préaticas religiosas
do Candomblé, o estudo possibilitou uma melhor analise da sociedade capixaba.

Dialogar com as pesquisas de Cleber Maciel com as novas produgdes académicas
possibilitou um espaco de debate. Primeiramente por deixar evidente que para se entender o
Candomblé no Espirito Santo o ponto de partida ainda é a obra de Maciel. O trabalho
considerado pioneiro e amplo serve como norte para as pesquisas desenvolvidas nos ultimos
anos acerca da tematica. Trabalhos vém sendo desenvolvidos na vertente da Antropologia e
das Ciéncias Sociais, de modo que, ao buscar as bases nas Ciéncias das Religides, almejou-se
contribuir com a temética em questao por outro prisma.

Para a area da Gastronomia essa pesquisa contribui ao entendimento da origem
de pratos e usos de alimentos na cozinha brasileira. Pensar a culinaria nacional € se remeter
aos ancestrais indigenas, as influéncias portuguesas e os sabores agregados da cultura afro-
brasileira. Ao gastrdnomo nas basta saber o preparo técnico de uma receita, é preciso que ele
compreenda que o prato quando chega a mesa esta carregado de cultura. A chamada comida
de Santo ainda é pouco abordada nos cursos de Gastronomia. Ela acaba sendo relegada a
certos momentos da disciplina de Cozinha Nacional. A partir dessa pesquisa firma-se o
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compromisso em promover para além do circulo académico as préaticas alimentares imersas na
religiosidade do Candomblé.

Por fim, esse trabalho buscou dialogar com pesquisas desenvolvidas em varias regides
do Brasil e, desta maneira, averiguar a singularidade que ha entre as praticas alimentares do
Candomblé. Salvo pequenas adaptagdes, nota-se que a Casa dos Grandes Cagadores mantém
0S Mesmos rituais e as mesmas caracteristicas que outros terreiros brasileiros. A pesquisa de
campo foi primordial para sentir o cheiro da religiosidade que sai da cozinha ao gosto dos

Orixas.
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