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RESUMO

Aborda o estudo do processo de manifestagio do sagrado no espago do Convento da Penha e no
trajeto da Romaria dos Homens. Langa olhares sobre os fatores que determinam a crenga religiosa,
os motivos que levam milhares de pessoas a se deslocarem de seus lares para manifestar sua ¢ ¢
buscar o encontro com o sagrado, as razdes pelas quais muitos devoltos langam-se a peniténcias para

r ou para agradecer i Virgem da Penha. Dedica-se a compreender como ocorre o processo de
manifestagio do sagrado ¢ suas possiveis implicagbes espaciais dentro e fora do espago do
Convento da Penha. Tece um debate tedrico que se compfe pelas linhas de pensamento
principalmente de Rosendahl (1994; 1996; 1997; 2001; 2003; 2005; 2006; 2009); Elade (1961;
1992); Corréa (1995; 1999; 2005; 2006; 2007"; 2007b; 2008); Tuan ( 1983), Foucault (1979);
Bourdieu (2001) dentre outros autores. As opgbes ledrico-melodoldgicas estabelecem uma pesquisa
de campo pautada por um estudo de caso. Utiliza como instrumentos de produglio de dados a
observagiio participante, o registro em didrio de campo, o registro fotogrifico, entrevistas ¢
questiondrios. Os apontamentos da pesquisa destacam que o processo de manifestagio do sagrado
no espago do Convento da Penha e no trajeto da Romaria dos Homens se alicergou com o
estabelecimento de alguns regimes de verdade sobre o poder de Nossa Senhora da Penha, Os efeitos
de verdade produzidos foram alimentando a ¢ e a devogfio das pessoas. A necessidade do encontro
com o sagrado foi desenhando no Convento da Penha lugares sagrados, lugares para hierofania.
Nestes lugares muitos simbolos e rituais foram/sfio utilizados, o que altera o espago natural,
modelando-o, compondo uma paisagem religiosa, outra cultura e um ferritério de fé e de devogio.
Isto posto, o estudo deste fendmeno abre espago para o debate sobre a construgiio de mitos e
praticas religiosas, sobre seus contornos histérico-culturais, sobre os regimes de verdades que os
estabeleceram, sobre as transformagdes espaciais que desenvolvem e ainda sobre a participagiio da
religiosidade na constituigiio da identidade do povo capixaba.

Palavras-chave: manifestagiio do sagrado; regimes de verdade; paisagem religiosa e cultural.




ABSTRACT:

This study iz about the manifestation of the sacred in the site ol the Convent of Our Lady of Penha
and in the course of men's pilgrimage to the convent. It highlights the factors that determine
religious belief, the reasons why thousands of people move from their homes to express their faith
and to seek the sacred, and why several devotees do penance to ask or to thank the Virgin for a

ace received. The study seeks to understand how the manifestation of the sacred oceurs and its
possible spatial implications inside and outside the Convent. It builds a theoretical debate mainly
influenced by the ideas of Rosendahl, Eliade, Correa, Tuan, Foucault, Bourdieu, among others. The
theoretical-methodological options adopled point to a field research based on a case study.
Participant observation, field diary, photographic records, interviews and questionnaires constitute
the instruments for data collection. Results indicate that the manifestation of the sacred in the
Convent of Our Lady of Penha and in the course of men’s pilgrimage to the convent was
consolidated due to certain regimes of truth concerning the power of the Virgin, The elfects ol the
truth generated have fed people’s faith and devotion. The need for the sacred have long heen
establishing sacred places in the Convent, places for hierophany where several symbols and rituals
were/have been used and performed, thus allering the natural setting, shaping it, building up a
religious landscape, another culture and a site of faith and devotion. Having said that, the study of
this phenomenon opens up an avenue for a debate on the creation of myth and religious practices,
on their historical/cultural features, on the regime of truth under which they were established, on the
spatial transformations they develop and on the role of religiosity in shaping the identity of the
“capixabas™.

Key words: manifestation of the sacred; regimes of truth; religious and cultural landseape.
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CAPITULO 1

1. INICIANDO O PERCURSO DA PESQUISA
Fui ao Convento da Penha,

Ver minha mde o querida,
Agora, posso dizer
Qe ja fui ao Céu, em vida,

(Luis Barbosa dos Santos ~ devoto
— 15/05/1986. In: Neves 1958)

1.1 MOTIVOS E JUSTIFICATIVA

O interesse por realizar esta pesquisa teve inicialmente um cunho pessoal, por ser mais um cidadiio
de identidade capixaba que desde erianga conviveu com manifestag@es de fé ocorridas no Convento
da Penha, tanto em dias normais quanto nos dias da Festa da Santa. Ainda crianga, meus olhares
curiosos nflo se cansavam de perguntar: por que seguir tfo longos passos? Por que tantas velas,
l4grimas e sorrisos? Por que tantas pessoas cantavam, rezavam e seguiam até o alto do Convento?
Com o passar dos anos, meus olhares e conhecimentos de professor de Geografia comegaram a
tecer outras indagagdes: Qual a importincia cultural do Convento da Penha para o Municipio de
Vila Velha? Qual a relevéincia da manifestagiio da {é e da devogiio para a cultura capixaba? Qual o
simbolismo do Convento da Penha para os devotos da Virgem? Por que seguir em romaria, por

longos trajetos, até o Convento?

Assim, fomos tentando, nesse trabalho, compreender como se di o processo de manifestagiio do
sagrado no espag¢o do Convento da Penha, bem como de que modo esse proeesso ulirapassa os
muros do santudirio ¢ pode ser percebido também em ouiros espagos, como no trajeto da
Romaria dos Homens'. Para fundamentar tantas inquietagies, tomamos como apoio as teorizagdes
de Rosendahl, por acreditar, assim como a autora, que “[...] o homem consagra o espago porque

sente necessidade de viver num mundo sagrado, de mover-se num espago sagrado” (1996, p. 65).

Langamos olhares sobre os fatores que determinam a crenga religiosa, os motivos que levam
milhares de pessoas a se deslocarem de seus lares para manifestar sua I€ e buscar o encontro com o
sagrado, as razdes pelas quais muitos devotos langam-se a peniténeias para pedir ou para agradecer

a Virgem da Penha.

—

' A Romaria dos Homens é uma peregrinagiio realizada enire os municipios de Vitéria e Vila Velha - ES, durante o
evento da Festn da Penha. £ o maig teadicional das romaring, e leva aproximadamente 180 mil pessons para s ruas,
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Para um mais franco andamento (e construto) da pesquisa, foi importante conhecer como essa
crenca religiosa faz parte da histéria cultural de determinada parcela da sociedade e como se
perpetua ao longo dos anos na conquista de novos seguidores. Esse conhecimento permitiu-nos uma
compreensfio da dinfimica espacial criada ¢ recriada por esse processo religioso — este que,

inclusive, contribuiu para a caracterizagfio da realidade social que conhecemos hoje.

A realidade social do Estado do Espirito Santo ¢ construida, entre outras coisas, por consequéncia
das vérias formas de manifestagdes religiosas, que, em geral, estio relacionadas diretamenie a
processos de peregrinagiio ¢ configuragiio de territorios sociais, politicos, econdmicos e culturais da

sociedade.

Corroborando a ideia de que as peregrinagdes humanas interferem no espago geografico, Lopes

l].l'glll'l'lﬂl]tﬂ que

A peregrinagiio ¢ fonte inesgotivel de estudo no processo de transformagiio da paisagem,
provocada nilo 56 pelo peregrine, como também pela propria arte de peregrinar, pois a partir
deles ¢ composta uma nova paisagem. A rota do peregrino, além de seu tragado que busca o
tempo primordial, precisa de outros componentes que viabilizam essa jornada, por
exemplo: abrigo, local para alimentagiio, dgua, descanso, fatores que dorfio outro aspecto
paisaglstico (2006, p. 2).

As peregrinagdes ¢ as manifestagdes das crengas religiosas implicam possiveis alteragBes no cendrio
social, expressando-se tanto de forma individual quanto de forma coletiva. Nesse sentido,
dedicamo-nos a compreender a releviincia que esse tipo de processo exerceu na construgiio da
identidade do povo capixaba e em sua histéria cultural a partir construgiio do Convento da Penha,

com a chegada do colonizador portugués ao Espirito Santo.

A importéincia de realizar um estudo - direcionando olhares para a compreensfio da manifestagio do
sagrado no espago - sobre a devogiio e a fé dos fieis no espago do Convento e em trajetos que levam
até ele se da, para Rosendahl (1994; 1996), como uma combinagio entre a motivagfio religiosa na
criagiio, modificagiio ou destruigfio de determinado locus a fim de suprir essa necessidade de uniflo
entre 0 homem e sua manifestagiio religiosa. Dado isso, a pesquisa se dedicou a investigar a
relevincia dos processos de manifestagiio do sagrado no espago do Convento da Penha e no trajeto

da Romaria dos Homens para a configuragfio de paisagens religiosas e culturais,

Estudar esse fendmeno abre espago para o debate sobre a construgiio de mitos e praticas religiosas,
sobre seus contornos histérico-culturais, sobre os regimes de verdades que os estabeleceram, sobre
as transformagBes espaciais que provocaram ¢ provocam, e, por fim, sobre a participagiio na

constituighio da identidade do povo capixaba.
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Durante a andlise foi feito um exercicio de se debrugar sobre uma leitura exploratéria de cada

texto, tragando zonas de contato ¢ aproximagdes entre as discussées promovidas pelos autores, no
intento de mapear ¢ organizar uma linha analitica, descrevendo-a ¢ anatomizando seus discursos,
para ampliar a compreensiio sobre a temdtica que norteia essa pesquisa. Assinalaram-se, entiio,
discussdes que se mostraram convergentes com nossa temdtica de estudo e ajudaram a aprimorar

um pouco mais nossas reflexdes.

A tessitura do campo problemédtico tornou para nds forgoso esclarecer alguns termos e a fixar, de

antemfio, alguns dos conceitos basilares com que teriamos de lidar duranie a feitura do presente
- fexto. Buscamos, pois, em minuciosa pesquisa bibliografica, literaturas que nos amparassem uas

cogitages pretendidas,

Uma vez correspondidas as investigagdes iniciais, estava também acudida a necessidade de
consisténeia para debater aspectos tedricos como a manifestagiio do sagrado (hierofania); espago
geogrifico; espago e lugar sagrado; paisagem; cultura; simbolismo; territério; hierépolis.
Tais bases e concepedes auferidas nesse processo prévio, bem como 0s enirelagamentos entre estas

¢ nossa perspectiva de pesquisa (processos de imprescindivel releviineia) passamos a expor agora.

Em primeiro lugar, destaquemos a conceituagiio e a importiincia da hierofania. Rosendahl (1996,
p. 81) vem dizer que esse termo foi proposto por Mircea Eliade (1961) para designar
[...] 8 manifestagfio do sngrado em objetos ou pessoas. A materializaghio do sagrado pode

ocorrer em grutas, rios, pedras, drvores|...], e, simbolicamente, origina o lugar sagrado,
| dai, consagrando o espago, torna-o qualitativamente forte, demareado ¢ diferencindo,

A luz dessa reflexfio, podemos afirmar que o Convento da Penha foi se diferenciando e se
~ configurando como um espago de manifestagiio do sagrado - onde ocorre hierofania -, procurado,
inventado e vivenciado por milhares de pessoas que procuram nos simbolismos religiosos ali
‘ presenies a revelagfio do sagrado. Os usos, praticados pelas pessoas, do espago geogrdfico do

Convento da Penha e de trajetos semelhantemente considerados religiosos - como o que se percorre
‘ durante a Romaria dos Homens - viio transformando espagos e lugares geogrdficos em espagos ¢

lugares religiosos.

Em relagfio a espago geografico, entende-se, segundo Perez, que

socinl e historica da agio humana, Como Instincia da sociedade, o espago ¢ objeto da
Geografia; discipling que o nnalisa, o interpreta e o explica, como resultante da economin,
da politica e da cultura. Assim, ler o mundo ¢ estudar a sociedade; é estudar o processo de
humanizagio do ser humano a partir do territério usado (2005, p. 18).

‘ Do ponto de vista da Geografia, podemos dizer que ler o mundo ¢ ler 0 espago, construgio




0O mesmo espaco geogrdafico, na visio de Milton Santos,

[...] deve ser considerado como um conjunto indissocidvel de que participam, de um lado,
certo arranjo de objetos geogrificos, objetos naturais ¢ objetos socinis, e, de outro, n vida
que os preenche e os anima, ou sgja, a socicdade em movimenta. O contendo [da
sociedade] niio ¢ independente da forma [os objetos geograficos], ¢ cada forma encerra uma
fraciio do contefido, O espaco, por consepuinte, & isto; um conjunto de formasg, contendo
cadn qual dessas formas fragdes da sociedade em movimento. As formas, pois, ©m um
papel na realizaglio social (1988, p. 10),

As leituras de espago geogrdfico apontadas por esses autores se aproximam ao considerd-lo nfio
somente como arranjo de objetos naturais e sociais, mas ao considerar que sua organizagio
depende do imbricamentos desses objetos pela cultura, ou seja, pelos modos que as pessoas fazem
usos desses objetos e inventam maneira de representar seus pensamentos, movimentam a sociedade
¢ permitem, desse modo, transformar, por exemplo, os espagos geogrificos do Convento da Penha

e do trajeto da Romaria dos Homens em espacos sagrados.

O espago sagrade, por sua vez, é definido por Rosendahl como

[...] um eampo de forgas e de valores que eleva o homem religioso acima de si mesmo, que
o transporta para um meio distinto daquele no qual transcorre sua existéneia. Produgo
cultural, o espago sagrado ¢ o resuliado de uma manifestago do sagrado, revelada por
iima hierofania cspacialmente definida (1996, p. &1).

A isto, estudos de Eliade completam, com o destaque de que “Todo espago sagrado implica uma
hierofania, uma irrupgiio do sagrado que tem como resultado destacar um territorio do meio
cbsmico que o envolve ¢ o tornar qualitativamente diferente™ (1992, p. 30). A transformagfio do
espago geogrdfico do Convento da Penha em espago sagrade foi se articulando no bojo das
distinges que os homens foram esculpindo ao longo da existéncia do Santudrio, e pelos modos
como buscavam a manifestagiio do sagrado. Essa demarcagiio do territério foi elencando também
lugares sagrados nesse espago, o que vem levando um nimero elevado de fieis a visitarem esses

lugares no Convento, o que, de certa maneira, ajuda a propagar a fé ¢ a busca pela hierofania.

Pode-se perceber, aqui, que a demarcagio de espagos sagrados estd diretamente associada ao

surgimento e a configuragio de lugares sagrados.

No tocante & relagdo entre espago e lugar, Tuan nos provoca a investigd-la no imbito do sagrado.
Para o autor, “Os espagos silo demarcados e defendidos contra 0s invasores” enquanio “Os lugares
sfio centros aos quais atribuimos valor e onde sfio satisfeitas as necessidades biologicas de comer,

beber, descansar, procriar [...]" (1983, p. 4-5).

Disto extraimos que, por meio do lugar, é possivel perceber o mundo, pois nele se vive e dele se
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exiraem os significados expressos nas paisagens e apreendidos pela memoria, por meio dos
sentidos do corpo, como bem complementa Carlos: “O plano do lugar se refere ao processo de
constituigio no plano do imediato da vida, revelando-a em suas maltiplas dimenses™ (2007, p.

16).

Os lugares passam pelas mudangas que a realidade social impde ao espago geoprafico, alterando e
(re)eriando. Por essa 6tica, podemos afirmar que os lugares se ampliam, em suas dimensdes ¢
releviineia, pois sfio vistos como os pontos onde a vida se manifesta ¢ onde os homens se

relacionam.

A proposito dessa perspectiva de que os lugares sfio niicleos de valor capazes de atrair ou repelir
pessoas, Rosendahl (1996) vem afirmar que o lugar sagrado se compbe por um sentimento de
obrigagfio intrinseca, Atua encorajando a devogiio, exigindo a aceitagfio intelectual, como reforga o
compromisso emocional do devoto. Sendo assim, falar de lugar, especialmente de fugar sagrado,
implica discusstes que giram em torno do cotidiano, da experiéneia, do viver, do sentir e da
realizaglio. Essas experiéneias perpassam o espago do Convento da Penha ¢ o trajeto da Romaria
dos Homens transformando esses espagos, configurando lugares sagrados, tecendo buscas pela

manifestaglio do sagrado ¢ elaborando, consequentemente, paisagens religiosas e culturais.

Enveredando-nos pela concepglio de paisagem ¢ esforgando-nos por nos inteitar dos possiveis
sentidos que tal conceito pode trazer para o presente debate sobre a busea pela manifestagiio do
sagrado, descobrimos que Corréa argumenta, 8o estudar a polivocalidade da paisagem em Meinig
(2003), que a patsagem vai se compondo por diversos elementos, por aquilo que vemos, ¢ passivel
de ser captada por nossos olhares e, no mais, por outros fatores que se gunardam ou escondem no

intimo de nossas mentes,

Tomamos parte, também, do fato de Milton Santos acreditar que a paisagem se configura por tudo
aquilo que & perceptivel por nossos sentidos (visfio, olfato, tato e audigiio). Todavia, a anélise da
paisagem ¢ mais eficaz através da visiio. Para o autor, “[...] tudo aquilo que nossa visio alcanga ¢ a
paisagem. Esta pode ser definida como o dominio do visivel, aquilo que a vista abarca, Nijo &

formada apenas de volumes, mas também de cores, movimentos, odores, sons, ete.” (1988, p. 61).

Partindo dessas concepgdes, investimos em compreender a composigiio das paisagens religiosas ¢
eulturais que se formavam no espago do Convento da Penha e no trajeto da Romaria dos Homens.
Consideramos, entfio, que as paisagens religiosa e cultural se constituem pela aglomeragio de

pessoas; pelas velas, tergos, faixas, cartazes, cartas ¢ demais objelos que trazem ao Convento e que
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carregam consigo durante a Romaria; pelos seus pensamentos, movimentos e sentimentos que,

muitas vezes, niio podem sequer explicar do que se tratam, mas que ajudam a ocupar ¢ transformar

0 espago.

Colaborando com esse debate, Corréa (“s.d”) nos diz que uma paisagem nfio é passivel de ser
interpreiada de forma imediata e direta, e, tampouco ¢ compreendida pelas intengbes dos que a
produzem, E disso pudemos inferir que ¢ caracteristica de deslaque da paisagem o criagfio de

distintos significados sobre 0 mesmo processo ou forma.

A criaghio de distintos significados na composigiio de uma paisagem - especialmente no nosso
caso, de paisagem religiosa e cultural — relaciona-se com os modos pelos quais a cultura vai

interferindo na espacialidade.

Partindo em busea da compreensfio sobre o que vem a ser cultura, aprendemos por Corréa que
“I....] é entendida como os significados que um dado grupo social elabora e reelabora com base em

sua experiéneia, o que inclui avaliagBes, contatos e descobertas™ (2008, p. 1).

O mesmo autor destaca, com base na revista Géographie et Cultures, ¢ em termos mais

minuciosos, que a cultura pode ser caracterizada como

= um conjunto de técnicas, atitudes, ideins © valores, apresentando  assim
“componentes materiais, sociais, intelectuais e simbolicos™;

- contendo “transmitido e inventado™;

" nfio constituida pela “justaposigio de tragos independentes™, mas, no contririo, “seus
componenies formam sistemas de relagfes mais ou menos coerentes™;

- comumente, nfio assimilada igualmente pelos membros de uma sociedade;

s contetido “vivido individualmente™(1999, p. 52).

E aprofundando e ilustrando essas nogBes, Corréa acrescenta ¢ ilustra que

Os membros de uma dada ciltira ¢ as representagdes por eles crindas mostram-se ¢ sfio
vistas em intenso processo de comunicaglio que, geograficamente, traduz-se em fixos ¢
fluxos, Enire estes estfo os itinerdrios simbélicos distintos dos itinerdrios didrios entre
cosa-trabalho-casn, ou aqueles, menos frequentes, ligando, por exemplo, casa-
supermercado-casa, ou easn-Convento da Penha-casa, ou casn-Romarin dos Homens-
casn (idem, ibidem, p. 6). [grifo nosso|

Essa mesma compreensfio dos fixos e fluxos dos devotos da Virgem da Penha, dos romeiros s6 ¢
possivel, aos olhos de Miceli (2001), quando se considera que a cwltura “|...] s6 existe
efetivamente sob forma de simbolos, de um conjunto de significantes e significados do qual
provém sua eficicia propria. A percepgiio dessa realidade segunda, propriamente simbélica, que a

cultura produz e inculea, parece indissocidvel de sua vida politica™.

Nesse contexto, faz-se importante frisar que a produgiio simbblica realizada pelos frequentadores
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do Convento e da Romaria dos Homens - haja visto que a elaboragio de uma paisagem religiosa e

cultural nesses espagos ¢ trajetos estd articulada com aspectos sociais, econdmicos e politicos das

pessoas que se deslocam - ocupa ¢ transforma esses espagos.

A discussfio da espacialidade da cultura ¢ das simbologias que se apresentam nesses espagos faz
emergir uma grave questiio: o que estd por detrds desses movimentos de peregrinagdes e romarias

ao Convento?

Miceli (2001), ao introduzir o livro “Economia das Trocas Simboélicas” de Pierre Bourdieu aponta
argumentos que ajudam a pensar essa questio. Ele postula que os simbolos religiosos nfio
representam apenas manifestagdes de fé; tampouco se prestam com exclusividade A busca pela
manifestagio do sagrado. Na verdade, nilo raro estio mesmo ¢ carregados de interesses que se

pautam em uma légica de detengiio do poder:

Sem simbolos, que sfio os materiais significantes que a doutrina transmite como s¢ fossem
significagbes nilo-arbitrfirins, nfio pode haver expressiio de uma esfera propriamente
ccondmica, e muito menos uma estrutura de poder. Os discursos, os ritos e as doultrinas
constituem niio apenas modalidades simbélicas de transfiguragfo da realidade social, mas,
sobretudo, ordenam, classificam, sistematizam ¢ representam o mundo natural ¢ social em
bages objetivas - nem por isso menos arbitririas, (p. LX)

A esse respeito, Foucault argumenta que, nas sociedades, o poder atua na construgiio de regimes de
verdade, que definem o que é correto, apropriado, justo, verdadeiro (...). Em seus termos:
O importante, creio, ¢ que a verdade nfio existe fora do poder ou sem poder (nfo ¢ — nilo
obstante um mito, de que seria necessdirio esclarccer a historin das fungdes — a recompensa

dos espiritos livres, o filho das longas soliddes, o privilégio daqueles que souberam se
libertar.).

A verdade ¢ deste mundo. Fla & produzida nele gragns a miltiplas coerges, ¢ nele produz
cfeitos regulamentados pelo poder, Cada sociedade tem seu regime de verdade, sun
“politica geral” de verdade, isto &, os tipos de discurso que ela ncolhe e faz funcionar como
verdadeiros; os mecanismos ¢ as instincins que permitem distinguir 08 enunciados
verdndeiros dos falsos: n maneira como se sancionam ung e oulros; as téenicas e os
pl'uncdlmunlﬂs que sio valorizados para a obtenglio da verdade; o esiatuio que icm o
encargo de dizer o que funciona como verdadeiro (1979, p. 12).

Isso pode ser constatado no contexto da busca pela manifestagiio do sagrado no espago do Convento
da Penha e no trajeto da Romaria dos Homens, nos quais o uso ¢ a criagiio de simbolos religiosos,
bem como os discursos religiosos e suas priticas viio estabelecendo lugares e cspagos sagrados,

conferindo-lhes poder, ¢ determinando modos de subjetivagiio das pessoas.

03 procedimentos e téenicas escolhidos dentro do discurso religioso catblico elaboram-se via
diversos simbolismos que, tomados como verdades, permeiam a construgio da fé e a busca pela

manifestagiio do sagrado nos espagos tidos como primordialmente sagrados.




Em relagiio aos simbolismos religiosos, Rosendahl (2009, p. 36) desnuda que

0 povo, como participante, produz e reproduz um campo religioso no qual os simbolos ¢
lutas seculares sfo recobertos com nomes do sagrado, Mo existe um conhecimento
sistematizado, ¢ sim um conjunto de mitos e priticas do sagrado que se constitui em um
saber oral, um repertorio de crengas ¢ ritos recrindos na meméria coletiva popular,

A isto, Corréa complementa, atestando que

As formas simbolicas tornam-se formas simbélicas espaciais quando diretamente
relncionndns a0 espago, constituindo-se em fixos e fluxos, isio &, localizagbes e ilinerdrios,
Palicios, templos, cemitérios, memoriais, estdtuns, obeliscos, shoppings cenfers, parques
tematicos, rios, montanhas, procisstes, desfiles e paradas siio cmmplnm de fixos e fluxos
que podem ser vistos como formas simbélicas espaciais, distintas de uma joia, um mével ou
uma vestimenta (2007, p, 3),

Tomando essas teorizagdes de Rosendahl ¢ Corréa como premissas, podemos considerar que, ao
frequentar o Convento da Penha e ao percorrer o trajeto da Romaria dos Homens, os devotos ora
levam consigo, ora criam um conjunto de praticas e mitos que se constituem como um saber oral,
como uma memoria coletiva revestida pelo sagrado. Esses conjuntos de priticas e mitos assumem
tragos simbélicas que acabam fazendo dos espagos do Convento da Penha e da Romaria dos

Homens formas simbdlicas espaciais.

Conotar o Convento da Penha como forma simbélica espacial acaba por transformé-lo em um
espago que atrai pessoas, um centro de convergéneia (especialmente de fieis):
Pelo simbolismo religioso que possuem ¢ pelo cariter sagrado atribuido wo espago,
podemos chamar esses locals de hierépolis ou cidades-santufirio. Assim, cidades-
santudrio 8o centros de convergénein de peregrinos que com suas priticas ¢ crengns
materializam uma peculiar organizagho funcional e social do espago. Esse arranjo singular e
repetitivo pode ser de natureza permanente ou apresentar uma periodicidade marcada por

tempos de festividades, proprios de cada ceniro de peregrinagiio (ROSENDAHL, 2009, p.
26). | grifos nossos|

Esses centros de convergéneia de peregrinos ou as cidades-santudrio sfio chamados, pela autora, de
hierépolis. A esse respeito, a autora agrega: “Por hieropolis, entendem-se aqueles lugares
considerados sagrados por uma dada populagfio, local, regional ou nacional. As hieropolis

constituem lugares de peregrinagiio de diferentes religides” (Ibidem, p. 09).

O Convento da Penha &, portanto, uma hierdpolis, dado que atrai milhares de pessoas, ¢ nio
somente em periodos de festividade, mas durante todo o ano, quer nos conlextos de procissdes ou
romarias, quer em simples visitas. As priticas e crengas dos devotos ¢ demais frequentadores
daquele espago confluem para a configuragio dum territério especifico de fé, de cultura e de busca

pela manifestagiio do sagrado.
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Nesse sentido, cabe a reiteragfio do conceito de territério postulado por Milton Santos:

O terriidrio nfio ¢ apenas o resultado da superposiglio de um conjunto de sistemas naturais ¢
um conjunto de sistemas de coisas erindas pelo homem, O territério ¢ o chilo ¢ mais a
populaglio, isto ¢, uma identidade, o fato ¢ o sentimento de pertencer aquilo que nos
pertence. O territério ¢ a base do trabalho, da residéncia, das trocas materiais e espirituais e

da vida - sobre os quais ele influi, Quando se fala em territorio, deve-se, pois, de logo,

entender que se estd a falar de territério usado, utilizado, por uma dada populagfio (2000, p.
47).

[; majoritariamente como um ferritdrio de fé e devoglio que se busca pela manifestagiio do sagrado
no Convento da Penha, e que tal busca se constitui como uma marca identitaria do povo capixaba.
Este, por sua vez, em decorréncia de seus mitos e praticas religiosas, faz usos do territorio, inventa

modos de crer, de sentir ¢ de buscar o sagrado, ¢ eria, desse modo, uma cultura religiosa.

Enfim, essa breve revisio nos recomenda admitir que as pesquisas realizadas nos contexios da
Geografia Cultural ¢ das Ciéncias das Religides apontam para a necessidade de se pensar 0 processo
de manifestagiio do sagrado por meio dos usos que os devotos fazem dos simbolos e do territorio,
elaborando desta maneira, paisagens culturais ¢ religiosas. Essa é a empreitada a que ora nos
langamos, tomando por corpus particular os espagos do Convento da Penha e do trajeto da Romaria

dos Homens.

I legitimo confessar que a delimitagiio e a composigiio do campo problemitico desta pesquisa
perpassam o processo de manifestagio do sagrado no espago do Convento da Penha e o trajeto da
Romaria dos Homens, entre os desejos de pesquisa deste professor e pesquisador, entre as
teorizagdes oriundas dos estudos no mestrado e no seio da revisfio dos trabalhos apresentados

acima.

1.2 CONVENTO DA PENHA: localizagio geogrifica e caracteristicas humanas’

* (g dados ora apresentados sfio oriundos de pesquisa feita no Instituto Brasileiro de Geografia e Estatiatica e no site da
Prefeiiura Municipal de Vila Velha: Intpzﬂwww.vilavnlha.na.gnv.br/mriamo!hismrin!cumumu-pm'-vila-vcllmh
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0 municipio de Vila Velha localiza-se no Estado do Espirito Santo, na latitude sul de 20° 20" 12" e
,Ig-lnngitudc oeste de Greenwich de 40°17°28". Sendo o terceiro maior municipio do Espirito Santo,
tem extensiio territorial de 211 km? faz parte da Regifio Metropolitana da Grande Vitoria,
.ﬁ:ﬁitﬂndo-ae ao norte com a capital, Vitoria, ao sul com Guarapari, a leste com o Oceano Atléntico,
# Oeste com Cariacica e Viana. Segundo a Divisio Regional do Espirito Santo, Vila Velha integra a
Regifio Metropolitana, e sua divisio politico-administrativa & constitufda por cinco distritos: Vila
Velha, Argolas, Ibes, Jucu, ¢ 5o Torquato. As imagmm abaixo ilustram a localizaghio geogrifica do
Cfonvanto e da Prainha, nos mapas do Brasil, do Espirito Santo e de Vila Velha,

Localizacho da Area de Estudo
Prainha - Centro - Vila Valha - ES

" UABURUNA

OLARIA

GLORIA
E ILHA DOS AYRES ﬂuﬁ“ﬁmm
UNIVERBIDADE FEDERAL DO RAPIRITO BANTO
Dapariaminio de Educagho Polilica o Boeiniaili
FOMTE GEQRALESINMA
DATLIN: RIRGAR 2000
CRISTOVAD COLOMBO P Piojegha, Unlveinal Tianaversi da Marcatar - TR
ITAP Zunm 245 Fuko 24K
o DIVING ESPIRITO SANTO Aanitmaihe Vil AGlE 10
= g ! Chiikan ) Miiga da 2012
ED! I:(,..IU i . Oiganizagio Leannido Hunes Amotin
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' As imagens apresentadas foram produzidas na Universidade Federal do Espirito Santo, pelo Deparfamento de
Educagfio Politica ¢ Sociedade, Fonte: GEOBASES/IEMA. Organizadas por Leonardo Nunes Amorim.
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0 primeim nome que a cidade recebeu, Vila do Espirito Santo, foi cunhado pelo entio donatério da

Capitania, 0 porlugués Vasco Coutinho, em 23 de maio de 1535. Consta que a motivagiio para a
escolha desse nome foi o fato de o donatério ter ancorado a caravela Gloria na enseada da Prainha,

entre 0s morros da Penha ¢ Inhod, num domingo, dia em que a fé catdlica festeja pentecostes.

Em 1550, devido & grande hostilidade dos indios Goitacases, Vasco Fernandes Coutinho transferiu a
sede da capitania para a Ilha de Santo Antonio (ilha de Vitéria), ¢ a chamou de Vila Nova, passando
a primeira a denominar-se Vila Velha. Em 1750, Vila Velha foi elevada a distrito, ¢ s6 bem mais

tarde, pela Constituigiio Estadual de 1890, tornou-se municipio.

Quem nasce em Vila velha & denominado “vilavelhense”, ¢ comumente recebe o carinhoso apelido
de “canela-verde”. O apelido tem origem na colonizagfo, quando os indigenas, ao entrarem nas

gguas repletas de musgos, delas saiam com as canelas verdes.

No tltimo censo, realizado em 2010, o municipio, que na filtima década crescera 1, 8% ao ano,
contava com a maior populagiio do Estado: cerca de 426 mil habitantes. A composi¢fio étnica da
populagiio & bastante heterogénea, ja que parte ¢ de origem indigena, parte de origem africana e uma
grande parcela de origem Européia, principalmente italiana - quase 60% da populagfio descende de

imigrantes oriundos da peninsula Italica,

No roteiro turistico religioso de Vila Velha, figura o Convento da Penha, mais anligo e importante
simbolo religioso do Estado. Sua maior festa ocorre apos a pdscoa, ¢, no ano de 2012, a Romaria
dos Homens — a mais tradicional das romarias que integram as festividades o evento = reuniu cerca

de 150 mil pessoas de diversas regides do Brasil.

Ao sopé do Convento fica a gruta do Frei Pedro Paldcios, lugar que, segundo relatos populares , fol

a primeira moradia do Frei no Estado.

Também na Prainha que dé acesso ao convento, encontra-se a Igreja do Rosario, que ostenta, em
seu pitio frontal, um grande obelisco em homenagem a Vasco Fernandes Coutinho e a Nossa
Senhora dos Prazeres. Sendo a mais antiga igreja do Estado, cujo inicio de construgiio data de 1535,

foi recentemente tombada pelo Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico.

Durante a procura pelos dados que aqui expusemos, foi-nos possivel descobrir que a histéria de Vila
Velha estd atrelada & histéria do Convento da Penha e das manifestagdes religiosas que ocorrem
nele e em seu entorno. O elevado nimero de devotos e visitantes que, a cada ano, procuram esse

Santudirio e percorrem os (tajetos que a ele conduzem indica que a identidade do povo canela-verde
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(e mesmo & da populagfio capixaba, em geral) estd intimamente ligada & busca pela manifestagiio do
sagrado nesse territorio. Revela também, que essa movimentagiio de busca exerce influéneia direta

sobre as elaboragiio ¢ reelaboraglio culturais do Estado do Espirito Santo,
1.3 ASPECTOS TEORICOS: uma breve revisiio de literatura

Antes mesmo da entrada em campo de pesquisa, foi-nos imperativo tentar conhecer 0 que tem sido
privilegiado e destacado nas discussbes nos campos das Ciéneias das Religides ¢ da Geografia
Cultural. Nesse mister, mergulhamos numa profunda busca de literaturas - livros, feses,
dissertactes ¢ trabalhos académicos - que amparassem nossas hip6teses ¢ ajudassem a estruturar
alguns olhares sobre o processo de busca pela manifestaghio do sagrado no espago do Convento da

Penha e fora dele,

As definigio ¢ configuragiio das intencionalidades da pesquisa, a elaboragiio dos caminhos
investigativos, a produgiio dos dados ¢ a escrita desie trabalho se compuseram apds revisitar alguns
campos teoricos especificos, balizado principalmente pelas linhas de pensamento de Zeny
Rosendahl (1994; 1996; 1999; 2001; 2003: 2005: 2009), Mircea Eliade (1961; 1991; 1992); Michel

Foucault (1979) e Pierre Bourdieu (2001), dentre outros autores.

Ao nos debrugarmos sobre essas leituras centrais, outros conceitos ¢ autores foram se revelando

convergentes com nossa intengfio de pesquisa, ¢ passaram a COMPOr NOs5A literatura essencial,

Tanto no intuito de conhecer as teméticas, os didlogos ¢ os sentidos dados 2 religifio pelo viés da
Geografia Cultural, quanto no de tecer entrelagamentos com nossa  pesquisa, intitulada
“CONVENTO DA PENHA: a manifesta¢iio do sagrado delineando paisagens religiosas ¢
culturais no Espirito Santo”, estabelecemos, de anteméio, algumas unidades de agrupamento de

dados que, ao serem relacionadas, compunham descritores distintos,

A companhia tedrica de Zeny Rosendahl nos deu suporle nas reflexdes sobre hierofania
(principalmente em sua obra publicada em 1996), espago sagrado (idem), simbolismos religiosos e
hierépolis (2009), além de fundamentar muitas das anélises empreendidas sobre experiéncias ¢

discursos priticos aqui compilados.

As reflexBes de Perez também ampliaram as nogsas em varios momentos da presente empreitada.
Merecem mengiio especial os alicerces que a partir dele construimos no tocanle a espago

geogrdfico (2005).



23
Em relagiio a espago geogrdfico, grande amparo encontramos, também, nos estudos de Milton

Gantos (1988). Desse autor, garimpamos ainda contribuigbes preciosas a respeito de paisagen.

A obra de Mircea Eliade constituiu-se rico celeiro quando precisamos amadurecer ideias,

particularmente no tocante entre as relagdes de espago sagrado e profano (1992).

Sobre a relagdo entre espago e lugar, amparamo-nos em postulados de Tuan (1983) e Carlos

(2007).

Sobre paisagem, foram de grande importincia as concepgdes de Luchiari e Milton Santos. Nesse
campo, porém, merecem destaque os fundamentos de Corréa (2007 ¢ 2008). Os estudos de Corréa
também nos brindaram com basilares nogbes de cultura (2008) e de simbolismos religiosos (2007),
Essas nogbes de paisagem, simbolismos religiosos e cultura lograram ainda maior vulto quando
postas em didlogo com os apontamentos sobre sociedade ¢ cultura encontrados nas pesquisas de
Miceli (2001) e nos postulados de Foucault (1979), pelo que ampararam ¢ ampliaram

exponencialmente nossas possibilidades argumentativas,

No mais, a configuragiio das intencionalidades da pesquisa, a eclaboragiio dos caminhos
investigativos, a produgio dos dados e a escrita deste trabalho se compuseram apds revisitar os
autores ja referidos, além de Bourdicu (2001) e doutros autores que ainda serfio revelados no fluxo

de nossas reflexdes.

Esses celeiros tedricos mobilizaram os descjos de pesquisa desie professor e pesquisador a
trilharem caminhos investipativos para a composigio desta pesquisa ¢, concomitantemente, para
acudir ao desejo social de compreender como ocorre o processo de manifestagiio do sagrado e

suas possiveis implicagdes espaciais dentro ¢ fora® do espaco do Convento da Penha.
1.4 ASPECTOS METODOLOGICOS

Por mais complicado e impossivel que seja abarcar toda a complexidade do fendmeno religioso ¢
seus acontecimentos, a intengiio era acompanhar alguns dos movimentos que envolvem o processo

de manifestagiio do sagrado dentro e fora do Convento da Penha,

O cunho metodologico desta pesquisa se perfez sob uma perspectiva qualitativa de produgilo ¢

4 Cabe esclarecer que com o termo “dentro” pretendemos designar os movimentos dos fiéis ¢ visitantes no espago do
Convento da Penha. J& com o termo *fora™ intentamos referir os movimentos dos devotos da Santa e dos demais
participantes da Romarin dos Homens,
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andlise dos dados, e implicou, como deveria, o contato direto do observador com a situagiio
estudada, enfatizando mais o processo do que simplesmente wm produto. A conveniéncia de se
estabelecer uma pesquisa de inclinagiio qualitativa reside nas possibilidades de se mergulhar em
espagos e tempos dinimicos, como os percorridos e vividos no Convento da Penha e no trajeto da
Romaria dos Homens, Minayo (2003, p. 21) reforga a validade das contribuigdes desse tipo de
pesquisa para as Ciénecias Sociais ¢ para a Ciéneias das Religides:

A pesquisa qualitative responde o questBes muifo particulares, Ela se preocupa, nns
ciéneias sociais, com um nivel de realidade que nfio pode ser quantificado. Ou seja, ela
trabalhn com universo de significados, motivos, aspirages, erengns, valores e atitudes, o

que corresponde o um espago mais profundo das relagbes, dos processos e dos fenbmenos
que nfio podem ser reduzidos & operacionalizagho de varidveis.

Ja segundo Gil (2002, p. 54), esse tipo de pesquisa ¢ relevante, a partir do momento em que
possibilita “[...] um estudo profundo ¢ exaustivo de um ou poucos objetos, de maneira a permitir
seu amplo e detalhado conhecimento |...]”. Tal concepgfio vem bem a calhar com nosso proposito o
de trabalhar sobre o escolhido universo de significados, motivos, crengas, valores ¢ atitudes, e
confirmou nosso acerto quanto d opgiio metodolégica de pesquisa, bastante para suportar um
estudo de caso sobre o processo de manifestagiio do sagrado no espago do Convento da Penha e no

trajeto da Romaria dos Homens.

Dentre os propositos dessa perspectiva de pesquisa, alguns siio peculiarmente convergentes com
nossa intengiio de pesquisa. S6 para citar trés deles, referimos a) explorar situagdes da vida real,
cujos limites nfio estio claramente definidos; b) descrever a situagfio do contexto em gue esti sendo

feita a investigagfio; ¢) formular hipoteses ou desenvolver teorias.

Definido de maneira razoavelmente elucidativa o que se pretende estudar, ¢ depois de fter
estabelecido os elementos fundamentais sobre o tema pesquisado, apresentamos como o assunto
vai ser abordado, explicitando o conjunto de procedimentos metodolégicos adotados para atingir os
objetivos propostos ¢ responder, de maneira suficientemente clara, as questdes levantadas. Tudo
iss0 e propde sob o alento de se saber que, na verdade, as respostas e resultados obtidos sfio
interpretagdes da realidade estudada baseadas em um arcabougo tedrico e metodoldgico que, sem
divida alguma, estd aberto a novas leituras e interpretagdes. F como afirma Relph: “Uma
interpretagiio &, claro, sempre aberta & reinterpretagiio, i medida que surjam novos esclarecimentos

ou que novas evidéncias se tornem disponiveis” (1979, p. 5).

Na tentativa de que esse estudo seja realmente representativo e significativo para os estudos em

Geografia Cultural e para as Ciéncias das Religides, foram utilizados os procedimentos
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metodolégicos descritos a seguir: levantamento bibliografico e documental; trabalhos de pesquisa
direta no campo (visitas ao Convenlo, participagfio na Romaria dos Homens de 2012, observagiio e

aplicagiio de questiondrios ¢ entrevistas); labulagfio dos dados; e andlise de resultados.

£ importante ressaltar que as interpretagBes e andlises feitas acerca do fenbmeno investigado foram
precedidas de uma descrigiio a partir da observagio e de dados disponiveis, com o objetivo de
reconhecer a complexidade do objeto de estudo e das experiéncias das pessoas com o espago/tempo
sagrado, para somente depois fazer qualquer tipo de andlise ou explicagiio. Como ponto de partida,
foi realizado um aprofundamento e ampliagfio das leituras sobre os trabalhos de cunho geografico
sobre a religifio ¢ o sagrado ¢, ainda, dos irabalhos oriundos de outras ciénecias sociais que
explorassem a dimensfio espacial do sagrado e das priticas religiosas, como por exemplo, nos
estudos de Rosendahl (1994; 1996; 1999 e 2009), Eliade (1961; 1991:1992), Milton Santos (1988;
2000; 2002), Foucault (1979) ¢ Bourdieu (2001). Empreenderam-se, neste ponto, recorrentes idas e
vindas em busca de material bibliografico pertinente ¢ diversificado, o que foi indispensdvel para

ajudar a refletir sobre o quadro tedrico-conceitual do tema.

Fsse processo de investigaciio bibliografica teve por finalidade conhecer as diferentes concepgbes
cientificas acerca do fendbmeno aqui estudado, fazendo-se consultas a livros, teses, dissertagdes,
artigos de revistas especializadas, etc., encontrados em virias bibliotecas, com destaque para a
Biblioteca do Departamento de Geografia ¢ Niicleo de estudos e Pesquisas sobre Espago e Cultura
da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (DGEO/NEPEC-UERIJ), Recorremos também a virios
artigos acessiveis na internel e disponiveis em bases de dados ligados a institui¢bes universitirias,
Acrescente-se que foi realizado um modesto levantamento bibliografico junto ao Instituto Brasileiro

de Geografia e Estatistica (IBGE).

O segundo movimento da pesquisa se realizou paralelamente a4 pesquisa bibliografica, durante todo
o periodo de execugfio deste trabalho (2011 a 2012), e consistiu na realizagiio de numerosas visitas &
Prainha - onde s¢ localiza o Convento da Penha, na cidade de Vila Velha - com o intuito de observar
in loco as festas religiosas e a vida cotidiana local, de esclarecer dividas que surgiram durante o
levantamento bibliografico, enfim, de conhecer melhor o objeto pesquisado, registrando em fotos e
anotagbes os dados coletados, sempre com a intengfio de perceber e registrar os fatos mais

importantes.

TUAN (1983) afirma que a percepgiio, quando utilizada realmente, se torna um importante

instrumento para o estudo e a explicagfio de determinado fenémeno, e que, na pesquisa cientifica,
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nfio se pode apenas observar a cena, ser um mero expectador: ¢ preciso envolver-se com ela,

utilizando todos os sentidos, ¢ nilo apenas a visfio, pois a percepgfio s6 ¢ alcangada totalmente a
partir da utilizagfio de todos os sentidos, dedicaglio imprescindivel para a interpretagiio de
determinados fendmenos, especialmente aqueles que envolvem experiéneias subjetivas do homem

coMm 0 eSpago.

A pesquisa de campo ajudou a produzir dados primdrios para a pesquisa, 0 que favoreceu a
compreensfio e a interprelagiio da vivéncia religiosa dos frequentadores, devotos ¢ romeiros, da
realidade local e trouxe significativos subsidios para o esclarecimento da problematica proposta.
Fsse trabalho de pesquisa direta no campo foi muito importante para possibilitar maior
inteligibilidade da realidade estudada, ja que os dados secundarios sobre o processo de

manifestacio do sagrado no Convento da Penha e no (rajeto da Romaria dos Homens siio escassos.

Dai que, para {entar compreender a relagio dos devotos, visitantes e romeiros com 0 €spago
sagrado no Convento ¢ no trajeto da Romaria dos homens, langamo-nos a experienciar, junto com
aquelas pessoas, algumas de suas priticas religiosas e niio religiosas. Nesse sentido, as visitas a
Prainha na cidade Vila Velha e a Catedral na cidade de Vitéria forneceram-nos esses alicerces, ¢

constituiram-se como uma das fases da pesquisa.

As visitas se iniciaram em 2011 e se estenderam até o final do primeiro semestre de 2012,
repetindo-se durante diversos finais de semana, nos periodos de romaria ¢ de ausénecia de romaria,
de maneira mais informal (menos proposital), com os propésitos centrais de levantar informagdes
sobre a problemética tecida, de conhecer melhor o fendmeno estudado e de o experienciar. Assim
focados, assistimos As missas, acompanhamos as procissoes, observamos as priticas religiosas dos
romeiros, subimos o Morro de Nossa Senhora da Penha, vigjamos com os romeiros no trajeto de
Vitéria a Vila Velha, frequentamos as feiras e barracas, conversamos e CONVIVEMOs com as pessoas
que vivenciam o sagrado no espago do Convento da Penha e no trajeto da Romaria dos Homens.
Evidentemente, houve momentos em que fizemos visitas mais objetivas ¢ formais, destinadas a

aplicar entrevistas e questiondrios aos visitantes, devolos e romeiros.

Um importante instrumento de pesquisa utilizado foi o formulério de perguntas (roteiro de
entrevista’) aplicado aos devotos e visitantes do Convento da Penha, donde extraimos dados

relevanies para o conheeimento mais detalhado dos inquiridos, das motivagdes e da periodicidade

Yer em anexo,

9
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das visitas e religiosas, dos significados que atribuem ao espago, dos locais de manifestagio do
sagrado, efc. O plblico-alvo dos inquéritos era composto, principalmente, dos visitanies do
Santudrio de Nossa Senhora da Penha, independentemente de sua motivagiio, até porque nilo se
{inha como definir com clareza quem eram as pessoas que visitavam apenas por um sentimento de

devogiio — ademais, nem era esse o principal objetivo da pesquisa.

Também nos valemos de aplicagiio de um questiondrio” durante a Romaria dos Homens. Essa
proposta se coneretizou nas proximidades da Catedral de Vi toria (ruas, pragas, igreja e morro), onde

se concenirava a maior parte dos romeiros, antes da saida da procissio.

Uma dificuldade encontrada no decorrer da pesquisa foi a delimitagiio do tamanho da amostra, por
conta de nfio existirem dados precisos sobre a quantidade de visitantes que frequentam o Convento
da Penha e do nimero exato de participantes da Romaria dos Homens. Esses dados foram
solicitados & Prefeitura Municipal de Vila Velha, & Paréquia local e & Policia Militar, que nos
apresentaram A guisa de estimativas um nimero que varia entre 150 ¢ 180 mil participantes da
Romaria dos Homens de 2012. Por esses processos, foram realizadas 50 entrevistas com visitantes e
devotos frequentadores do Convento da Penha, e foi aplicada a aproximadamente 140 sujeitos nossa

proposta de questiondrio.

Os voluntérios responderam um questiondrio com questoes fechadas — que ofereciam respostas
previamente definidas e alternativas para escolhas multiplas -, com os objetivos de reduzir o tempo
do inquérito e facilitar o processamento e a andlise dos dados, por conta da dimensfio quantitativa

dos formulérios a serem aplicados.

Em relagiio As entrevistas, apresentamos questoes abertas que davam espago para os inquiridos que
e sentissem A vontade emitirem opinides livies sobre suas priticas devocionais, sobre a
importincia e og significados dos espagos sagrados, ¢ abertas a qualquer outro tipo de comentirio.
Essas entrevistas tornaram-se muito importantes para o estudo empreendido aqui, uma vez que nos
ajudaram na compreensfio do processo de manifestaglio do sagrado, das priticas do catolicismo

popular, revelando pontos de vista e experiéncias singulares por meio das falas ¢ gestos.

Ap6s a obtengfio, em instituighes como o [BGE. dos dados secundérios sobre o municipio de Vila
Velha, ¢ da realizaglio do trabalho de campo (observagio, vivéncia do fendmeno, aplicagiio de

questiondirios e entrevistas) partimos para a andlise e o cruzamento das informagdes, valendo-nos

Ver em anexo.
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da formulagfio de graficos e mapas facilitadores da interpretagiio da realidade estudada,

Assim, com a organizagho e sistematizachio das informagdes ¢ dos dados produzidos, realizamos
cruzamentos de dados, analisamos os dados primérios e secunddrios obfidos juntamente com o
quadro tedrico e metodolégico elaborado para a discussfio do campo problemdtico e comegamos a
redagiio deste trabalho. Buscou-se relacionar as informagfes conseguidas na investigagiio
bibliogrifica com os dados obtidos no trabalho de campo ¢ com a andlise dos dados. Essas
informagdes subsidiaram a elaboragio do presente trabalho e ajudaram a responder - ou, pelo
menos, aproximarmo-nos das respostas para - os problemas levantados, e, destarte, atingir os
objetivos da pesquisa, por possibilitarem melhor reflexfio ¢ mais ampla compreensiio sobre a

complexidade do tema abordado.

Foi também a partir dessas bases que conseguimos tragar contornos mais nitidos para nossas
intencionalidades de pesquisa e objetivos especificos, condigio sine qua non para 0
desenvolvimento do trabalho em si. Em outros termos, extraimos com mais definigéio e clareza o
cerne de nossa busca, definindo que nosso objetivo geral seria a compreensfio do processo de
manifestagiio do sagrado no espago do Convento da Penha, bem como de que modos esse processo

ultrapassa os muros do santudrio e promove alteragdes nos espagos de suas movimentagoes.

Derivada desse intuito principal, a primeira intencionalidade da pesquisa — ou primeiro objetivo
especifico — consistiria em compreender o processo histérico de configuragiio do Convento da

Penha como um local de manifestagiio do sagrado.

A segunda intencionalidade compreendia acompanhar e descrever, por meio de narrativas dos fieis,

como se dé a relagiio entre crenga e manifestagiio do sagrado no espago do Convento da Penha.

A terceira ambicionava analisar o modo como se estabelece a busca pela manifestagio do sagrado,

¢ as consequentes composigdes de paisagens religiosas ¢ culturais disso derivadas.

Esses campos tedricos ¢ delimitagdes metodolégicas mobilizaram os desejos de pesquisa deste
professor e pesquisador a trilharem caminhos investigativos para a composigio de um campo de
problematizagfio de pesquisa e para o desejo social de compreender como ocorre o processo de
manifestagio do sagrado e suas possiveis implicagdes espaciais dentro e fora do espago do

Convento da Penha.

Cabe destacar que o termo “dentro” ¢ utilizado para designar os movimentos dos fieis e de

visitantes no Convento da Penha. Ji o termo “fora” do Convento da Penha refere-se aos
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movimentos dos devotos (e demais) participantes da Romaria dos Homens.

Fsses caminhos investigativos impulsionaram oulra etapa de pesquisa: a escrita da dissertagiio, que
foi constantemente atravessada pelas mutagdes que o campo problemitico sofreu no decorrer do

processo de pesquisa,

A partir dai, o debate ¢ a organizagfio dos dados produzidos durante a pesquisa apresentam-se nesia

dissertagfio em cinco capitulos.

O primeiro deles, introdugio do trabalho, intitulado “INICIANDO O PERCURSO DA
PESQUISA”, apresenta os motivos para a presente realizagio, os caminhos investigalivos ¢ os
procedimentos fedricos e metodolégicos empregados para a produgio de dados, ¢ a relevincia da

pesquisa para o cendrio dos estudos da Geografia Cultural ¢ da Ciéncias das Religides.

0 segundo capitulo, “4 CONFIGURACAQ DO CONVENTO DA PENHA COMO UM ESFACO
DE MANIFESTACAO DO SAGRADQ: uma breve contextualizagiio histérica”, estabelece uma
diseussiio sobre a origem da fé em Nossa Senhora da Penha, a partir de uma breve contextualizagio
historica do culto a divindades femininas, assim como, pela histéria do culto mariano, acerca da
origem da devoglio capixaba em Nossa Senhora da Penha ¢ da constituigio dos mitos ¢ lendas

sobre os milagres da Virgem da Penha.

No terceiro, “A MANIFESTACAQ DO SAGRADO NO ESFPACO DO CONVENTO DA
PENHA", promove-se um debate sobre o processo de manifestagiio do sagrado no espago do
Convento da Penha, analisando-se os sentidos, as crengas e as simbologias que foram compondo

diversos lugares ¢ paisagens para a manifestagiio do sagrado.

“A MANIFESTACAQ DO SAGRADO NA ROMARIA DOS HOMENS: ‘vocé vai & Penha?’™,
nosso quarto capitulo, discute a elaboragfio de paisagens religiosas e culturais que se formam pelo
vineulo de fé criado entre devotos e Santa, durante a Romaria dos Homens. Nestc, problematiza-se

o processo de manifestagiio do sagrado durante a romaria ¢ as implicagdes espaciais em seu trajeto,

O quinto ¢ dltimo capitulo, “TECENDO POSSIVEIS CONSIDERACOES”, ofercce alguns
apontamentos sobre o processo de pesquisa, dentre os quais se destacam: os regimes de verdade, os
lugares de manifestagiio do sagrado e as paisagens religiosa e cultural, Acusa ainda que 0 processo
de manifestagiio do sagrado no espago do Convento da Penha e no trajeto da Romaria dos Homens
se alicergou com o estabelecimento de alguns regimes de verdade sobre o poder de Nossa Senhora

da Penha, ¢ que tais efeitos de verdade produzidos foram alimentando a fé e a devogiio das pessoas.




30
por fim, deslinda o quanto a necessidade do encontro com o sagrado foi desenhando/
diseriminando no Convento da Penha lugares tidos como sagrados, ou seja, lupares para
hierofania. Nesses lugares, muitos simbolos e rituais foram ¢ silo cunhados ¢ utilizados, o que
acabou por alierar o espago natural, modelando-o, compondo uma paisagem religiosa,

confeccionando uma outra cultura, um territorio de fé e de devogiio.

Por tudo jA exposto, ji se pode assegurar que a releviincia do nascente estudo reside em sua
potencialidade de ampliar o campo de pesquisa da Geografia Cultural e da Ciéncias das Religides,
apontando para 0s usos que as pessoas fazem do espago, transformando o espago geogréfico do
Convento da Penha e do irajeto da Romaria dos Homens em espagos sagrados; desnudando como
criam e vivenciam simbologias, como criam histérias e memorias coletivas de fé; descortinando
como essas histérias e memorias gestam conjunios de mitos ¢ praticas religiosas capazes de
determinar passos da busca pela manifestaghio do saprado; expondo como individuos comuns
elaboram paisagens religiosas ¢ culturais, ¢ desse modo, definem por conotagiio territorios de fé ¢
devogiio que, por fim, permeiam a constituigiio, a composigio, da identidade do povo capixaba,
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CAPITULO 2

—

2. CONFIGURA(:AD DO CONVENTO DA PENHA COMO UM ESPACO DE
MANIFESTACAO DO SAGRADO: uma breve contextualizaciio histérica

O CONVENTO DA PENHA

Alcandorado e belo, exposto ao raio e ao vento,
Sentinela da barra, em perfil singular,
Destaca-se, no cspago, o lenddrio Convento,

O trono de Maria entre a planicie e o mar.

Peregrino, contempla o augusto monumento
da terra capixaba. All, vive a rezar,

em hosanas de ploria, ou rudez do tormento,

o coragho de um poval Ohl Sim, vem meditar,

O sonho de Frei Pedro, - o monge do painel,
perdido na montanha, & sombra das palmeiras,
inapira um florilégio, em posmas e prosn,

O artista o registron, num primer de pineel,
¢ 1 [, tho superior nos cumes ¢ 33 trincheiras,
conduz as multiddes & Virgem Poderosal..

Maria Stella de Novaes - 1953 (In: NOVAES, 1958, p, 131)

Redigir esse capitulo 86 foi possivel depois de virias idas e vindas a diversos textos que,
historicamente, ajudam a pensar a configuragiio do Convento da Penha como um local de
manifestagfio da ¢, de perpetuagfio da crenga ¢ como um espago para o encontro do homem com
um poder sagrado e (ranscendental. Neste momento, cogitamos averiguar como se deu o processo

histérico de configuragiio do Convento da Penha como um local de manifestagiio do sagrado.

A andlise proposta perpassa a problematizagiio e a teorizagiio dos seguintes aspectos: a origem da fé
em Nossa Senhora da Penha, a partir de uma breve contextualizagfio historica do Culio a divindades
Jemininas, a Histéria do culto mariano; a Origem da devogdio capixaba em Nossa Senhora da

Penha e; A constituigfio dos mifos e lendas sobre os milagres da Virgem da Penha.

A partir daqui, apresentar-se-fio brevemente alguns contextos historicos que foram compostos por
relagBes de forga e de poder, instituindo certos discursos e regimes de verdade capazes de

estabelecer e de perpetuar crengas e modos de ser e de viver de milhares de pessoas.

2.1 OS REGIMES DE VERDADE QUE INSTITUIRAM O CULTO A DIVINDADE
FEMININA.

O que ¢ a manifestagiio do sagrado para o ser humano? Qual a importéincia de se questionar esse

processo na sociedade atual? Na sociedade ocidental, pautada em grande parte pela fé cristii, que

A
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tem como seu Deus Jesus Cristo, o que ainda mantém viva a chama da fé e devogfio em uma figura

feminina como Nossa Senhora da Penha? Essas sfio apenas algumas de muitas indagagBes que
atravessam o pensamento e remelem A tessitura de problematizagdes sobre uma rede de
conhecimentos que se dilo pela crenga em uma figura feminina e que, para muitos, se manifesta de

modo sagrado, mistico e tinico, transformando seus modos de ser e de estar no mundo.

Como nos diz Rosendahl (1996, p. 30),

2 por meio dos sfmbolos, dos mitos, dos ritos que o sagrado exerce sua funglio de mediagho
entre 0 homem ¢ a divindade. E é o espago sagrado, enquanto expressiio do sagrado, que
possibilita a0 homem entrar em contato com a realidade transcendente chamada deuses, nas
religites politeistas, e Deus, nas monotelstas,

Para tramar os fios desta pesquisa sobre a religiosidade, foi preciso problematizar os conlextos
religiosos de manifestagfio do sagrado para um povo e se debrugar sobre a histéria da divindade
feminina na qual acreditam, ¢ 4 qual devotam e pela qual vivem a sua fé, Nesse sentido, foi
relevante tentar compreender alguns movimentos histéricos que se configuraram e que levaram &
constituigiio do Convento da Penha como um espago para a manifestagiio do sagrado. A tessitura da
discussio sobre a manifestaciio do sagrado no Convento da Penha niio poderia ocorrer sem levar em
conta a importante questiio da devogiio em uma divindade feminina, “Nossa Senhora da Penha —
Mée de Deus™,

Com o propésito de analisar a manifestagfio do sagrado no Convento da Penha, foi preciso buscar
epistemologicamente as raizes histéricas para a fé, a devogfio ¢ a busca da manifestagiio do sagrado
em figuras femininas, como Nossa Senhora da Penha. Alguns caminhos mostraram que a fé em
figuras femininas acompanha a histéria da humanidade, e niio se inicia com a construgfo dum
especifico convento pela ordem catélica franciscana, mas tem origens histoéricas em outros lempos,
nos quais homens ¢ mulheres reverenciavam a outras mulheres como Deusas, dedicando-lhes suas

oragdes e cultos.

Os estudos de Ribeiro (2006) revelam que o culto 4 “mifie de Deus™ nio ¢ uma exclusividade dos
franciscanos, ¢ que a devogiio a divindades femininas ja existia entre povos primitivos. Pesquisas
arqueolégicas afirmam existirem manifestagBes artisticas do periodo paleolitico (de 4000 anos a.C.
adiante). A manifestagiio do sagrado pela via da f¢, da devogiio, do culto e da adoragiio, segundo
Pischel, também se processava com o uso de imagens esculpidas, “estatuetas possuidoras de
evidentes caracteres femininos, em que se punha em evidéncia a miie e o processo de criagio”
(PISCHEL, apud RIBEIRO, 2006, p. 26).
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Debatendo sobre a crenga em uma figura feminina como deteniora de um poder transcendental

gapaz de fecundar a terra e de se manifestar sob a forma de “colheitas sagradas”, Santos (2006, p.
56) explica que a consciéncia agricola fundou o encontro mistico entre a fecundidade da terra e a
forga criadora da mulher: “A agricultura constitui-se num rito & deusa-méfe, que era adorada como

ger ou que podia dispor da vida e da morte, da fartura e da caréneia”,
Conforme Eliade (1992, p. 121),

[...] © fendmeno social & cultural conhecido como matriareado estd ligmdu i descoberta da
ngricultura pela mulher, Foi a mulher a primeira cultivar as plantas alimentares. Foi ela que,
naturalmente, se tornou proprietirin do solo e das colheitns, O prestigio migico-religioso e,
consequentemente, o predominio social da mulher t8m um modelo chsmico da Terra=-miie,

O poder atribuido as divindades femininas, como deusas da fertilidade/nascimento foi constituido
no seio das configuragdes de cerfos regimes de verdade, que fazem ressoar os efeitos desse poder,

instituindo modos de vida, ditando verdades ¢ determinando a conduta ¢ a cultura de um povo.
Sobre os efeitos dos regimes de verdade estabelecidos pelo poder, Foucault nos diz:

[...] ereio que o problema nflo ¢ de se fazer partilha entre o que num discurso revela da
cientificidade ¢ dn verdade ¢ o que revelaria de outra coisa; mas de ver historicamente
como s¢ produzem efeitos de verdade no interior de discursos que nilo sfio nem si nem
verdadeiros nem falsos (1979, p, 07).

Faz-se importante, como bem se pode constatar, pensar a devogiio a divindades femininas 4 luz dos
diversos discursos que as configuraram como deusas, problematizar cientificamente os efeitos dos
discursos espiritual e religioso, bem como de outros discursos que eveniualmente revelam outras
facetas sociais, culturais e histéricas da humanidade. A releviincia estd, mais especificamente, em
analisar os efeitos de verdade contidos nos diferentes discursos para perceber como o poder
atribuido As deusas ressoa de modo negativo ou repressivo, mas também fortemente de maneira

produtiva e potente na vida dos devotos.

Em diversas civilizagbes, os efeitos negativos eram sentidos quando esses povos, porventura,
negligenciavam, esqueciam-se ou nifo se doavam a adoragfio de suas deusas, o que poderia se voltar

contra eles sob os signos da morte da plantagiio ou da caréncia de alimentos.

Foucault enfatizn esse tipo de nogfio da forga repressiva como um campo do poder que foi
facilmente aceito pela proibigio, pela repressiio e pela instauragio do medo. Essa nogio ¢
perceptivel nos modos de vida e de fé dos povos antigos, que, por niio conhecerem ou nilo
dominarem tecnologias, sofriam dependéncia muito grande do meio natural, e a prosperidade ou a

decadéncia de uma civilizagiio estava diretamente ligada ao que ocorria no meio natural, Por isso,
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com medo de serem castigados pelas intempéries - como enchentes, periodos de longas estiagens ou
vendavais — ¢ terem afetadas suas colheitas, instituem como obrigagiio que se dediquem oragdes ¢
crengas As deusas. A proposito dessa forga que diz “nao”, F oucault dispara:

Quando se definem os efeitos do poder pela repressfio, tem-s¢ uma concepglio puramente
juridica desse mesmo poder; identifica-se o poder a uma lei que diz nfio. O fundamental

seria a forga da proibigho. Ora, creio ser essa uma nogio negativa, estreila e esquelética do
poder que, curiosamente, todo mundo aceitou (1979, p. 07).

Foucault grifa também que os efeitos produtivos do poder siio menos propagados, mas tém em si
uma grande potencialidade para modificagbes no préprio poder instituido como repressivo, o que
produz a possibilidade de alterar discursos, ¢, consequentemente, modos de vida das pessoas.
[...] O que faz com que o poder se mantenha ¢ seja nceito ¢ simplesmente o fato de que ele
nfio pesa s6 como uma forga que diz nfio, mas diversamente, produz coisas, induz ao prazer,
forma saber, produz discurso. Deve-se considerdi-lo como uma rede produtiva que atravessa

todo o corpo social, muito mais do que uma instincin negativa que tem por fungfio mera
reprimir (1979, p. 08).

Pode-se coneluir, portanto, que os campos de poder que ora atuam pela repressiio ¢ pela proibigio
também podem atuar pela produtividade ¢ pela potencializagéio, ou seja, os campos de forga do
poder produzem discursos, possibilitam revezamentos ¢ até mesmo o entrelagamento de efeitos de

verdade, que nunca serfio nem falsos ¢ nem verdadeiros, mas sempre discursos e agoes.

Desse modo, a produtividade do poder podia ser percebida quando, ao adorar alguma deusa ou ao
fazer oferendas e dedicar o fruto de seu trabalho, alguns povos acreditavam ter, em troca, a
manifestagfio sagrada - uma colheita farta! - , o que Ihes garantia alimento por mais tempo ¢ com

mais abundfncia, potencializando a vida e a fé daquelas pessoas.

Esse revezamento de forgas no campo do poder e na produgfio de efeitos de verdade pelo viés da fé
em divindades femininas produz efeito de verdade pelo medo imposto ¢ pela obrigagfio de devogiio,
¢ também produz um outro efeito de verdade que se destaca pelo prazer, pela gloria, pelas béngiios ¢
pelas recompensas que essa devogiio poderia proporcionar, ampliando os sentidos da fé e se

propagando como crenga na manifestagiio do sagrado.

Os centros de poder que foram se configurando em torno das divindades femininas instituiram
alguns regimes de verdade que lhe davam o poder de decidir sobre a vida (como alegria, prazer,
fartura) e a morte (como repressfio, medo e caréneia) de muitos povos. A respeito dos centros de
poder como atuantes na configuragio de efeitos e de regimes de verdade nos discursos que

instituem a f¢é e a devogiio, Veyne pondera:




35

Sentimo-nos mais & vontade para estudar as crengas, religiosas ou outrag, quando
compreendemos que a verdade ¢ plural ¢ analdgica. Essa analogia da verdade faz com que a
heterogeneidade dos programas [de verdade] passe despercebida; [...] a nossa sinceridade ¢
total quando nos esquecemos dos imperativos e usos da verdade de hi cinco minutos para
adotarmos os da nova verdade (VEYNE, apud FREITAS, 2006, p. 14),

Ora, se “'a ‘verdade’ esté circularmente ligada a sistemas de poder, que a produzem ¢ a apoiam, ¢ a
efeitos de poder que a ela induzem e que a reproduzem™ como um “‘Regime’ da verdade”
(FOUCAULT, 1979, p. 14), estd explicado o porqué de os entrelagamentos das muitas verdades
adotadas pelos efeitos discursivos e também pelos nflo-discursivos na crenga em divindades
femininas se terem feito e ainda continuarem a se fazerem sentir entre tantos povos, E calcado nesse
tipo de entrelagamento de verdades que o Cristianismo ascende, ¢ o culto a uma diversidade de
divindades, no ocidente, entra em declinio, perdendo em prestigio para essa nova forma de crenga.
Com a ascensfio do Cristianismo, surge o culto 4 Virgem Maria, j4 a partir da Idade Média. Segundo
Jacques Le GolfT (apud Ribeiro, 2006, p. 34), “no século X1, a Virgem comega a se perfilar como a

grande intercessora do além”.

2.2 UM BREVE HISTORICO SOBRE O CULTO MARIANO

Vaz ardente vibrou varonil,

em hosanas de pura alegria,
para unir, nesta terra gentil
oy devatos de Virgem Maria.,

Esiribilho:

Nesia terra de Viidria

nos haverd de firmar

a bandeira de Maria:

Naossa Mde, hi de reinar! (bis)

Nossas vozes aclamam com gldria
tiua imagem, & Virgem sem par!
Os trinnfos de outrora, a vitdria
poderds também nos dar.

A Senhora da Penha juramos
defender, com bravura e fervor,
nossa igreja divina que herdamos
de Jesus, nosse Deus ¢ Senhor

(Hino  oficial  do  Primeiro
Congresso Mariano em Vitdria. In:
Movaes, Maria Stella de. 1958)

0 culto mariano existe como substituto da adoragfio & Grande Mie, que ¢ uma figura encontrada em
virias religides ¢ culturas pagis, A medida que o Cristianismo se expande pelo mundo, sfio vérios
0s casos de povos recém-cristianizados que acolhem a figura de Maria, por verem nela uma

identificagfio com divindades locais ligadas A terra e A fertilidade (Grandes Mies),
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Consoante Souza,

Muria personifica as antigns mulheres-mfie da humanidade, A figura de Marin sempre ¢
ligada & pureza sexual, no contririo da maior parte das divindades pagfis. Por volta do
século 11 ou 111, aparecem os primeiros icones da Virgem através de mosaicos e pinturas em
murais, No século V, em 431, o Concilio de Efeso declara Marin a Mie de Deus —
Théotokos. — e define o dogma da “Maternidade Divina”, fomentando o comego de uma
veneragiio especial & Virgem Maria ¢ da construgfio de vérias Igrejas em sua honra, No
séeulo VI surgem, em muitos lugares, santudrios marianos, de arquiteturas simples,
dedicados A “grande martir” do Cristianismo. A partir dai, o culte ds imagens marianas
cresce, devido s influéneins da Ordem Cisterciense, especialmente pelo conhecido “santo
mariano”, Sfio Martinho (2008, p. 20-21).

0s séeulos X1 e X1 sfio pontos culminantes do culto mariano. £ por esses idos que mais lendas e
aparighes se multiplicam. As ordens mendicantes se encarregam de dar novo impulso as
peregrinagdes marianas, fazendo crescer o nimero de lugares dedicados & Virgem. Conforme
expressa Paldcios (apud RIBEIRO, 2006, p. 34), é na Europa no século XII que surge o culto a
Grande Dama, ¢ que se desenvolve a devogfio 4 Virgem Maria, ¢ que na Franga todas as catedrais
goticas construfdas sfio dedicadas a “Nossa Senhora”. Também nessa fase atribuem-lhe
qualificativos como os de Rainha e Madona, a partir do que a sua figura emerge como a de uma
pessoa forte, milagrosa e salvadora,
Segundo a historiadora do Centro de estudos de Historia da Igreja na América Latina,
Claudete Ribeiro Araijo (In: GALILEU, 2003, n°149, p. 23), enquanto nos primeiros
séculos Maria ¢ lembrada pela maternidade divina, no século X1 ela ¢ ressaltada por sun
presenga fundamental na paixlio de Cristo, no Calvdrlo, As imagens da época a colocam ao

pé da eruz, abatida pela dor, deixando de ser contemplada como miée da Igreja para ser mile
das pessoas (SOUZA, 2008, p. 21-22),

Esse tipo de discurso gerou impactantes efeitos de verdade sobre a devoglio a4 Virgem Maria,
Especialmente, segundo Santos (2006, p. 70), pelo fato de ter concebido Jesus Cristo por intermédio
do Espirito Santo, a terceira pessoa da Santissima Trindade - como se verifica no evangelho de 5o
Mateus:

Ora, o nascimento de Jesus Cristo foi desse modo: estando Maria, sua mée, desposada com

José, achou-se ter concebido (por obra) do Esplrito Santo, antes de conbitarem, E José, seu
esposo, sendo justo, e nfio a querendo difamar, resolveu deixd-ln secretamente,

Ora, andando ele com isso no pensamento, eis que um anjo do Senhor Ihe apareceu em
sonhos, dizendo: “José, filho de Davi, nfio temas em receber Maria como tua esposa,
porque o que nela foi concebido ¢ (obra) do Esplrito Santo. I dard & 11:1:1: um filho, no qual
pords o nome de Jesus, porque ele salvard o seu povo dos seus pecados (BIBLIA, 1971, p.
1178).

E, desse modo, inicia-se a devogfio A Virgem Maria, De acordo com Macedo (apud SANTOS, 2006,
p. 71), até o Concilio de Fifeso, em 431, a projeglio da imagem de Maria sobre os cristiios teve
evolugiio lenta, mas, ao longo da Alta Idade Média, sua popularidade se firmou entre eles,

chegando-se a um desenvolvimento assombroso do seu culto, depois do século XI.
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A partir do Renascimento, século XV, a preocupagiio com a consciéneia impulsiona um conjunto de

normas ditadas por complexos de culpa e pela necessidade de expiagiio dos pecados. Af, a piedade
Mariana vai dar peso & grandeza moral de Nossa Senhora e 4 sua santidade, a ponto de passarem a
qualiﬁcflalﬂ como deusa, Maria emerge, entfio, como um “modelo de sexualidade” para os fieis,

gignificando, para eles, um ideal de virtude que sobrevive alé os dias de hoje,

s ibéricos foram os grandes responsiveis pela divulgagio do culto mariano na Amériea, j que os

portugueses eram grandes devotos da “Miie de Deus™:

A religifio da naglio era profundamente mariana, O nome da Virgem [az parte da histéria de
Portugal. A figurn de Maria contribuiu historicamente para n construglio daqueln nagiio,
para sua coesfio interna, ¢ inspirou suas maiores empresas politicas, como as guerras conira
o8 mouros e as grandes descobertas (BOFF, apud SANTOS, 2005, p. 17),

A construgiio da nagiio portuguesa esteve atrelada ao culto a Maria, e o3 portugueses associavam
suas vitorias e conquistas & bondade ¢ A protegiio da Virgem. Esses discursos produzidos ¢
perpetuados pelos portugueses valiam-se do poder de protegiio de Maria, dando ocasifio a regimes

de verdade que os colocavam como uma nagfio imbativel, perante as demais nagdes.

E, foi assim, conforme nos sublinha Santos (2005), que ao longo de sua histéria de lutas e
conquistas, os portugueses creditam a Maria vérias vilorias sobre os mouros. Importantes reis se
portaram como D, Afonso Henriques (1111-1185), que, em agradecimento, consagrou a Maria o
reino lusitano e fez erigir em Alcobaga um grande mosteiro dedicado & padroeira. Ja D, Jofio 1, apbs
a vitoria de Aljubarrota (que libertou o pais do dominio de Castela, em 1385), decretou como
agradecimento que todas as caledrais do reino seriam dedicadas a Maria. Outro importante passo no
culto & Virgem foi dado por D. Henrique (1349-1460), que construiu a capela de Nossa Senhora de
Belém, tornada referéneia para os navegadores, a ponto de os fazer migrar até a capela para pedir
protecfio, antes das grandes viagens. E D. Jofio IV (1604-1656), ao libertar o pais do dominio
espanhol, em 1640, promulgou a Virgem - sob o nome de Virgem da Conceigio - como patrona do

reino de Portugal — o que, entfio, incluia o Brasil.

Os regimes de verdade que creditavam as conquistas e vitorias portuguesas a Maria foram-na
instituindo como protetora de Portugal, e criando efeitos de verdade para a crenga do povo
portugués, j4 que a devoglio & Virgem se tornou um processo cultural daquela nagiio, mantendo-se
forte até os tempos atuais. A esse respeito, Maia sustenta que

Os festejos religiosos se configuram como eventos ligados ao sacramentalismo eristio

advindo do universo mental do grupo, ¢ cada evento desses possui sua propria historin e
razfio de existéneia, vindo a representar devogiio, saudando um nove perfodo produtivo que

L
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se inicia nessas comunidades, e pode representar também a soluglio de um grave problema,
como a saide recuperada. Tudo isso ¢ (raduzido em agradecimentos, que podem ser
definidos como: “manifestagdes culturais que se caracterizam, entre oulros aspectos, por

serein cventos efémeros ¢ transitérios, perdurando alpumas horas, diss ou semanas” (1999,

p. 204),

Nesse conlexlo efervescente, os sacerdotes se aproveitaram das crengas que ja existiam em
divindades femininas, e procuraram fazer uma correspondéncia com o Cristianismo para eatequizar
os povos amerindios, produzindo novos discursos e novos regimes de verdade em tormo da Virgem

Maria.

Para empreender a evangelizagfio, a coroa portuguesa se valeu da ideia da “guerra santa”, As novas
terras foram vistas como territorios a serem conquistados - nos moldes do que se fazia na Europa,
com as expedigbes “cruzadas” a Jerusalém. De cerlo modo, o catolicismo ibérico se torna um
catolicismo puerreiro e intolerante. Como diz Hoornaert (apud OLIVEIRA, 2006, p. 67), “Foi por
causa de uma ideologia que os portugueses vindos para cd, as mais das vezes humildes

comerciantes, deixaram de ser tolerantes para com os indios™.

Dai, a imagem da Virgem chegou ao Brasil com os colonizadores. Segundo Megale (apud
SANTOS, 2005), a nau de Pedro Alvares Cabral veio conduzida pela Senhora da Esperanga; mais
tarde, chegaram as imagens de Nossa Senhora da Gléria e muitas outras. Na época em que Portugal
ficou sob o dominio da Espanha (1560-1640), vieram das terras lusitanas para o Brasil, a Senhora

de Montserrat, a Pilar (...).

De acordo com Souza (2008, p. 22), ¢ a partir do século XIX que comega ¢ se avulta a marianizagiio
do Cristianismo, devido a4 multiplicagiio das apari¢des de Maria. Aumenta a frequéncia dos fieis aos
santudrios religiosos ligados 4 Virgem, em detrimento daqueles vinculados as figuras dos apéstolos
e da do proprio Jesus - esta, tio marcante na Idade Média. Com o passar dos anos e com o
crescimento do fervor do culto mariano, Maria aparece como divindade feminina, representando
uma importante transformagiio de paradigma na religiosidade contemporinea. A imagem de Maria
¢, para os fieis, a presenca do divino na sua forma acolhedora, intuitiva, aquilo que ¢ proprio do

feminino em nossa culiura,

Sepundo Boff (apud SOUZA, 2008, P.22), a figura do Pai Divino — que simboliza o guerreiro, o
dominador, do pensamento forte - aos poucos cede espago para a da Miie (mais doce, defensora).
Maria ¢ a coneretizagio dessa nova dimensfio subjetiva e cultural. I um fcone ¢ a propria [ace da
religiosidade do século XXI.
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Deriva disso a alegagiio de Boff (apud SANTOS, 2005, p. 12) de que “A historia do Brasil, desde a

yinda dos portugueses, estd impregnada pela devogfio & Virgem Maria, fazendo parte das

manifestagdes culturais do povo brasileiro”.

Os discursos sobre o poder de Maria como divindade foram produzindo virios efeitos de verdade
que configuraram uma geografia das invocagbes de Maria, e criando espagos ¢ lugares especificos
para a manifestagfio do sagrado. Nas regiGes litorfineas, predominavam a Senhora dos Navegantes, a
genhora da Guia, a Senhora dos Mares ¢ a Senhora da Boa Viagem, Nos penhascos Nossa Senhora
da Penha, jA nas regies de agropecudria, aparecia a Senhora das Brotas. Nas regibes de mineragiio,
predominavam a Senhora do Rosério, a Senhora do Carmo ¢ a Senhora da Piedade da Assungiio. A
cultura brasileira, tanto quanto a portuguesa, estd impregnada do culto a Maria: na devogfio, nos
nomes ¢ nas lendas. Segundo estudos feitos por Fernandes (1992, p. 74), “37% das paroquias
brasileiras sfio dedicadas & Mée de Deus”.

E Souza reitera a devoglio 4 Virgem no Brasil, e a intensificagio disso, evidenciada a cada ano:

Festejos, procissdes e romarias marcam o calenddrio religioso de virins cidades ¢ Estados
brasileiros, em honra aos mais diversos titulos que ela recebe, como Nossa Senhora
Aparecida - intitulada Padroeira do Brasil -, Nossa Senhora dos Navegantes, Nossa Senhora
Medianeira - Padroeira do Rio Grande do Sul -, Nossa Senhora da Penha — Padroeira do
Espirito Santo [...] (2008, p. 22). [grifo nosso]

A devoglio e a fé na Virgem Maria se propagaram pelo Brasil, de modo a compor a cultura ¢ o
imaginario do povo brasileiro, proporcionando o deslocamento de milhares de pessoas a capelas,
santudrios, conventos ou a oulros espagos em que se acredita ter ocorrido a manifestagiio do
sagrado, E assim, em nome de Maria, os brasileiros viio em busca de conforto, graga, cura,
compaixiio, pelo cumprimento de suas promessas. Também por essa via, vilo fortalecendo os
discursos que instituem como verdade o poder de Maria como divindade. Rosendahl esclarece essa
relagfio:

Os santos podem ser considerados como divindades que protegem o individuo ¢ a

comunidade contra os males e infortimios. A relagfio entre o individuo ¢ o santo baseia-se

num contrato matuo: a promessa, Cumprindo aquele sua parte do confrafo, o santo fard o

mesmo, Promessas “sio pagas” adiantadamente, para se obrigar o santo o retribuir sob a
forma de beneficio pedido (GALVAO, apud ROSENDAHL, 1999, p. 25). [Grifo nosso]

Fm consonfdncia com essas nogdes, Foucault (1979) ajuda a fazer uma importante ¢ critica reflexfio
acerca da a construgiio da fé em uma divindade feminina, quando leva a pensar sobre 0s efeitos de
poder que produzem discursos e verdades nos diferentes contextos sociais, econdmicos e culturais,
e que incidem de forma aguda sobre 08 modos de subjetivagio dos individuos, empregando técnicas

coercitivas, estratégias, titicas ¢ “priticas de liberdade™:
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O importante, creio, ¢ que a verdade nilo existe fora do poder ou sem poder (nfio ¢ — niio
obstante um mito, de que seria necessério esclarecer a historia das fungbes — n recompensa
dos espiritos livres, o filho das longas soliddes, o privilégio daqueles que souberam se
libertar). A verdade ¢ deste mundo; ela ¢ produzida nele gragas is maltiplas coercies & nele
produz efeitos regulamentados pelo poder. Cada sociedade tem seu regime de verdade, sua
“politica geral” de verdade: isto &, os tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como
verdadeiros; os mecanismos e as insthneias que permitem distinguir os enuncindos
verdadeiros dos falsos, a mancira como se sancionn uns ¢ oulros; as téenicas ¢ os
procedimentos que sio valorizados para a oblengio da verdade; o estatuto que @m o
encargo de dizer o que funciona como verdadeiro (FOUCALILT, 1979, P, 12),

Como bem se pode coligir, a histéria da humanidade também foi constituida em meio a crengas em
diversas deusas, pelo poder de certos discursos que foram configurando verdades sobre essa ou
aquela divindade feminina e, desse modo, compuseram a fé e a relagiio com a religiosidade de

muitos sujeilos,

2.3 A ORIGEM DA DEVOCAO CAPIXABA EM NOSSA SENHORA DA PENHA
A histéria de fé e de devogiio em Nossa Senhora da Penha, no Esplirito Santo, nasce praticamente
com Vila Velha. A chegada dos colonizadores portugueses traz novos modos de vida para o povo
capixaba, e, com a catequizagiio dos indios e a construgiio do Convento da Penha, imprime
fortemente naquele municipio sua cultura de fé e devogio em Maria, Foram os franciscanos,

juntamente com os jesuitas, os maiores cultuadores ¢ divulgadores da devogfio mariana na América.

Aqui, cabe apresentar um sucinto apanhado histérico, a fim de aperfeigoar a compreensiio dos

processos que configuraram o Convento da Penha como um local de manifestagiio do sagrado.

Segundo Ribeiro (2006), o comego dessa historia data de 23 de maio de 1535, quando a caravela
Gléria atracou na Prainha. Era um domingo, de Pentecostes, perfodo em que os catélicos
comemoram a terceira pessoa da Santissima Trindade. Por isso, a capitania recebeu o nome de
Espirito Santo e a primeira povoaghio fundada pelos portugueses também recebeu o mesmo nome,
Posteriormente, com a mudanga da sede da capitania para a ilha, o territorio até entfio intitulado Vila
do Espirito Santo passou a se chamar “Vila Velha do Espirito Santo”. Mas tarde, em 1558, com a
chegada do Frei Pedro Palicios’, Vila Velha nasceu para o mundo catélico.

[...] chega no Espirito Santo, em 1558, o Frei Pedro Palicios, que nasceu em Medina do Rio

Seco, perto de Salamanca, Espanha. Toma ele o hibito religioso ¢, como tal vive na

provincia de Sho José dos Reformados, em Castela, Portugal, onde vai servir como

enfermeiro no Hospital Real de Lisboa, desvelando grande amor e caridade, junto aos leitos
dos enfermos (MEVES, 1958, p. 09).

" De acordo com Neves (1958, p. 10) consta que, Palficios chegou, primeiro, & Capitania do Porto Seguro, e que 1,
sabendo nfio haver no Espirito Santo, nenhum missiondrio de sua ordem, pura aqui rumou na primeira embarcagiio,




il
Fm 1558, pois, Paldcios desembarcou em Vila Velha, trazendo consigo o quadro de “Nossa Senhora

das Alegrias”, painel de procedéncia castelhana®,

Figura 1: Quadro de Benedito Cull:(n. que retratn a clmy,udll do le Pedro Paliiclos ao Espirito Santo

Quanto ao nome dado a Santa, Ribeiro (2006, p. 41) destaca o trabalho do Frei Venfincio Willeke,
do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, organizador de uma Antologia do Convento da
Penha, na qual manifesta acreditar que “[...] o titulo de Nossa Senhora da Penha era aplicado todas
as vezes que se construia uma capela ou uma igreja sobre uma rocha; dai existirem santudrios de

Nossa Senhora da Penha em diversos palses europeus e também no Brasil”.

Para a historiadora Maria Stella Novaes (1958), a devoglio dedicada a Nossa Senhora da Penha
aqui, no Espirito Santo, irmana-se & devogio a Nossa Senhora da Penha de Franga, iniciada no
templo de Notre Dame de France, o que se confirma pelo fato de o quadro trazido pelo frei Pedro

Palécios ser o de Nossa Senhora das Alegrias - equivalente a de Nossa Senhora da Penha de Franga.

Figura 2: Quadro de Nossa Senhora das Alegrias

Sobre o local de construgiio do convento, Novaes (1958) relata, segundo o Frei Jaboatiio que isso

ocorreu em consequéneia da fervorosa devogiio do Frei 4 Virgem, pois Palicios estava cumprindo

—

' O referido painel foi restaurado pelo pintor Edson Mota, no ano de 1944,

L
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um programa formulado na Europa. Apés ter um sonho mistico no Convento de Arrdbita, no qual

um anjo, descendo do Céu sobre uma porgiio de individuos quase a se afogarem em um pégo,
salvara-os, agarrando-os pelos cabelos. Pensou, entfio, que havia naquilo um sinal de orientagiio
acerca da missfio a ele confiada pela Providéneia, isto €, a evangelizagiio dos povos nas terras recém

conquistadas ¢, consequentemente, a construgfio de espagos de adoragfio ao sagrado,

Novaes completa relatando que o Frei Jaboatfio noticiou que “Frei Pedro Palicios finara-se, na
montanha da penha, perto do Céu, e, do mesmo modo que Moisés, no eimo do Nebo, na Palestina,

vira, igualmente, de longe, a terra da Promissiio™ (1958, p. 43),

Eliade (1992, p. 30), nota que o simbolismo implicito na expressiio “Porta dos Céus” ¢ rico e
complexo: a feofania consagra um lugar pelo préprio fato de tornd-lo “aberlo” para o alto, ou seja,

comunicante com o Céu, ponto paradoxal de passagem de um modo de ser a outro.

A busca pela ligagiio entre terra e céu levou Paldcios a iniciar a obra do primeiro santudrio mariano
do Brasil. Foi ele quem comandou os Indios na construgiio da capela que, mais tarde, iria se tornar o
mais importante monumento catdlico, ¢ o primeiro santudrio mariano do Brasil, Entretanto, nfio foi
o tinico. Segundo o historiador Luiz Guilherme Santos Neves, em entrevista concedida ao Jornal A
Gazeta em19 de abril de 2011, a construgfio do Convento nfio pode ser atribuida exclusivamente a
Pedro Palécios: "Ele foi o iniciador da obra que, com o tempo, deixou de ser uma igrejinha,
ampliando-se e se transformando no convento que hoje se tem. Foi um processo gradativo, ¢ foram

os franciscanos, responséveis pelo lugar, que promoveram a ampliagfio do que Paldcios comegou™,

Em seus estudos, Luiz Guilherme Santos Neves destaca o Convento da Penha como um monumento

religioso histérico caracteristico do Espirito Santo ¢ um dos mais notédveis do litoral brasileiro.

Novaes (1958) acrescenta que a grande realizaglio de Pedro Palicios termina em 1570, com uma
grande festa de Pascoa — registre-se que esta foi a primeira do Espirito Santo e, talvez, do Brasil -
numa segunda-feira da Pascoela, a festa de Nossa Senhora de Franga. Poucos dias depois, uma triste
noticia abalou Vila Velha: em 2 de Maio, desceu o monte o companheiro de Palicios, um preto,
escravo de Melchior Azevedo, portando a noticia da morte do Frei Pedro. Logo se formou uma
grande romaria, dos padres da Companhia de Jesus e da populagiio da Vila, a fim de se fazer uma

iltima homenagem ao santo eremita. O Frei foi sepultado na ermida de Nossa Senhora da Penha e,

Informaghio  disponivel em  hup:/gazetmonline.globo.com/ conteudo/2011/04 - noticins  especiais/festa
_para possa senhora da penha/2012/830236- Iliulm'imlm'-uxpulicu-quc-uunﬁlrul.:un-tluaL:nlwuum-Ii:i-y,rmlulivu.hlm|.
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mais larde, seus restos mortais transladados para o Convento de S#io Francisco em Vitoria,
2.4 MITOS E LENDAS SOBRE 0S MILAGRES DA VIRGEM DA PENHA

A fé ¢ devogiio dedicadas a Nossa Senhora da Penha se inicia com a consirugiio do convento e se
expande entre os capixabas. Muitos foram os boatos ¢ lendas que afiangavam o poder milagroso da
Virgem que concorreram para a ampliagio do nimero de devotos e para a crenga em manifestagbes
do sagrado no Convento da Penha, mediadas pela intercessio da santa. Sintetizamos a seguir, alguns

desses relatos mistificadores.
2.4.1 A construciio do Convento

A decisiio do local da construgiio do convento ¢ descrito pela populagiio como um milagre. Apds
darem por falta do Frei, vérias pessoas subiram a encosta, Assim que o encontraram, ouviram dele a
afirmagfio de que o painel de Nossa Senhora desaparecera, e que , pouco depois foi localizado entre
as palmeiras, no cume do cimo rochoso, como relata Neves, em seu livro “Histéria popular do

Convento da Penha™:

E certo dia um matinal (ranseunte, nfio tendo viste na grula o ermitio, nem os
companheiros, por curiosidade abriu as cortinas do pavilhiio, ¢ notou também u falta da
Santa, Intrigado por essa dupla auséneia ocorreu de publicar o fato aos amigos. Daf a
pouco, propagando-se a noticia na povoagfio, todos os devotos estavam reunidos diante da
morada  do servo de Deus, cada um procurando a explieaglio do  misterioso
desaparecimento. Ali se demoraram até quase a derradeira claridade do crepiisculo, Foi
entiio que o latido do ciiozinho Ihes revelou a presenga do frade no seio da floresta, Este nfio
tardou muito em aparecer, dizendo ter inutilmente andado a procurar o painel, que, todavin,
esperava achar no outro dia, com o adjutdrio dos devotos da Mile Santissima,

Esse sucesso encheu de consternagiio os habitantes de Viln Velha, conjeturando que esse
refrato tivesse sido arrebatado por algum bicho iludido pela aparéncia de uma pesson viva;
& por isso prometeram o seu concurso. Com efeito, no dia seguinte muito cedo, frei Pedro
Paléicios entranhava-se na mata virgem, acompanhado pela quase totalidade da Vila,

Ofegantes ¢ desacorgoados, chegando no pé da penhn, nfio tendo achado o painel, nem
fragmentos deste, os companheiros resolveram dar por conelufda a sua tarefa naquele din,
para voltarem no seguinte ainda mais cedo; porém o venerdvel ancifio reanimou-os a
subirem até o dpice, pela esperanga de I em cima nchar-se a imagem.

Mas ai ¢ que havia a mais oposta das dificuldades. A pedra ostentava og seus flancos (o
escarpados, que parecin impossivel a ascensfio até ao vértice, Todavia, o eremita invocando
n sun vontade tenaz e paciente, contornado o obstaeulo, chegou a um dos declives morrendo
mais asperante [...]. Por ali comegou engatinhar com os companheiros, e, assim, ora caindo
am um passo, ora escorregando em outro, pode ao fim, galgar até o cume,

A pedra em cima nflo acabava totalmente em ponta aguda: tinha uma depressfiozinha em
dois tergos com seus altos e baixos até um ressalto nfio muito elevado. Antes desse, havia
pedrinhas soltas em uma cova meio aterradn, Al vegetavam duns palmeiras, irmiis gémeas
[...], abandonadas na esterilidade do chiio pedregoso, ¢ expostas ao furor dos ventos [..].
Entre uma e outra [...] havia uma pequena proeminéncin,
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Sobre o ressalto menor, servindo de altar, debaixo das palmas vigentes [...] a sacra ofigie,
radiante de amor maternal, resplandecia sob a aglo espectral do sol! [...] O respeitavel leigo

tomou o painel em seus bragos, beijou-o ¢ o deu a oscular aos circunsiantes (1958, p. 19-
21).

2.4.2 A fonte de Nossa Senhora

Novaes (1958) registra que, apGs as particulares circunstiincias apontadas como causa para a
decisiio sobre o local da construgiio do Convento da Penha, ocorreu oulro possivel milagre: uma
fonte de fdgua brotou no alto do penhasco, possibilitou a construgiio da ermida, e curiosamente, logo
ap6s o término da edificagiio, a fonte secou. Esse mesmo episodio ¢ historiado por Gomes Neto
(1888), em seu livro “Maravilhas da Penha”, ¢ brevemente referido por Neves (1958, p. 22):
Conta-se que, duranie o8 meses de trabalho na edificagio da Capela, faltou dgun para se
beber nas fontes naturais — lagoas ¢ rios. O lrade ajoclhou-se sobre a rocha isolada que

servin de base A ermida e pediu a Nossa Senhora que socorresse os fieis, Milagrosamente, a
fdpua rebentou, do meio do granito,

2.4.3 O pedreiro que eaiu do andaime

Construindo-se a ermida da Penha, um operério calu dos andaimes, e terin morrido
despedagado onde ¢ hoje a rampa do portlio, se, & voz de siplica do venerdvel servo de
Deus: “Paral”, nffo tivesse sido detido no ar, dando tempo de ser recebido em uma colcha
de algodio pegada pelas quatro pontas por homens robustos (GOMES NETO, apud
NEVES, 1958, p. 24).

2.4.4 Na morte do frei 0s sinos tangeram sozinhos

Relatos populares sobre a morte de Frei Paldcios pontuam que um outro milagre teria ocorrido.
Uma vez registrados no livio “Historias da Provincia”, de Misacl Pena (1878), silo referidos por
Neves (1958, p. 29) da seguinie maneira:
Acrescenta-se que, ao ato de sua morte, os sinos dobravam por si, ¢ que se achou ji aberta
sua sepultura no alpendre da ermida, onde atualmente 18-se este epitafio: “Sepultura do

Santo Frei Pedro Paldcios, natural de Rio Seco, em Casteln, fundador desta ermida, que
assim na vida, como depois da morte, florescen como milagre, e faleceu na era de 1570",

Houve outra ocasifio em que também soaram assim os sinos da Penha:

Ouando se deu o roubo da coron de Nossa senhora da Penha, em abril de 1947, o jornal A
Gazeta noticlou o seguinte: “Badalaram os sinos — alta noite, diversas pessoas residentes
em Vila Velha ouviram o badalar suave dos sinos do Campandrio da Penha” (idem, p. 30).

2.4.5 A cura do romeiro cego

Novamente embasada no livro “Maravilhas da Penha”, Neves (1958, p. 47-48) conta que

Concluida a casa de Nossa Senhora, sua capela e a estrada que comunica o Santo lugar com
a poveaglo, que, embaixo, in crescendo - espalhou-se por toda coldnia portuguesa a notlcia
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do milagre.

Um cego ali apareceu, romeiro que de longe se abalara, e ao defrontar com a Santa, abriu os
bragos e, num profundo éxtase, pediu vista. Saiu do lugar onde se ajoelhnva para beijar os
pés da Santa, e, ao proferir segundas palavras ungidas de viva & — “A claridade
reaparecenl” - estava feito o milagre!

2.4.6 Os soldados da virgem

Os holandeses tentaram subir o monte da Penha, mas nfio foram bem sucedidos: a ermida estava
deseria e a propria imagem de Nossa senhora havia sido retirada e (ransferida para o Convento de
§fo Francisco, em Vitéria, Tal invasfio holandesa contribuiu para a eriacio de mais uma lenda a
afirmar um milagre, segundo a qual se conta que, ao tentar subir ao morro da Penha, os invasores
tiveram uma visfio na qual soldados, a pé e a cavalo, desciam das nuvens para fazer a defesa do

santudrio.

Foi em 1640, por ocasifio da sepundn invasiio dos holandeses na entiio Capitania do ES,
Derrotados ¢ repelidos na Vila da Vitdria, em 27 de outubro daquele ano — saltaram os
invagores em Vila Velha, Nesta ocasifio é que, segundo a tradigho popular, ocorreu o
milagre o que se referem virios sutores, entre os quais Misael Pena (Hist, Provincin, 68
com base na “Orbe Scfirio Brasileiro”, de Frei Santa Maria Jaboatfio (vol. 1, n™ 79 & 8§0).
[...] Ouira vez voltaram os holandeses ¢, desembarcando na Vila do Espirite Santo, dal se
afugentarnm a todn presss, por se [hes apresentar que viam descer do Monte da Penha um
grande csquadriio de soldados a pé ¢ a cavalo, com armas reluzentes, sem que, no entanto,
pesson alguma estivesse no Convento daquele monte, porque até a imagem de Nossa
Senhorn da Penha havia sido retivnda parn o convento da Vitoria (1958, p. 39).

s A e
e

2.4.7 Neblina protetora

’F A seguinte lenda foi ouvida por Gomes Neto, autor da “Grande memoria do septuagendrio padre de
}

Santa Madalena Duarte:

Ma ern de 1760, em certo dia, ao despontar o sol, alvejavam no horizonte algumas velas,
l como de uma esquadrilha, brandamente impelidas pelo nordeste. Os habitantes da anliga
coldnia, suspeitando serem navios holandeses - para cles, os mais terriveis dos invasores -
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abandonaram a povoagiio e correram para o monte da Penha, Quando niio houve mais

divida de que esses lobos do mar demandaram a barra, a multidfio [...] refugiou-se no
templo,

Pouco a pouco o oceano foi-se ocultando atrds duma cortina de vapores chamada cerragfio,
confundindo-se em uma 56 cor o céu, o mar ¢ a terra, Fora uma chuva de esperanca para

aqueles finimos ressequidos peln febre da desesperngiio ou pelo fumo de horrores
pressentidos.

Dai n algumas horas, quando se dissipou a nebling, nfio se avisiou mais vulte de navio, até
os confins do horizonte (GOMES NETO, 1888; apud NEVES, 1958, p, 42-43),

2.4.8 As catdstrofes naturais

Trés catastrofes naturais ocorreram entre os séculos XVIIL e XIX. Estas aleancaram o titulo de
milagre para muitos seguidores e trouxeram outros tantos para a devogilo a Nossa Senhora da
Penha. Consoante Novaes (1958), essas catdstrofes ocorreram entre a segunda metade do séeulo
XVIII e a primeira do século XIX.

A primeira foi uma grande seea que assolou o Espirito Santo em 1769, comprometendo toda forma
de vida no Estado, j4 que os rios e pogos secaram, as rogas de subsisténcia morreram, as aves ¢
rebanhos também niio suportaram. Curiosamente, 6 a mata do convento se mantinha verde e fresca,
e esse fato fez com que o povo recorresse a Virgem, pedindo “sua protegiio infalivel”. Nesse mister,
organizou-se uma grande procissfio maritima, composta por autoridades civis ¢ militares, religiosos
e irmandades que se juntaram & populagiio, em embarcagdes ornamentadas com muitas flores e
colchas acetinadas, além da adorada imagem da Senhora da Penha, A procissiio seguiu pelas ruas da
Vila da Vitdria, com muitas preces, e quando a imagem entrou na igreja do Convento de Siio

Francisco, o céu anuviou-se ¢ desabou uma grande chuva, pondo fim 4 seca.

Figurn 4: Quadro de Benedito Calixto retratando o milagre da chuva

Nas palavras de Neves (1958, p. 43-46), cssa mesma historia se conta assim:
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Em 1769 os raios solares incendinram os compos cultivados. Secaram-se ns fontes e o8
ribeiros, ¢ isso deu causa no desespero dos criadores ¢ dos laveadores, Os habitantes da
capital foram obrigados a ir buscar dgua para beber nos grandes rios longe da vila, A
corestin dos géneros alimenticios pesava sobre os consumidores, e os pobres ji sentiam
fome. Entre tanta calamidade, em vio recorria-se s prestes, pols continuavam secas,
Observando-se que o fogo solar nfio abrangia o monie da Penha, concluiu-se que aquela
exempgiio [exceglio] era feifo da presengn da santa, ¢ dal ocorren o pensamento de se
valerem da sun milagrosa influéneia, a fim de fazer os moradores da Vila da Vitdria
participantes da mesma graga, Imediatamente, os mais devotos trataram de preparar uma
fumagn para 4 ir buscar o Senhora da Penha. [...]

Por todns ns runs onde o préstito transitou, o chilo forn alentifudo de fores & folhas
odoriferas; nag janelas ¢ baledes dos sobrados, sobressainm ricas colchas de sedn & damasco
de diferenies cores com [ranjas de ouro.

Imedintamente depois que o trono da Senhora penetrou nesse templo, a negrara das nuvens
fez o dia noite, ¢ dal a poucos instantes o chuva caiu em caseatns, parecendo querer, de uma
50 vez, fartar os vivenies, as plantas e a torra,

A sepunda catdstrofe natural, como frisa Novaes (1958), foi anunciada pela imprensa vitoriense
como “a ocorréncia de um grande terremoto”, A populagiio da Vila que estava no Convento caiu no
chiio. A partir desse evento climatico e geol6gico, raios cairam, até que um deixou uma depressiio

na sacristia, sem que, contudo, nenhum atingisse a imagem da Virgem Maria.

A terceira catdstrofe, conforme Novaes (1958), aconteceu em outubro de 1864, quando um furacfio
destruiu a casa dos romeiros, colocando fim as ruidosas e frequentes festas profanas que ocorriam

naquele local.

Transmitidos, pois, alguns dos muitos boatos e lendas empregados pelos devotos - sob a conotagiio
de milagres - como avalia de sua fé, tornam-se menos obseuros os porqués da marcanle expansiio
do contingente de devotos, Apresenta-se-nos também mais evidente o poder de persuasiio subjetiva
que a mitificagiio exerce sobre as pessons, fomentando processos de cooptagiio e agregagiio de

novos fieis,

As manifestagtes de ¢ foram crescendo, e, com elas, o entusiasmo pelas Festas da Penha. Estudos
de Novaes (op. cit.), dio conta de que o Frei Jofio Nepomuceno Valadares introduziu o
complemento dos banquetes. Estes, financiados com esmolas enviadas até do interior e das
provincias vizinhas do Espirito Santo, fizeram aumentar o nimero de romeiros oriundos de vérios

outros locais — o que, por extensfio, resuliou também na disseminagiio da crenga popular na Santa.

O grande nimero de romeiros que se deslocavam para o Convento por ocasifio das Festas da Penha
principiou a despertar a curiosidade das pessoas, passou a provocar mais fortes repercussies, ¢
culminou, consoante Novaes (1958), com a oficializagio da Festa da Penha pelo Governo

Provineial, em 1844, A lei n® 7 declara, pela Assembléia Provineial, a data do evento como feriado
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para todas as repartigdes publicas.

A devoglio & Nossa Senhora da Penha no Espirito Santo foi-se expandindo e tomando a ¢ dos
capixabas como protetora da terra espirito-santense, o que motivou a designagiio dessa santa como

padmcira do Estado:

Por isso, a 26 de Janciro de 1908, em todas as pardguins da Diocese, realizou-se um
plebiscito, a Aim de auscultar-se 8 vontade do povo, am relagho ao documento pontificio,
Mas o resultndo foi da verdadeira elei¢iio, confirmando-se espontancamente a confinnga
dos capixabas na intercessio de Nossa Senhora da Penha (NOVAES, 1958, p. 111).

A confirmagiio da Senhora da Penha como padroeira do Estado se deu pelo despacho n® 117 s, ¢,

1912, sob os seguintes termos:

Desde os tempos mais remotos, os flels cristios da Diocese do Espirito Santo acompanhaim
com grande carinho o exercicio da devogho d Santissima Virgem Mie de Deus, sob o titulo
popular — da Penha -, cuja imagem pintada num quadro de madeira, foi primeiramente
exposta & veneraglio plblica, no ane 1558, e, em seguida, colocada no tempo sobre um alio
monte (situado & entrada do porto de Vitdrin) generosamente construido e dedicado
Imaculada Mie de Deus, sob o titulo de Penha da Cidade da Vitéria, que é a sede cpiscopal
da célebre Diocese. Por motivo dessa insigne piedade, como a Diocese do Espirito Santo
ainda nfio gozasse de um cestre Patrono, o clero e o povo relembram o decreto de Urbano
VI, de 23 de Margo de 1630, escolhendo a Santissima Virgem Maria, sob o titulo do
Penha, como sua principal Protetora junto a Deus ¢ apelam como suplicantes votos, para
que o Reverendissimo, Sr. Dom Fernando de Souza Monteiro, Bispo do Espirito Santo,
congiga essn confirmaglio apostdlicn do Santissimo Padre Pio X. Por conseguinte, essn
siplica, sendo desse modo exposta ao abaixo assinado — Cardeal Prefeito da Sagrada
Congregagiio dos Ritos, por sua suprema auloridade constituiu e declarou a Santissima
Virgem Marin sob o titulo popular da Penha, principal Padroeira de toda n diocese do
Esplirito Santo, no Brasil: com todos os privilégios e honras atribuidos & mesma Padroeira,
que competem, por direito, aos principais patronos; assinado na festa da mesma Santfssima
Virgem Maria da Penha, segunda-feira da oitava da Pascon; conforme entrou em voga no
memorivel costume de celebrar n mesma festa, no mesmo lugar (NOVAES, 1958, p. 111-

112).

Estas foram algumas dentre as muitas agdes que se basearam, em grande parle, em mitos e lendas
populares que contavam sobre o poder da Virgem, que foram se configurando como regimes de
verdade sobre poder de cura e de béngfios de Nossa Senhora da Penha, e ampliando o nimero de

fieis ¢ devotos.

As narrativas pessoais da populagiio de Vila Velha foram se propagando pelo Estado e se irradiaram
para outrag regides do Brasil. Tais relatos, auxiliaram na expansfio da crenga em Nossa Senhora da
Penha pelo Brasil, e vém atraindo milhdes de pessoas, no decorrer desses mais de 450 anos de
histéria. Esses relatos se iniciam com a escolha do Frei Pedro Paldcios pelo alto do cume, entre as
palmeiras, como local de manifestagiio do sagrado e, depois, se multiplicaram com os usos feitos

pelos devotos da Santa, a partir dos seus sentimentos e percepgdes, que foram intitulando/adorando
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outros locais de hierofania na regifio do convento, como veremos no capitulo 3.
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CAPITULO 3

3. A MANIFESTACAO DO SAGRADO NO ESPACO DO CONVENTO DA PENHA

De Aparecida,

da Penha e da Glaria
Da Carmo, da Afuda,
da Paz e Viioria

Nas doves do parto
quem di boa hora

A Nossa Senhora

E Nossa Senhora

Dt iz aio desterro,
ampare a quem chora

E Nossa Senhora, senhora
Salve Rainha e salve Maria
Que roga por nds todo dia
Tew M en frago na mio

Tanta virtude nos faz romaria
Da fé, do Socorro, da Gnia

De Lourdes ¢ da Conceigdo

Ex men rosdrio, minha liberdade
Remédio, paixdo, piedade

De toda esya gente gue Implom
Dos navegantes da boa viagem
Ao mundo que adora a imagem

E ora por Nossa Senhora

Dos naveganies da boa viagem
Ao mundo que adora a imagem
De Fatima, Nossa Senhara,

(Tew "M" eu trago na mdo.
Arlindo Cruz e Sombrinha)

0s contornos do presente capitulo se configuraram a partir da analise dos processos de manifestagiio
do sagrado no espago do Convento da Penha. A busca pelo encontro com o transcendental nesse

espago chama atengfio pelo nimero de fieis que, a cada ano, procuram o Convento da Penha.

Segundo dados da Policia Militar do Espirito Santo, somente durante a Festa da Penha cerca de um
milhfo de pessoas frequentaram o Convento, e a mais tradicional romaria, a dos homens, contou
com um piiblico de aproximadamente 150 mil pessoas, em 2012, Essas pessoas buscam, com sua f&,
lugares onde o sagrado possa se manifestar ¢ ampliar os sentidos de crenga e de agradecimentos, Os
simbolos que constituem a fé dos devotos em Nossa Senhora da Penha foram compondo,

historicamente, diversos lugares ¢ paisagens para a manifestagfio do sagrado.

As contribuiges dessa discussfio para as Ciéneias da Religifio perfazem-se na utilizagfio dos
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subsidios da Geografia Cultural e das questdes espaciais como meios para problematizar, pesquisar
¢ compreender os processos de manifestagfes do sagrado, hierofania, no espago do Convento da
penha. Segundo Eliade (1992, p. 17), “[...] esse termo [hierofania] ¢ cdmodo, pois niio implica
nenhuma precisfio suplementar: exprime apenas o que estd implicado no seu contetido etimoldgico,

a saber, que algo de sagrado se nos revela”,

A releviincia da observaglio e da problematizagfio do fendmeno religioso a luz da Geografia Culiural
estd em considerar, seguindo apontamentos de Rosendahl, que Geografia e Religifio sfio duas

praticas sociais:

O homem sempre fez geografia, mesmo que nfio soubesse ou que nflo reconhecesse
formalmente uma disciplina denominada Geografia. A religiflo, por outro lado, sempre foi
parte integrante da vida do homem, como se fosse uma necessidade sua para entender o
vida (1996, p. 11).

Gebgrafos humanistas propem uma compreensio do mundo humano por meio do estudo das
relagdes das pessoas com a natureza, do seu comportamento geografico, bem como dos seus
sentimentos ¢ ideias a respeito do espago e do lugar. Ao focalizar esse aspecto qualitativo na
compreensiio do homem, Tuan (1983), por exemplo, liga o homem ao mundo sobrenatural, numa
perspectiva religiosa. Ele busca a compreensiio na relagio ontolégica entre Deus, o homem e a
ordem natural. No seio dessa relagfio ontolégica, diversos simbolismos religiosos foram construidos
para que os devotos vivenciassem sua crenga ¢ eXpressassem sua fé pelos agradecimentos,
peniténcias, promessas e pela busca do contato com o lugar sagrado. Bourdieu (2001, p. 33) entende

que esses movimentos de construgio simbélica ajudam a organizar as agbes politicas, sociais e

religiosas de determinados grupos:

[...] a religifio contribui para a imposigio (dissimulada) dos principios da estrituragho dn
pereepelio e do pensamento do mundo e, em particular, do mundo social, na medida em que
impOe um sistema de priticas e de representagdes cuju estrutura, objetivamente fundada em
um principio de divisfio politica, apresenta-se como uma estrutura natural-sobrenatural do

COSITI0,
Partindo de pressupostos como esse, objetiva-se, no presente capitulo, acompanhar e descrever por
meio de narrativas de fieis, como se dé a relagfio entre a crenga e a manifestagio do sagrado no

espago do Convento da Penha.

Para se problematizar, empreender olhares e tentar entender a manifestagiio do sagrado no espago

do Convento da Penha ¢ preciso ter em mente que

[...] para o homem religioso, o espago nflo é homogénco. O espago apresenta roturas ¢
quebras, ha porgdes de espagos qualitativamente diferentes das outras, M, portanto, um
espago sagrado e, por consequénein, “forte” significado, e hi outros espagos nilo sagrados, ¢
por consequéncin, sem estrutura nem consisténcia, em suma, amorfos, Mais ainda, para o
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homem religioso, essn nfioshomogeneidade espacial traduz-se peln existénein de uma
oposiglio entre o espaco sagrado, o Gnico que & real, ¢ (odo o resto, a extensio informe, que
o cerca. B preciso dizer, desde jd, que a experiénein religiosa da nfio-homogeneidade do
espago constitul uma experiéneia primordial, que corresponde a uma “fundagfio do mundo”
(ELIADE, 1992, p. 26).

Mesmo em meio i contradiglio e 4 coexisténeia entre espago sagrado e nilo-sagrado, busca-se
conhecer as vozes dos fieis, seus relatos, suas historias, suas emogdes para compreender como
ocorre a manifestagiio do sagrado no Convento da Penha. No intuito de entender o que essas
pessoas procuram, quais gragas pretendem alcangar, onde o sagrado se manifesta para elas ¢ como
ocorre a hierofania, foi-nos imperativo indagar aos frequentadores do Convento qual a importincia

daquele Santudrio para suas vidas.

As tentativas de compreender como esses processos ocorrem perpassaram também as contribuigdes
de tedricos como Tuan (1983) - que traga um debate sobre a afetividade pelo lugar ¢ pelo espago -,
Bourdieu (2001) - que ajuda a entender como os devotos fazem uso dos simbolismos na busca pela
hierofania -, além de Eliade (1992) e Rosendahl (1996) - que abordam as concepgdes de espago, de
hierofania ¢ de hier6polis. As contribui¢Bes dos estudos desses autores foram se entrelagando com
os relatos, historias, sentidos ¢ emogdes encontrados nas narrativas dos devotos com os quais

CONVErsamos,
3.1 ENTRE CONCEITOS E DEFINICOES SOBRE O SAGRADO

Para mais bem problematizar os processos de manifestagio do sagrado, ou seja, a hierofania, no
espaco do Convento da Penha, fez-se-nos necessirio dialogar sobre o que se entende por sagrado e,
por extensfio, sobre a relagfio do sagrado com o profano, procurando-se fazer uma intersecgiio entre
a palavra dos teéricos sobre o sagrado e o que os devotos de Nossa Senhora da Penha acreditam ser

sagrado.

Eliade (1992, p. 13) comenta que “a primeira definigiio que se pode dar ao sagrado ¢ que se opde ao
profano”. Durante a pesquisa de campo, ao acompanhar a movimentagiio dos devotos e conversar
com muitos deles, percebia-se que sentiam e viviam a relaglio estabelecida entre sagrado e profano
niio como uma oposiglio, mas como escolhas que faziam devido a suas trajetorias de vida, suas

histérias e posigBes peranie a religiosidade.

O sagrado e o profano estabelecem uma disputa pelo espago, tragam lutas por dominio e controle da
vida das pessoas e, por isso, coexistem ¢ exploram a fé ou a curiosidade das pessoas. Essas relagdes

siio facilmente identificadas, por exemplo, na organizagiio do comércio de artefatos religiosos aos
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pés do Convento, onde hé intenso trafego de pessoas que visitam o local a turismo, com intuito de
conhecer o espago e desfrutar de suas belas paisagens e vistas. Isso ilustra e retrata a coexisténcia do
profano nas atitudes de muitos que passam por aquele espago, e de muitos que tiram desse coméreio
sen sustento, tendo pouca ou mesmo nenhuma preocupagio com o encontro com o sagrado.

Os elementos que constituem o espago profano organizam-se sogundo uma logica propria,
isto & decorrente de sua organizagfio com o sagrado, O espago profano diretamenie
vinculado no espago sagrado aprescnta forte ligaglio com as atividades religiosas,
Localizam-se nessn drea o coméreio e os servigos vinculados no sagrado - arligos

religiosos, bares, *casas do peregrino’ [ranchos] e estacionamentos (ROSENDAHL, 1999,
p. 239-240),

Os arredores do Convento da Penha sfio marcados pela coexisténeia entre sagrado ¢ profano, como
registrado no trabalho de campo realizado por ocasifio desta pesquisa. Isso pode ser notado nas
fotografias apresentadas a seguir, ilustrativas de que antes mesmo de chegar aos portdes do
Santugirio, uma fila de carros se forma ao lado do grande coméreio formal e informal, nessa drea em
que muitos visitantes aguardam para subir 0 morTo da Penha. De igual modo, aos pés do Convento,
o coméreio local varia, da venda de artigos religiosos & oferta de lanches ¢ bebidas em bares,

ficando explicito o vinculo entre profano e sagrado.

Fl],;urn 5: Fila de earros para subir Cnnvnntn da Penha

e — e

Figura 6: Bar nos pés do Convento da Penha
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0 sagrado e o profano sfio, portanto, estudados na Geografia da Religifio como calegorias que se
completam, ao mesmo empo que lutam entre si. Rosendahl (1999) postula que essa dicotomia é,
em parte, uma teoria excludente, ja que o sagrado se constitui de uma identidade cultural baseada na
fé e na religifio, e o profano, diversamente, ¢ desprovido de sacralidade, ¢ geralmente se estabelece
nos arredores do espago sagrado, apoiando-se nele. Em aspectos mais gerais ¢ priticos, no entanto,

essas priticas sflo complementares,

Mesmo diante dessa complementaridade, o homem religioso busca, em suas raizes culturais, o
espago sagrado, suas simbologias e seus rituais, vai ao enconiro da hierofania. Rosendahl (1999)
explica que o ato da manifestagio do sagrado ¢é indicado pelo termo hierofania, que
etimologicamente significa “algo sagrado que se revela”. Podendo a manifestagiio do sagrado
ocorrer num objeto qualquer, uma arvore, uma pedra ou uma pessosa, implica algo misterioso, ligado

a uma realidade que nfio pertence ao nosso mundo,

Durante a pesquisa de campo, observou-se que, diante de objetos que se destacavam na paisagem -
placas, pedras, pinturas e objetos - 0s crentes realizavam rituais. A pedra com a imagem da santa (na
fotografia a seguir) ¢ um exemplar claro desses palcos de busca pela manifestagiio do sagrado ou do

contato com o transcendental.




Figura 8: Imagem de N. S. da Penha em uma pedra na subidn do Convenio

No anseio de mais bem entender esse processo, inquirimos a alguns devotos de Nossa Senhora da
Penha: “Vocé considera o Convento como um lugar sagrado? Por qué?”, Por respostas, obtivemos

diferentes narrativas ¢ concepgdes, como as reproduzidas abaixo',

= Sim, pols além de ser um ambiente onde sdo celebradas as missas didrias, sua

lacalizagdo entre o mar ¢ um amblente mais bucdlico [florestal traz uma paz espiritiial,
- Claro! E um loeal de encontro com Deus ¢ consigo mesmo.

= Lu vou em busca de Dens, Nossa Senhora, puardid e intercessora do Convento, nos
auxilia em nosso encontro com o Pai, No Convento temos a oportunidade de subir a
ladeira refletindo sobre nossas viday, nossa busca por Dens, No alto, além de admirar a
paisagem de Vitoria ¢ Vila Velha, que sffo cidades belissimas, temos a oportunidade de
orar individualmente, orar atvavés day Santas Missas e, lambim, de confessar nossos

.rm::r:du,\' com o Sacerdofe. B wm momento sublime com Deus, exse no Convenio (sic).

Para oz devotos, a paz espiritual sentida naquele espago, o encontro com o transcendental, com o
sagrado e consigo mesmos, niio se daria de qualquer forma e em qualquer lugar. Confere-se, pois,
sentido ao lugar e ao espago religioso, pela valoragiio dos simbolos ¢ dos objetos religiosos. Isso
enconira eco nas explicagtes de Bourdieu:

O principio da relaglio entre o interesse, n crenga e o poder simbélico deve ser buscado no

que Lévi-Strauss denomina “o complexo Xamanista”, isto ¢, na dialética da experiéneia
intima ¢ da imagem social, cireulagho quase mégica dos poderes, no curso da qual o grupo

" Aqui cabe uma pausa para esclarecimento. Optamos por dar ds transcrigdes de depoimentos ¢ aos regisiros de didrio
de campo a seguinte configuragiio: textos em fonte tamanho 10 e recuo de 4 em ( pelo que se assemelham ds demais
citagBes em recuo), e destaques para o emprego de itdlicos ¢ de espagamento 1, 5 (no que seguem o padriio de corpo
de fexto), com distfincin de espagamento duplo e sem recuo de pardgrafo, entre um ¢ oulro itens dessa citaglio especial,
Cada novo depoimento serd precedido de travessiio, recurso que desprezamos no caso dos registros de didrio de
campo,
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produz e projeta o poder simbélico que serd exercido sobre ele e o fim da qual se constitui,
tanto para o profeta como para seus secretfrios, a experiénein do poder profético
responsivel por toda a realidade de tal poder (2001, p. 55-56).

Tradicionalmente, muitas pessoas e grupos sociais produzem discursos sobre o poder dos simbolos
religiosos, constituem praticas que professam sobre a materializagiio desse poder, e assim, sobem o
morro da Penha, buscam, com seus olhares, no vento que balanga a mata, no suor de seus rostos, no
oratério, no campinho, na sala dos milagres, no altar da santa, na imagem da Virgem da Penha, que
algo sagrado se manifeste. Rosendahl (1999) esclarece que isso ocorre porque o ser humano, ao

aderir & hierofania, experimenta um sentimento religioso em relagiio ao objeto sagrado.

Virios objetos silo consagrados pelos praticantes do Catolicismo, e esse sentimento religioso em
relaglio a lais objetos ¢ claramente notado ao se percorrerem as paisagens do Convenio da Penha,
Em busca da hierofania para que a fé aumente, para agradecer, para pedir gragas, para se sentirem
mais proximas de Deus, muitas pessoas, como na imagem abaixo, usam velas visando a “acender a

esperanga ¢ a fé”,

l"igul:ﬁ 9: lﬂwutmi acendendo \lrllunipnra N. 5. da Penha

Nesse contexto, interessou-nos buscar entender a experimentaglio do sentimento religioso que o
devoto vivencia em relagio aos objetos/lugares sagrados no Convento da Penha. Nesse intuito,
questionamos: “Qual o lugar do Convento que vocé considera mais sagrado? Por qué?” Eis, abaixo

algumas das respostas obtidas.
- A igreja, pois & um local onde se transmite uma energia positiva,

- O Santissimo, porque ali se encontra o corpo de Jesus,

= (F aliar, pois ¢ onde revivemaos o mistério da paixde, morte ¢ ressurreigdo de Cristo, ha

meids de 2000 anos,

- Sem divida, ¢ o Sacrdrio [o Santissima], onde Jesus exta, Nio fenho chividas de que onde




o filho estd, ali também estd sua mde. I5 esse o local onde ftudo & completo para mim.

A palavra “sagrado” tem o sentido de “separagiio” ¢ “defini¢io”, em manter separadas as
experiéncias sagradas das niio sagradas - isto &, profanas. Como constatamos na fala dos devotos, o
valor dado aos simbolos — Santissimo, Altar.. -, tragh uma ruptura entre estes ¢ a rotina, ¢ busca o
mistério da fé, Desenvolvendo a ideia do sagrado como ordem, Rosendahl (1999) destaca que
Eliade, Tuan e Douglas relacionam o momento religioso de consagragio do mundo, isto &, o
momento em que o lerritdrio desconhecido, desocupado ¢ na escuridio do caos, ¢ transformado
simbolicamente pelo homem em cosmo, mediante a repetigiio ritual da Cosmogonia. Eliade (1991,
p. 72) entende por Cosmogonia

[..] a suprema manifestaglio diving, o gesto exemplar de forga, superabundfincin ¢

criatividade, O homem religioso ¢ sedento de real. Esforga-se, por todos meios, para
instalar-se na propria fonte de realidade primordial, quando estava in status nascendi,

Rosendahl (1996) destaca que o sagrado pode ser tio terrivel quanto fascinante: as pessoas temem ¢
se sentem irresistivelmente atraidos para ele. Ao conversar com alguns devotos, notamos a
infensidade com a qual o sagrado atua, como uma forga de atragfio que os envolve ¢ cria uma
relagfio de pertencimento e afetividade pelo lugar (cf. Tuan, 1983). Quando questionamos a relagio
que o devoto estabelece com o Convento enquanto lugar sagrado, percebemos que a atragio dos

ficis ultrapassa os sentidos ¢ a afetividade conferidos aquele espago:

- E um lugar de santidade, amor, respeifo ¢ oragdo, E a casa de Deus, a casa de Maria,
Sinta, muifo forte, a presenga da Mde lnmtercessora, mesmo guandn ndo eston benr por
algum motivo. “A fé é o fundamento da esperanga, & uma certeza a respeito do gue nio se
vé" (Hebreus: 11, 1),

Ao destacar que o Convento ¢ um lugar de santidade no qual se sente muilo forte a presenga da

“Miie intercessora”, o fiel aponta para a forga que o atrai dquele lugar, denominando essa forga
como f¢. Pela fé, cria relagiio de esperanga, de crenga, respeito ¢ amor com o espago sagrado do
Convento, com seus lugares e objetos sagrados, transformando sua crenga em uma certeza de vida,
Miceli ajuda-nos a pensar sobre a configuragiio do Convento pelos sistemas simbélicos que a lgreja
Catolica criou, cogitando que, ao longo dos séeulos, esses sistemas simbolicos foram se
iransformando em regimes de verdade, e pelas priticas discursivas ¢ ndo-discursivas, produziram
efeitos de poder que enunciavam, por exemplo, a salvagiio, a cura ¢ a redengiio dos pecados:

Sem sfmbolos, que sfio os materiais significantes que a doutrina transmite como se fossem

significagbes nlio-nrbitrdrias, nfio pode haver expressio de uma esfera propriamenie

econdmica ¢ muito menos uma estrutura de poder. Os discursos, os ritos ¢ as doutrinas
constituem nfio apenas modalidades simbélicas de transfiguraghio da realidade social, mas,
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sobretudo ordenam, classificam, sistematizam e representam o mundo natural ¢ social em
bases objetivas e nem por isso menos arbitrariag (MICELL 2001, p. LX),

A cultura religiosa cria ¢ sustenta discursos, alimenta-os de modo que se configurem algumas
certezas ¢ regimes de verdade e que libere poder tanto para aqueles que creem e almejam a
manifestagiio do sagrado, quanto para as ordens religiosas que se alicergam sobre essa irresistivel
forga que leva muitas pessoas & busca do sagrado. Mas o que pode haver de terrfvel e de fascinante

no sagrado?

Se o sagrado for produzido por discursos tho arbitririos que chegam ao ponto da nflo-aceitagiio do
“Outro” como legitimo outro, de modo a julgar, diseriminar, segregar e amaldigoar pessoas como os
negros, homossexuais, deficientes, pobres, seguidores de outras crengas e pessoas que nflo possuem
crenga religiosa, a ulilizagio errbnea do saprado pode se manifestar como algo terrivel que

descaracteriza a humanidade, mostrando, em sua face, a barbarie ¢ a violéneia.

O faseinio que o sagrado exerce sobre as pessoas pode estar relacionado com modificagtes de
conduta da vida dos fieis, pela valorizagiio da partilha e do “Outro”, quando o devoto busea que

algo sagrado se manifeste sob a forma de sentimentos como o amor, a compaixfio ¢ a solidariedade.

Tanto os aspectos terriveis quanto os fascinantes do sagrado se configuram na vida do devoto pela
necessidade que sua crenga lhe impBe de ser o mais parecido possivel com a divindade adorada, 18-
la como modelo de vida. Versando sobre a necessidade de se aproximar de seus deuses, Eliade

ressalta que

o homem religioso torne=se contemporfines dos deuses, na medida em que rentualiza o
Tempo primordial no qual se realizam as obras divinas, Ao nivel das civilizaghes
primitivas, tudo que o homem faz tem um modelo frans-humano; portanio, mesmo fora do
tempo festivo, seus gestos imitam o8 modelos exemplares fixados pelos deuses e pelos
antepassados miticos (1991, p. 78).

Durante a pesquisa de campo, essa necessidade de seguir o modelo da Virgem da Penha, como mie
piedosa, misericordiosa, que intercede, protege ¢ dd acalanto para as diferentes questdes que os fieis
trazem, se demonstra em muitos atos dos devotos que procuram o espago do Convento, mesmo em
dias comuns, sem festejos, para tentar entrar em contato com o sagrado, seguindo alguns rituais de

fé e devogiio.

O imaginério criado sobre Nossa Senhora da Penha constroi, na meméria popular dos devotos, a
confianga em té-la como exemplo de vida, A tentativa de seguir seus passos represenla, para muitos
fieis, estar mais préximo de Deus, pelo exercicio de uma vida mais simples, bondosa, com mais

santidade e conforto espiritual.
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Muitas paisagens do Convento sfio constituidas por essa afirmagfio de Nossa Senhora da Penha

como um exemplo de vida, como modelo de mulher, miie, protetora, justiceira, orientadora. As
fotografias abaixo mostram placas, dispostas em diferentes lugares do Convento, com frases que

exaltam ¢ que reiteram a imagem da Santa como modelo para seus devotos.

. Nossa Senhora, Mae
e Padroeira do Brasil,

protegel vossos filhos!

Nossa Senhora,

Filha da Justica,

orientai-nos no
servico dos Irmﬁns! |

o —— T

S

Figura 10: Compilagfio de placas com frases de sdplica, ressaltando o [;udnr da Virgem da Penha

Um devoto, ao falar de sua relagiio com Nossa Senhora da Penha, aponta que seguir o modelo de
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Maria/Mie Ihe da mais condigdes de viver sua maternidade.

- En passel a infancia, a adolescénela ¢ a juventude sem me ligar ao Convento, Apds
casado, com trés filthos para criar, & que me dei conta que a paternidade/maternidade & a
maier de todas as responsabilidades de wna pessoa. Talvez por lsse me aproximei de

Maria, a mdie de Jesus, exemplo de entrega e plena doagdo ao ser mie.

A partir dos muitos atributos conferidos a Maria - mée, intercessora, profetora, misericordiosa,
caridosa, generosa, bondosa, doce e piedosa, muitas pessoas acreditam em sua obra, no seu amor e
em seu poder de guardar (e de atuar em) suas vidas, fazendo promessas 4 Santa e cumprindo em sua

graga:

- S devoto ¢ tenlio miltas experiénelas: brago qiebrado, carvo roubado ¢ recuperads,
apravagies, o fato de ser professor, acldentes de carro, mias erefo que o fato de estar vivo ¢

cam sarnde, por s 86, & uma grande glovia aleangada,

= A manifestagdo de quanto a Viegem da Penha me profege com o sen manio sagrade fol
e e ontra nagdo, Perdt o voo no Chile e, nesse momento de desespero ¢ angistia,
Jiquel quaire dias no geroporto com apenas o roupa que vestia, sem dinheivo ¢ pu.\'.mmiu
Jrio, pois a femperatura era de 4 praus. No entanfo, em wm eao mais aeprecide,
Juntamente com minha companheira, que esiava nas mesmas condigaes, fizemos orages ¢
a imagem do convento ¢ de Nossa Senhora em nossas mentes [imaginirvio] nos fazia sentir
mais perto de cavd ¢ protegidos, pols pareclamaos eriangas perdidas, m nossas ovagdes, a
lembranga da parabola do bom samaritane velo em nossas mentes ¢ no segndo dia de
desespero, trds vigjantes nos ofereceram abrigo ¢ comida, Esse dia foi muito especial, pois

sentl, wais wma ves, a presenga de Dens e a forga da Oragdo,

- Era um Natal. Meu irmdio era dono de uma loja de bringuedos, Id em Minas. O que ndo
venden, meu irmdo mandou ew ¢ minha mde doar para criangas. Al rezei e perguniei para
Nossa Senhora o que faria com uma bolsinha e wm carrinho. Al senii que deveria dar para
wma familia pobre que morava perto da minha casa, na beira de um rio, em Minas Gerais,
Entlio, dei uma bolsinha para uma menina ¢ um carrinho para wm menino, foi quando
Nossa Senhora intereeden em um milagre. A menina caiu no rio Santo Antdnio, quando
tentava atravessar uma pinguela e se salvou porque estava usando a bolsinha que serviu
como colete, pois a bolsinha inflow com ar. Foi Nossa Senhora da Penha que me mandou
dar a bolsinha, A familia toda dessa menina acredita até hoje que fol um milagre, isso &

colsa de [6 ¢ do respeilo que nds temos por Nossa Senhora.

- Pedi, por quairo anos, ¢ se revelon o segredo do milagre. Meu filho largou o vicio e eu ful
para uma cirurgia de aneurisma, e, quando estava internada, veio o raio de Nossa Senhora
da Penha, na beira da minha cama, com dois vasos de flores de rosas amarelas e
vermelhas. Isso foi em 2004,




ol
- Cuanda mew pai estava miito doente ¢ eram necessdrias idas ¢ vindas _ﬁ'{fqmmm.v ity
hospital, passando pelo Convento, em minha oragdo, pedi 6 Virgem da Penha que fosse
Javordvel na vida ou na enfermidade do men pal, parda gue efe nio .'Wllﬁ"l,".'.l',\'l'.'. ]

agradecimento en participarta da tradiclonal Romaria dos Homens,

- Pagamento de promessas e agradecimentos por meus fithos terem obtido gragas

profissionals no Estado do Espirito Santo,

- Na infdncia tive muitos problemas de saiide, ¢ apds me recuperar, ful aié o Convenio com

minha familia agradecer,

- A minhi r.fpl‘t.l\-lr::ghr'.'n nea (FES {ln.\'rlhcm Federal do E.'rpff'”ﬂ .S'fmm) ﬁ'}i it ht_'ngﬂn
concedida pela Virgem da Penha,

- Eu fago pedidos a Nossa Senhora, ¢ como forma de agradecimento da graga concedida,

subo a ladeiva andando e frequento o missa,
- Pago uma promessa: inda ano leve men Jilho, desde um ano de idade, isso fd faz 20 anos.

- No dia 18 de Abril de 1979, fui ao Convento pedir forga & Mée e ao Pai, pols logo apds a
vigita iria fazer uma cirurgia de hérnia de diseo na coluna, ¢ minha recuperagdo foi muito

boa, gragas & Virgem da Penha,

Essas narrativas compdem uma rede de sentimentos, simbologias, crengas e vivéncias de pessoas
que acreditam na forga da fé que tém em Nossa Senhora. Em geral, as falas dos ficis remetem a uma
Santa que profege com seu manto sagrado, que livra da morie e das enfermidades, que intercede,

concede aprovagdes em concursos e que recupera bens perdidos.
A esse respeito, Rosendahl (2009, p. 91), lembrando Max Weber, conclui que

[...] a8 promessas ¢ o emprego de orngdes para obter bens materiais pelo devoto através do
favor divino estfio presentes na religiosidade cotidiana das massas de todos os tempos ¢
povos. I um ato de culio que tende a reduzir a religiosidade ética a uma moral esiritamente
formalista do deo uf des.

No mesmo sentido, Bourdieu pondera que o discurso religioso e o poder atribuido aos seus
simbolos servem muito para manter ordenadas as classes sociais, econfmicas ¢ politicas, de acordo
com seus interesses. Em outros termos, pela crenga seria possivel obter a graga e ascender
socialmente, adquirindo bens, saide, protegiio, de modo a inculcar nas pessons uma logica
individualista e capitalista disfargada de busca pela santificaglio e pela bondade:

A igrejn contribui para a manutengfio da ordem politica, ou melhor, para o reforgo

gimbélico das divistes desta ordem, pela consecugiio de sua fungfio especifica, qual seja a
de contribuir para a manutengio da ordem simbolica: (1) pela imposigio e inculeagio dos




62

esquemas de percepgfio, pensamento ¢ aglio objetivamente conferidos iis estruturas politicas
¢, por essa razio, tendentes a conferi a tais estruturas ¢ a legitimagio suprema que é a
“naturalizagfio™ capaz de instaurar @ restaurar o consenso a cerca da ordem do mundo
mediante a imposigho ¢ a inculcaghio de esquemas de pensamento comuns, bem como pela
afirmaglio solene de tal consenso por ocasifio da festa ou da cerimbnin religiosa. (2) ao
langar mio da autoridade propriamente religiosa de que dispde o fim de combater, no
terreno proprismente simbdlico, as tentativas proféticas on heréticas de subversiio da ordem
simbdlica (2001, p, 70).

I: importante destacar que, nessas narrativas, a maioria das pessoas fala do poder da Virgem da
Penha e aponta sua atuagiio em suas vidas de maneira muito particular ou apenas no fimbito
familiar. A relagio com a fé se estabelece de maneira individualizada, sendo raras as narrativas que

tragam pedidos voltados ao coletivo, ao outro, aos seres humanos em geral.

Mesmo assim, imersos na contradigiio de pedir, orar e agradecer por motivos predominaniemente
particulares e tentar buscar a manifestagiio do sagrado, os devotos se langam a procurar modelos

divinos ou exemplos de vida:

A repetigho fiel dos modelos divinos tem um resultado duplo: (1) por um lado, ao imitar os
deuses, o homem mantém-se no sagrado e, consequentemente na realidade; (2) por outro
lado, gragas & reatualizaglio ininterrupta dos gestos divinos exemplares, o mundo ¢
santifieado, O comportamento religioso dos homens contribui para manter a santidade do
mundo (ELIADE, 1991, p. 88).

As tentativas que os fieis empreendem de se manterem no sagrado ¢/ou de manterem a santidade do
mundo faz-se evidente quando os pestos religiosos sfio repetidos a cada missa, a cada subida do
Convento, como 0s movimentos de langar as mfios para céu, fazer o sinal da cruz, ajoelhar-se diante
da imagem de Nossa Senhora da Penha, fechar os olhos procurando concentrar o8 pensamentos em
oragiio, que siio sinais de busca transcendental, de encontro entre homem ¢ Deus pela manifestagiio

do saprado.

EEm uma das visitas que integraram o processo de pesquisa, mais precisamente no domingo, 26 de
fevereiro de 2012, deparamos uma devota que nos chamou atengiio. Ela percorreu vérios dos pontos
tidos como “especiais” do Convento: Capela de Sfio Francisco, Sala dos Milagres, imagem da Santa
no campinho, imagem Pietd, Altar, e, diante de cada uma das imagens, a devota se ajoelhava e com
olhos fechados fazia suas oragbes, agradecia as gragas obtidas, pedia pela satde da familia e rogava
4 Santa que abengoasse a todos com paz ¢ sande. Conversamos com ela, que prontamente nos
contou que mora perto do Convento e que, todos os dias, da janela de sua casa, olha para o
Convento e ora para Nossa Senhora da Penha, e que todos os domingos vai ao santudrio para

ajoelhar-se diante da Mie protetora.
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Figura 11: Devota ajoclhada diante da imagem Plefd

Para tecer reflex8es sobre esse processo, convém buscar refor¢o nas concepgbes de Rosendahl
(1996), segundo as quais o espago sagrado ¢ um campo de forgas ¢ de valores que eleva o homem
religioso acima de si mesmo, ¢ ¢ por meio dos simbolos, dos mitos e dos ditos que o sagrado exerce
sua fungiio de mediagfio entre 0 homem e a divindade. Isso nos leva a considerar a releviincia do
espago sagrado, que, enquanto expressio do sagrado, possibilita ao homem entrar em contato com a

realidade transcendente a que denomina “deuses”, nas religides politeistas, ¢ Deus, nas monoleistas,

Eliade (1991) ressalta, ainda, que o homem religioso sente necessidade de mergulhar por vezes
nesse tempo sagrado ¢ indestrutivel, porque, para ele, é o Tempo sagrado que torna possivel o

tempo ordindrio, a duragfio profana em que se desenrola toda a existéncia humana,

Os entrelagamentos de tempo sagrado e tempo ordinério ou profano estendem-se para além das
marcas deixadas pela religifio ¢ pela ideia de que existe um “paraiso™ esperando pelos fieis em um
mundo metafisico. Outras marcas sfio produzidas nfio apenas na vida dos homens e em sua
espiritualidade, mag também no espago em que vivem, compondo diferentemente paisagens ao seu
redor. Hd uma transformagfio paisagistica e uma elaboraglio do espago de convivénecia que se
estrutura e se apoia em uma imagem sacralizada da paisagem. Um exemplo de como o devolo entra

em relagfio com a imagem sacralizada da paisagem ¢& perceptivel no relato abaixo:

- As vezes vou de carro, paro no Campinhoe ¢ me divijo & capela apenas para orar. Na
maioria das vezes, deixe o carro embaixo, na rua, ¢ subo a pd, bem lentamente. Vou
respirando o ar puro @ conversando mentalmente com Nossa Senhora, Nestas ocasides,
assisto & missa na cirewlagdo lateral pela TV, Gosto de sentar na chilo, no degran do hall
dat escada que desce para a ala residencial, Ali tem uma fanela que canaliza o vento, umda
das delicias de essa no Convento, Orar, ver a paisagem deslumbrante ¢ sentle a brisa

consianie,
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Trata-se de uma experiéneia que se afina com as atestagdes de Rosendahl (1999, p, 236), nas quais

destaca que

O sagrado e sun dimensfio espacial apresentam virias questdes interessantes relacionadas ds
formus ¢ s fungdes. A idein de que existem espagos sagrados, quer designados em locais
fixos, quer apresentados om sua categoria mavel, vem atraindo a atenglio dos gedgrafos, em
parie devido ao interesse da discipling pela paisagem religiosa, e em parte devido ds
tradiges de peregrinagiio,

A busca pela manifestagfio do sagrado no espago do Convento da Penha foi transformando os
contornos do santudrio, com diversas paisagens religiosas que, produzidas pela cultura religiosa,
adquiriram significado para os fieis, passando a significar lugares de manifestagiio do sagrado. A
necessidade que o homem religioso tem de se sentir em contato com Deus criou, no Convento da

Penha, uma dinfimica espacial com formas, forgas e fungdes para a perpetuagfio da fé na Virpem.

Ao percorrer o espago do Convento nota-se que muitas das paisagens religiosas que se formam viio
transformando o espago ¢ criando lugares sagrados. Para Luchiari “[...] no processo de construgiio
da paisagem pelo imagindrio social, ela nfio se revelou apenas como quadro onde se desenvolve a
trama das préaticas sociais: configurou-se na propria representagiio de priticas sociais que lhe dé
novo contetdo, transformando-a em espago geogrifico™ (2001, p. 12). E por essa via que as
pinturas religiosas feitas nos muros, a fila de pessoas que aguardam ao pé do Convento o transporte
para subir ao alto da Penha, as placas espalhadas pela subida dos carros com [rases sobre Nossa
Senhora, as tendas médicas armadas para dar suporte aos frequentadores do Convento durante a
festa da Penha, ¢ tantas outras composi¢des viio conotlando os contornos do santudrio com novos
sentidos: “[...] a paisagem contemporfnea ¢ uma concepgiio hibrida, carregada de natureza e cultura,

de processos naturais e sociais. A paisagem nflo se esgota, nfio morre” (Idem, 2001, p. 21).




Figuras 12 (compilagfio): Paisagens religlosns construidas no espago do Convento da Penha

Como podemos notar nas imagens anteriores, conformar o0s espagos ¢ lugares sagrados como
1 realidade & algo que o ser humano realiza na tentativa de se entender e se explicar melhor, pritica
que ali niio ficou restrita apenas ao altar da Virgem da Penha, mas ocupou o territorio do Morro da
Penha, as escadarias, a gruta, o oratdrio, o campinho, a sala dos milagres, a ladeira, as pedras e

outros locais.
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Esses movimentos visam a caracterizar como sagrado tudo o que se destaca do lugar comum e da

rotina, mesmo que nem (udo que se destaca no espago seja espago sagrado e nem toda quebra da

rotina, uma hierofania.

O homem religioso cria e mantém relagdes entre o espago e o lugar sagrado, produzindo sentido nas
possibilidades de se movimentar no espago sagrado e ao mesmo lempo repousar seus pensamentos e
oragbes em lugares sagrados, A isso, Rosendahl (1996, p. 30) acresce que
O homem religioso tem necessidnde de se movimentar num mundo sagrado, Dal o desejo
de participar do ritual de consirugiio do espago sagrado, [...] A estrutura do espago sagrado

implica também a idein da repetigiio da hierofania primordinl que consagrn o espago, ¢
assim transfigura-o, singulariza-o ¢ isola-o do espago profano.

Por esse processo, a busca pela manifestagiio do sagrado vai constituindo paisagens religiosas que
transfiguram o espago e o lugar. A materializagiio dos sentidos, dos pensamentos e das imagens
produzem simbologias que, pela hierofania, consagram o espago. Tudo isso nos impele a buscar
meios de conhecer e compreender o processo de transformagio do espago em espago sagrado,

discriminando-os do espago profano.

32 ESPACO E LUGAR SAGRADOS: EXPERIMENTACOES, PERCEPCOES E
SIMBOLISMOS

O processo de manifestagiio do sagrado se perfaz no seio das relagBes estabelecidas entre espago e
lugar. Essas relagdes versam sobre as possibilidades de se movimentar em um espago, alterando-o e
criando significados pelas marcas das experimentagBes que se fazem nele e em nossas vidas,
Também revelam as possibilidades de pausa, de repouso em um determinado lugar, pelas

percepedes e pelos simbolos que criamos.

Para ampliar um pouco mais nossas concepgdes sobre a hierofania no Convento da Penha, foi
forgoso observar e vivenciar um pouco o espago ¢ o lugar do Convento da Penha, conviver com
suas relagdes de movimento e de repouso, visando a apreender o processo de diferenciagfio entre
esse espago e os espagos profanos que o cercam. Dedicamo-nos a observar, a conversar com lieis e
frequentadores desses espagos/lugares, na ambigiio de entender como as experiéncias, as percepgdes
e as simbologias criadas viio tecendo diferenies modos de crer, de professar a ¢, de buscar a
manifestagio do sagrado e de criar espagos/lugares para isso.

As ideias de “espago e lugar” nfio podem ser definidas uma sem a outra. A partir da

seguranga ¢ da estabilidade do lugar, estamos cientes da amplidfio, da liberdade ¢ da

amengn do espago, © vice-versn. Além disso, se pensarmos no espago como algo que
permite movimento, entfio lugar ¢ pausa; cada pausa no movimento torna possivel que
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localizaglio se transforme em lugar (TUAN, 1983, B 06).
Durante a pesquisa de campo, observou-se como a liberdade ¢ 0 movimento permitidos no espago ¢
a estabilidade e a seguranga do lugar se conlipuravam no Convento da Penha, A mobilizagfio de
viirias pessoas no espago do Convento, que se deslocavam a pé, de carro, de van, até o campinho,
indicavam que muitas pessoas estavam em busca niio apenas de se movimentar no espaco, mas

também da estabilidade, da sensagiio de serenidade dos lugares sagrados.

As fotografias abaixo trazem algumas das cenas captadas durante a pesquisa de campo, registros de
como as pessoas se movimentam no espago do Convento. Em meio 4 grande possibilidade de se
movimentar no santudrio, os frequentadores ordenam seus passos, organizam sua passagem por esse
espago, dirigindo-se A estabilidade (que esperam auferir) de alguns lugares sagrados, Muitos

seguem em diregfio ao alto do santudrio, 4 capela, buscam a esiabilidade e serenidade do altar.

...- s b
Figura I:- ficis em buses dan estabilidade do Convento da Penha
Fssn foi a primeira impressfo. Entretanto, ao observar a movimentagiio das pessoas, oulras
percepgles se manifestaram. A relagfio entre espagos e lugares sagrados se estabelecia de diferentes
maneiras: muitos estavam naquele espago a turismo, fotografando as paisagens, conversando,
lanchando e se divertindo, usufruindo da liberdade do espago, sem necessariamente inclinar-se aos
lugares que historicamente foram-se constituindo “sagrados”. Nfio obstante, era perceptivel que a
liberdade de explorar o espago do Convento acabava por convergir com a seguranga dos lugares
sagrados, pois, muitos que estavam ali para fazer turismo, acabavam se dirigindo a locais de oragiio

e se envolvendo com as praticas de oragiio.
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Figura 14: ficis em busca da liberdade do Convento da Penha

Outros j4 buseavam, em suas movimentagdes pelo Convento, a seguranga, o conforto espiritual e a
estabilidade dos lugares sagrados para se langar 4 ruptura céu e terra, almejando um encontro com o

transcendental, desejando a manifestagiio do sagrado.

Figura 15: ficis na Sala dos Milapgres

Mesmo que, para Eliade (1992) e Rosendahl (1996), o sagrado ¢ o profano possam se opor e se
atrair, sem jamais se misturar, o acompanhamento realizado durante a pesquisa de campo apontou
para a oposigiio, para a atragfio ¢ também para a interligagiio do sagrado com o profano na produgéio
daquele espago. Os proprios movimento ¢ repouso possibilitados pelos espagos/lugares do
Convento da Penha, a0 mesmo tempo em que respeitam a oposigio entre sagrado ¢ profano,
também os aproximam e fomentam interligagdes. A relagfio entre espago (movimento/liberdade) e
lugar (seguranga/estabilidade) destacada por Tuan (1983) legitima a convivéncia da busca profana

pelo espago do Convento com a busea pelas paisagens e pelos lugares sagrados do Santudrio.

Em meio a essa tensfio e regulagiio exercidas pelo sagrado e pelo profano no espago do Convento da
Penha, ¢ importante destacar que dois modos atuam na configuragiio de seus espagos/lugares

sagrados. Essa configuragfio se constitui tanto pela necessidade que o homem religioso tem de
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entrar em contato com o transcendental - na busca pela manifestagiio do sagrado em espagos/lugares
especificos - quanto pela exploraghio dos bens simbélicos baseados na fé — materializada, por

exemplo, nas lojas de artigos religiosos ¢ na pratica do turismo;

Os espugos sfio demarcados pelo poder da mente de extrapolar muito além do percebido; o8
liomens nfio apenas criam espagos sagrados, como fambém procuram materializar seus
senfimentos, imagens e pensamentos neles, A poria que se abre para o interior da igrejn
significa o limite que separa 08 dois espagos, indicando, a0 mesmo tempo, a comunicagiio ¢
a passagem do espago profano para o espago sagrado. Essa passagem vem acompanhada de

inimeros ritos, referneias e gestos que exprimem esses ritos (ROSENDAHL, 1996, p. 32-
13).

Durante a pesquisa de campo, tentou-se compreender o porqué de os fieis conceberem o Convento
com um espago sagrado. Em resposta & pergunta "Por que o Convento ¢ um local sagrado?”

diferentes discursos se manifestaram:

- I sagrado para aqueles que creem em sua histéria, Para mim, 36 o fato de ser uma igreja

Jd & suficiente para considerd-lo sagrado.

- Porque ld pessoas vio pediv & Virgem da Penha gue interceda a Deus por elas, e por isso

conseguem béngdos,

- Pais além de ser um ambiente onde séio celebradas as missas didrias, sua localizaglio

entre o mar ¢ um ambiente mais buedlico [floresta] irazem wma paz espirvitual,

- Segundo a histria, a imagem de Nossa Senhora da Penha vinda de Portugal aparecia em

eima day pedras onde estd localizado o Convenio,
= Porgue & wm local de fé, oragdo.
= Pela mistica que o envolve,

- O convento & sagrado a partir do momento em que eu decidi declard-lo como sagrado.
:
Mesmo que para o mundo ele deive de ser sagrado, hofe, para mini ele coptinuard sendao, I

a casd da minha Mde,
- Porguie agui enconire um pedactnho do céu,

- F um local onde se pode chegar a Deus, por isso é um lugar sagrado. Fico iriste por ver
guie o Comvento é usado para outros fing que ndo sdo a f¢ ou a religido. |Nesse momento,

algumas pessoas chegavam ao Convento com trajes de praial,

Os depoimentos reproduzidos acima apontam que a conotagiio do Convento como lugar sagrado se
relaciona, para os fieis, com a histéria do lugar, com os diferentes discursos que instituiram como
verdade o poder da Virgem da Penha, do que emerge um modo de ser especifico para 05 que
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frequentam aquele espago, bem como um modelo para muitos dos que ali transitam, o verdadeiro
devoto, o pai de familia, a mulher bondosa e sofredora, donde se explica o espanto e a rejeigio
desses em face de pessoas que comparecem ao lugar do Convento da Penha apenas para conhecer,

para fazer turismo ou para lazer, sem fins religiosos.

Impde-se a relevineia de problematizar a construgho dos espagos sagrados por meio da tensfio e da
regulagiio entre sagrado e pelo profano. Isso porque, quando historica e culturalmente os fieis sfio
acostumados, ensinados, regulados a seguirem rituais e gestos destinados a determinar e diferenciar
espagos/lugares como sagrados, sofrem, via de regra, a pressiio e a tensiio do profano, como se lhes
fosse possivel abandonar, despir-se das experiéncias mundanas, ao adentrar o portal religioso, Nas
palavras de Eliade (1992, p. 39),

A porta que se nbre para o interior da igreja significa, de fato, uma solugio de continuidade,
O limiar que separa os dois espagos indica ao mesmo tempo o distinein entre os dois modos
de ser, profano e religioso. O limiar ¢ ao mesmo tempo o limite, a baliza, a fronteira que
distingue ¢ opde dois mundos — & o lugar paradoxal onde esses dois mundos se comunicam,
onde se pode efetuar passagem do mundo profano para o mundo sagrado.

A imagem abaixo revela a tentativa que muitos fieis fazem de adentrar no espago sagrado com
intuito de perceber a manifestagiio do sagrado, de elevar seus pensamentos a transcendentalidade,
porém a imanéncia da vida ainda esta atrelada aos seus corpos fisicos, aos seus habitos, faz parte
das experiéncias que essas pessoas liveram por todos 0s anos e que as ajudaram a constituir-se niio

56 como sujeitos religiosos, mas também como sujeitos mundanos.

= T = - 3
Figura 16: fiels eruzando o portal em diregio ao alto do Convento
A produgiio do espago sagrado é possivel quando a expressiio no urbano passa a

[...] reconhecer o sagrado, nflo como aspecto da paisagem, mas como elemento de produglio
do espago. Lewandovski (1984) e outrog, a esse r:speilu. sustentom que ns construgies sflo
moldadas pelas idefas das sociedades, suns formas de organizagfio econdmica ¢ social, a
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distribuigio de recursos o autoridade, suas atividades, crengas e valores prevalecentes em
qualquer perfodo de iempo (ROSENDAHL, 1996, p, 39),

Tanto a tensfio e a regulagio enitre sagrado e profano permeia a elaboragfio de uma meméria
coletiva, que caracteriza o homem religioso pelas identificagbes com os espagos/lugares, os objetos,

04 rituais ¢ os gestos sagrados, Para além,

O espngo sagrado possui uma relaglio intima com o grupo religioso que o frequenta, As
imagens espaciais desempenham um papel importante nn meméria coletiva, porque cuda
aspecto, cada detalhe desse lugar possui um sentimento que 86 ¢ inteligivel para os
membros do grupo, pois todas s partes do espago que ele ocupa correspondem a um certo
niimero de aspecios diferentes da estrutura e da vida da sua sociedade (Ibidem, p. 34).

A memdria coletiva e o sentimento de pertencimento do homem religioso se constroem pelas
experimentagdes, pelas percepedes ¢ pelos simbolos que alicergam e alimentam a fé e a devogiio.
No decorrer da pesquisa, ao observar as pessoas e conversar com algumas delas, foi possivel
perceber o quanto os simbolismos religiosos fazem parle de suas vivéncias ¢ compdem seus
discursos. Muitos sfio os simbolos - cruz, imagens da Virgem da Penha, dgua benta, altar, sala dos
milagres, ter¢o gigante (...) - que viio se entretecendo As experiéncias religiosas e ds percepgles que
o devoto elabora sobre a sua vida, sobre o convivio com o ouiro ¢ sobre sua fé. Os simbolos, as
imagens e os detalhes que compdem o espago do Convento da Penha vilo se imprimindo, ja
idealizados, na memoria coletiva do grupo religioso, com o que se transformam em tragos que tém
sentidos, significados, ¢ se fazem niio 56 inteligiveis como imprescindiveis para aqueles homens
religiosos, Isso pode ser verificado no relato, publicado em um jornal de grande circulagiio no
Estado do Espirito Santo, do devoto que ajuda a confeccionar o tergo gigante para o oifavirio da
Penha,
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Médico revela sua dedicacao

—————m— —a

ao fabricar o terco gigante

4 Outo cxemplo de de-
vogio & padrogira do Es-
vrdo & marcado pela con-
fecciio de um dos simbo-
los da Festa da Penha. O
médico Osmar Salles, 56
anoy, ¢ o idenlizador do
tergo gigante, que ji virou
rradigio no evento.

Ha 15 anos, ele produg
O [e7(0, SeMmpre umn Se-
momi antes da festa de
Mossa Senhora da Penha,
Meste ano, [oram utiliza-
das latinhan de aluminia,

canod de PVC ¢ t.'ip:'!. Mius
de 20 pessoas estdvernm
envalvidas  diremamente
na montagem do simbolo,
que, com suas 60 |ﬂm||.‘|
s, poderd ser visio da
Tereeira Ponte, i noiie,
“Quando faco o wrgo &
como se estivesse prepu
rand o o anlversino para a
minhnmie, Ficofeliz, por-
que todo mundo acha ba
nlto. Resolvi empragar ci.
j?(."l nesie Ino ki remeter
A imogem de Nossa Se-

nhora di Penhii, uma mu
Iher simples ¢ reslsiente”,
destacon.

Quem for ard o saniul-
ro hoje, primeiro dia de
Oltavirlo, poderd conforl
como Heou o terco, ergui
do antem, por homens do
Corpo de Bombeiros, en
tre asduas palmelras loca

das no campinho,

Ma fesin, serfio realizn-
das mais de 20missns e 11
romaring, além de shows
da festa popular.

=3 i

T2

a

CARLODS ALBENIG SIVA

0 simbolo fol Instslsdo
antem, ne campinho

Figura 17 — Reporiagem sobre a confeccio do terco glgante''
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Figura 18 - Tergo gigante confeccionado pelos fieis durante o festn da Penha

Aqui, recorremos aos estudos de Miceli, que contribuem para nossa compreensiio dos aspectos que
erigem a inteligibilidade da fé, da devogiio ¢ do discurso religioso, quando destacam que “A
inteligibilidade das praticas, dos rituais, ¢ condigiio necessiria para a compreensiio do discurso
mitico. Vale dizer que o discurso, enquanto opus operatum, encobre, com suas significagbes

reificadas, o momento constitutivo da pratica™ (2001, p. LI).

A ambigfio de desvendar um pouco mais sobre a edificagiio da inteligibilidade da pratica religiosa
dos que frequentam o espago do Convento da Penha, requeria, necesséria e previamente, a busca de

esclarecimentos sobre a releviincia dos simbolos religiosos espalhados pelo Convento como

1 Disponivel em: hitp:/gazeiaonline.globo.com/_conteudo/2012/04/noticias/a pazeta/din a_din/1183459-101-anos-de-
devocao-e-nmor-n-virgem-da-penha.himl, Acessado em 15/05/2012,
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elementos constituintes da pritica crigti/catédlica, Dai, indagamos “Quais simbolos do Convento

vocé considera importantes?” e “Por qué?”, Eis algumas das respostas:
— A eruz é avitéria do Deus espirito sobre a matéria |humanidade],
—  Newnhim. Ox simbolos ndo mudam minha vida,

— Imagem da Santa, Porgiie essa imagem reépresenta a exisiéneia do convento,
—_ A eruz, pois na simbologia catélica ela nos remeite ao perddo dos pecados.
- O tergo, pelo seu tamanho ¢ por estar posictonado em divegdo & cidade de Vitdria,

— Todos eles jd 1ém sua importdncia, 36 que & tde bonito ver, todos o3 anos, que

pessoas ye prontificam a produziv um nove (er¢o, como presenie a nosya Senhora..,
= As imagens ¢ o quadro de Nossa Senhora das Alegrias.

—  Todos eles. Cada um tem um significado difevente. Acho o tergo feite na festa da
Penha multo bonito, poiy jd foi Infegrado & paisagem do Convento, e, algumay vezes, lem

i outro significada, como a reciclagen,

— Considero Tudo importante, pois ndo dié para pensar em Deus die maneira
frapmentada, Penso em Dews como wma tolalidade, assim cada simbolo tem sua

fmportancia,

— O simbolo gue mais toca men coragdo & a cruz. Quando e a vejo, me vem &
memdria do proprio Jesus na Cruz, ¢ Maria, ali, aos pés dele, em siléncio, vivendo a dor de

wiia mde, mas conflante em todas as promessas de Deus para ela ¢ para o imanideade,

[Em seus depoimentos sobre a importéncia - para suas vidas - dos simbolos religiosos que compbem
a paisagem do Convento da Penha, muitos devotos enunciaram que esses artefatos contribuem tanto
para que a historia cristd catélica seja contada, recontada, quanto para a perpetuagio da €,
disparando afetos ¢ “tocando seus corages”, HA, porém, outros que acreditam que os simbolos

religiosos néo influenciam sua (€ e nem trazem mudangas para sua vida.

De modo geral, os simbolos ¢ as imagens compdiem, no espago do Convento da Penha, paisagens
religiosas que confluem para a constituigiio do todo, permitindo que os devotos se movimentem a
buscd-los ¢ ampliem suas proprias experiéncias religiosas. Esses mesmos arlefatos se misturam, por
muitas vezes, ds proprias trajetorias de vida de vérios fieis. Os simbolismos, a ritualizagiio ¢ as

imagens religiosas atraem pessoas, colaboram diretamente para grande parte das transformagdes nas
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paisagens do Convento, atribuindo valor e sentido a especificos pontos do lugar, Essa relagfio entre

as simbologias ¢ a criagiio de lugares com valor pode ser mais bem compreendida & luz das palavras

O lugar é uma classe essencial do objeto. E uma coneregfio de valor, embora niio seja uma
coisa valiosa, que possa ser facilmente manipulada ou levada de um lado para o ouiro; & um
objeto no qual se pode morar. O espago, coma i mencionamos, ¢ dado pela capacidade de
mover-se, Os movimenios l'l'lequﬂnlernmllc ] dirigidm; para, ou repelidos por objetos ¢
lugares, Por isso o espago pode ser experienciado de varins maneiras, como a localizagfio
relativa de objelo ou lugares, como as distiincins e extensBes que separam ou ligam os
!ugm‘cs. e — mais abstratamentie - como a dren definida como uma rede de lugares,

A rede de lugares sagrados criada no espago sagrado do Convento da Penha atua como fator de
atragfio de muitas pessoas para aquele espago sagrado. Algumas sfio atraidas pelas belezas do lugar
ou pela curiosidade; outras por conhecimentos cientificos. E hd aquelas, que compdem a imensa
maioria, atraidas pelos valores sentimental ¢ espiritual que o lugar ocupa em suas vidas, sendo

considerado como um espago que dd uma significaglio para og individuos, que transmilte um

simbolismo e que estd bem proximo deles (PAZ, apud, OLIVEIRA; PEREIRA, 2009, p. 46).

Ao conversar com alguns devotos, destacamos que existem locais considerados sagrados no
Convento da Penha, tais como a gruta, o alio da Penha, a sala dos milagres, oratério, a ladeira das
sete curvas, dentre outros, ¢, em seguida, perguntamos-lhes: “Qual é o mais sagrado para vocé?”,

Muitas e variadas sflo as respostas, também aqui:

- Realmente todos sdo sagrados, Ne entanio, quando eston no Convento, sel que o local
wicris sagrado ¢ o men coragdo, porgue & nele gue o maior milagre precisa aconfecer, qie é

o fortalecimento da minha Jé

- Na verdade, desde a hora em que se sobe a ladeira, Jd se sente algo especial, e isso se

Jortalece quando se vé a imagem da Santa,

- Todo local é sagrade, o mais importante é o sacrdrio.

a Ql’lﬂﬂdﬂ eniri no cu”wf"fﬂ. il mald de Nossa Sﬂ'ﬂhm'ﬂ dﬁ Pﬂ'ﬂhﬂ, (! P(f!ﬂ' .'fﬂ"-ﬂ' dﬂﬂ'

milagres e pela imagem do Campinho que tenho mais carinho.

« O} oratirio ¢ a sala dos wilagres sdo locais e gue a J& & infensamente manifestade,
Entretanto, o sublde pela estrada velha ¢ a vista do Canvento compreendo que sio

sagrodos.

Ao falar dos lugares sagrados no Convento da Penha, os fieis acabam associando-o0s a simbolos, a

objetos sagrados, como a imagem da Santa, o oratério, a sala dos milagres, o sacririo, que se
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relacionam com o sentimento de cada devoto, que (razem marcas para suas vidas ¢ ganham

significado pelas experiéneias que os homens constroem também a partir deles. Essa experiéneia
pritica pode ser lida & luz da teorizagiio edificada por Rosendahl, que pde em evidéncia que “Todo
lugar sagrado contém em si mesmo um sentido de obrigagfio intrinseca. esse nflo apenas encoraja a
devocfio, como também a exige, e nilo 86 induz a aceitagiio intelectual, mas também reforga o

compromisso emocional do devoto™ (1996, p. 64).

A rede de lugares sagrados no espago do Convento da Penha permeia a experiéncia do homem
religioso de modo a comprometé-lo com o lugar, com seu deslocamento até aquele espago. Os
sentimentos e os valores transmitidos ¢ produzidos em tais lugares atracm, reforgam ¢ mantém a
experiéncia de fé ¢ de devogiio em Nossa Senhora da Penha:
[..] a experiénein implica a capacidade de aprender a partir da propria vivéneia.
Experimentar ¢ apreender; significa atuar sobre o dado e criar a partir dele. O dado nfio

pode ser conhecido em sua esséneia, O que pode ser conhecido ¢ uma realidade, um
construtor da experiénein, uma cringio de sentimento ¢ pensamento (TUAN, 1983, P. 10).

A experiéneia religiosa ¢ construida por meio dos modos que o fiel encontra para vivenciar sua f&,
dos modos que cria para aprender com sua devogiio ¢ dos modos que emprega para lenlar se
modificar, atuar ¢ professar sua crenga. A mesma experiéneia se amplia e se transforma
culturalmente, derivando dos valores e dos sentidos atribuidos a cada simbolo, dos rituais que
possibilitam diferentes percepgdes, dos diversos modos de viver/sentir os lugares/espagos sagrados.
Nas palavras de Moscovici (apud, OLIVEIRA; PEREIRA, 2009, p. 43),

[...] o simbolo ¢ algo de grande importdncia, pois através dele ¢ possivel entender virias
formas de cultura, como a linguistica, os pensamentos, as histérias, ns masicas, tradigdes o
as diferentes religides, Sendo um sistema culiural, os simbolos estdo inerentes is culturas,
existindo toda uma representagiio social em torno deles.

A conslituigfio dos espagos/lugares sagrados no Convento da Penha também caracteriza um sistema
cultural, porque se d4 segundo os valores ¢ o respeito que o fiel atribui a tais espagos/ lugares.
Acrescente-se a isso o que Rosendahl prope como uma fopografia sagrad:
A fidelidade religiosa demonstrada nos faz acreditar na existéncia de uma topografia
sagrada. Lugares santos indianos sfio encontrados em nascentes de rios ¢ om suas
confluéneias, como se verifien no rio Ganges. Para os budistas, a preferénein ocorre
geralmente pelas montanhas do Tibete ¢ no Ceilfio. Os Cristfios elegem igualmente as

montanhas ¢ as grutas, e isso esth demonstrado nas InGmeras igrejos construldas nos
numerosos locais em que a evangelizaglio catdlica teve xito (1996, p. 68).

A topografia sagrada do Convento da Penha, produzida por seus simbolos, rituais ¢ imagens,
permite que o devoto encontre abrigo nos diferentes espagos/lugares e que sc lance a busca da

hierofania, processo cultural religioso, impregnado de interesses, ideologias, relagoes de poder,
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construgdes de discursos e praticas nunca neutros, proferidos pelas ordens religiosas e muilas vezes
assimilados e internalizados pelos devotos como uma via de busca pela salvagiio e pela redengiio,
além de outras procuras, comumente individuais, que se distanciam de uma busea por um bem

comum,
3.3 AHIEROFANIA NO ESPACO DO CONVENTO DA PENHA

No decorrer da pesquisa, por muitas vezes, subimos ao Convento da Penha para tentar compreender
o0s processos de busca pela manifestagiio do sagrado, a hierofania. Dedicamos especial observagiio
aos movimentos e priticas - desempenhados 4 guisa de recursos — na busca do devoto pela
hierofania. Desses, sublinhamos as subidas a pé, que muilos faziam, em oragfio, com ter¢co em
mios, o ajoelhar de agradecimento perante todas as imagens da Virgem da Penha ou o prosirai-se
solitirio e emocionado que se oferecia diante da Santa, a subida de pessoas motoramente debilitadas

que, a despeito das dificuldades, procuravam ali algo especial (...).

Mas, o que viria a ser esse “algo especial”™? Como ele acontece? Por que alguns lugares sfio
escolhidos/produzidos para que esse “algo especial” acontega? Esses e oulros lanios
questionamentos foram permeando a pesquisa. A cada dia, tornava-se mais interessante, intrigante ¢

motivador estar naquele espago, acompanhar, ouvir e ver como as pessoas fazem uso de

determinados espagos/lugares em busca de obter respostas ou de presiar agradecimentos.

Os registros até entfio descritos j4 consistem no germe das elucidagdes a que aspiramos. Por eles

pudemos conhecer um pouco da rede de lugares sagrados que existem no Convento e de como os

devolos percebem/sentem a hierofania nesses locais, buscados e acreditados pelos devotos de Nossa

Senhora da Penha como palcos possiveis da manifesiagfio do sagrado.
3.3.1 - A Ladeira da Peniténcia

A Ladeira da Peniténcia'?, também conhecida como "Ladeira das Sete voltas" ou "das Sete Alegrias
de Nossa Senhora", ¢ uma via de acesso ao Convento exclusivamente destinada a pedestres, O
nome de Ladeira da Peniténcia deve-se & sua configuragio dotada de aclive acentuado ¢

deformidades no calgamento — do tipo “pé-de-moleque™, o que exige esforgo para subi-la.

k- As informagoes apresentadas neste pardgrafo foram extraidas do site:
hitp://www.franciscanos.org.br/v3/fraternidades/casas/penha/atividades.php




Figuras 19 (compilaciio): Pessoas subindo a Indeira da Peniténcin

0 nome de "Ladeira das Sete voltas” ¢ devido ds suas curvas que serpenteiam pela mata, com scus
recantos convidativos a meditagio ¢ a oragio n cada volta, As Sete Voltas também insinuam as
"Sete Alegrias de Nossa Senhora”, devogiio instituida ¢ propagada pela Ordem Franciscana, 4 qual o

fundador do Convento, Frei Pedro Paldcios, dedicava especial predilegiio.

" Figuras 20 (compilagio): Pessoas subindo » “Ladeira da Peniténcia”

Sua existéncia data da fundagio do Convento, tendo ja passado por ela personalidades importantes
de cendrio religioso e politico do Pais, a exemplo do Imperador Dom Pedro 11 e sua comitiva, em
1860, O seu calgamento de pedras brutas ¢ produto do trabalho escravo, principiado pelo ano de
1643, por iniciativa do Frei Paulo de Santo Antdnio, sendo entre 1774 ¢ 1777 renovado e que

perdura aié os nossos dias.

A subida pelos 457 metros da Ladeira da Peniténeia resulta numa caminhada chela de encantos,
tanto pelas pedras seculares do calgamento e pelo verde das drvores seculares, quanto pelas sele

voltas, com suas cruzes ¢ mininichos, e com imagens para meditagbes e oragoes,
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O sentimento que alguns devolos descrevem ao subir a Ladeira da Peniténeia, diretamente
relacionado com a necessidade que alpo sagrado se revele, vai-se apropriando das frases espalhadas
pela ladeira e sendo atravessado pelo encantamento da nalureza que a cerca, dando ocasifio a um
imaginario mistico que alimenta o fendmeno religioso - como se pode constatar a seguir, na fala de
um devoto.

- Na verdade, desde a hora em gue se sobe a ladeira, Ji se sente .-J{ga e.vpr_:c.'mf, & fvxo y¢

Jortalece quando se vé a imagem da Santa,

3.3.2 A Sala dos Milagres

Segundo Rosendahl (2009, p. 91), “No Brasil, os levantamentos etnograficos dos “ex-votos”
deixados na Sala dos Milagres refletem as reivindicagdes das caréneias de problemas da realidade
cotidiana, ¥ a estratépia de fuga da realidade cotidiana, E a estratégia de fuga das frustragoes

vividas”,

A Sala dos Milagres mostra parte da variada colegiio de ex-votos, ofertados & milagrosa Virgem da

"n

Penha, A devogiio popular de "pagamento de promessa" pelos devotos € secular, e, no Santudrio, sfio

muitissimas as ofertas de ex-volos depositadas aos pés da imagem da Virgem da Penha.

Ainda de acordo com Rosendahl (2009, p. 90), A “Sala dos Milagres” ¢ um lugar invariavelmente
vigitado no roteiro devocional, nfio 56 pela curiosidade que desperta, como também pelo testemunho
que representa, dada a variedade de objetos 14 deixados por milhares de lieis agradecidos pelas

pragas alcangadas™,
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Figura 21 (Compilagho): Sala dos Milagres

Além dos objetos de ex-volos, que variam de muletas e vestimentas a pegas em cera ¢ gesso ou
fotografias, a sala dos milagres também abriga a imagem de Nossa Senhora da Penha, esculpida por
Carlo Crepaz, em 1958, fac-simile da original e também denominada imagem peregrina, pelo fato

de ser conduzida a visitar as paroquias e comunidades de todo o Estado,

Em conversas com devotos, durante a pesquisa de campo, ao perguntar sobre os locais considerados

sagrados por eles, muitos indicavam a Sala dos Milagres, Nas palavras de um deles
- O oratério ¢ a sala dos milagres sdo locais onde a f¢ & intensamente manifestada,

| 3.3.3 Capela de Siio Francisco

A Capela edificada por Frei Pedro Palacios, em 1558, atualmente ¢ dedicada a Sfio Francisco, em

honra ao fundador da ordem de Sfo Francisco. Foi nessa Capela que Frei Pedro Palicios colocara,
inicialmente, o Painel da Virgem Maria trazido de Portugal. Também ali, Frei Pedro Palicios
entregava-se aos exercicios da peniténcia e da oragio. Foi, por fim, também ali, que veio a falecer,

em 2 de maio de 1570,

Tendo a Capela caido em rufnas, Frei Alfredo Setaro a reconstruiu, no ano de 1958, durante

comemoragfio do 4° centendrio da chegada de Frei Pedro Palicios ao Espirito Santo.
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Figura 22 (compilagfio): t:?nlpln de Sfo Francisco

Durante a pesquisa de campo, em nossas visitas, anotagles, conversas com os frequentadores do
Convento da Penha, observamos que grande parte das pessoas que visitam o santudrio se dirige 4
Capela de Sfio Francisco. Algumas dizem que encontram abrigo naquele pequeno lugar, onde
podem repousar seus pensamentos maig tranquilamente. Outros dizem ser também devotas de Sfo
Francisco de Assis, além de Nossa Senhora, e que aproveitam para rezar ¢ agradecer para as duas

santidades.

Quando questionamos “Qual o lugar que os devotos consideravam maig sagrado no Convento ¢ o
porqué?”, virias foram as justificativas que os fieis apresentaram para a busca pela manifestagio do

sagrado naquele ponto do Convento.
- Capela de Sdo Francisco, porque & um local onde se fazem as oragoes.
A capuful porgue, por mudtas vezes, me senti muito bem espirii nalmenie, all,

- A capela onde fica a lmagem de 8o Francisco, pols ¢ marcante,

A relevincia que muitos frequentadores do Convento diio 4 Capela de Sio Francisco como um lugar
de ocorréncia da hierofania pode ser compreendida, segundo Eliade (1992, p. 56), pelo viés de que
o Templo [e, em nosso caso especifico, a Capela | representa uma imagem de mundo como obra dos
deuses, ou seja, como um espago sagrado que permite a ressantificagiio do mundo.
[...] © Templo constitui uma fmage mundi, porque o Mindo, como obra dos deuses, &
sagrado. Mas a estrutura cosmolégica do Templo permite uma nova valorizagiio religiosa:

lugar santo por exceléncia, casa dos deuses, o Templo ressantifica continuamente o Mundo,
uma vez que o representa e o contém no mesmo tempo. Definitivamente, ¢ gragas ao




Templo que o Mundo é ressantificado na sua totalidade, Sejn qual for seu grau de impureza,
a Mundo & continuamente purificado pela santidade dos santudrios.

Assim, quando os devotos dizem se sentir muito bem nesse espago e senlir as marcas das oragdes
feitas na Capela, podem, nessa busca pela manifestagiio do sagrado, estar acreditando na

ressantificagfio do mundo pela pureza da santidade dos lugares sagrados do Convento da Penha,
3.3.4 Capela-Mor e Altar-Mor

No interior do Convento, o espago mais expressivo ¢ o da Igreja com sua preciosa Capela-Mor. O
interior da igreja ¢ parcialmente revestido com madeira em cedro, entalhada com motivos
fitomorfos, executada pelo escultor portugués José Fernandes Pereira, nos anos de 1874 a 1879 -

inclusive o assoalho, com trabalho de marchetaria que, no ano de 1980, foi reformado.

O Altar-Mor da Igreja, executado em marmore, foi remodelado em 1910. Possui cuidadosa talha de
madeira dourada do escultor italiano Carlo Crepaz, adotando a caligrafia ornamental do ecletismo
pontuada por capitéis, corintios, festdes, guirlandas com elementos vegetalistas, medalhdes, anjos e
frontio, datando do século XIX. No centro do retdbulo, o nicho de Nossa Senhora, que abriga a
Imagem da Virgem da Penha, de origem portuguesa, de 1569. A imagem ¢ ladeada por anjos ¢
querubins e honrada com as imagens dos maiores santos franciscanos: Sfio Francisco de Assis ¢
Santo Antonio de Lishoa e de Padua.

Enobrecem as paredes da capela as primorosas obras paisagisticas realizadas por Vitor Meireles sob
encomenda de Frei Jofio Costa, entregues em 1877, e as obras sacras de Pedrina Calixto, assinadas
nos anos de 1926 ¢ 1927.

A beleza da Capela-mor e do Altar-Mor, com sua imponéncia, ¢, de fato, um bom motivo para se
frequentar aquele lugar. Durante nossa pesquisa de campo, todas as vezes que fomos ao Convento,
visitamos a Capela-mor, ¢ sempre verificamos a presenga de varias pessoas, muitas a orar, outras a
admirar, e outras, ainda, esperando o infcio da missa ou ji concentradas na missa. Conversamos
com muitos daqueles fieis, frequentadores, turistas, enfim, sujeitos que ocupavam o Santudrio. Dai
que, ao questiond-los sobre “Qual o lugar que consideravam mais sagrado no Convento" ¢ "Por

qué?”, obtivemos respostas variadas, algumas das quais apresentamos abaixo:

—_ Q altar, porque sdo feitas as oragdes, os agradecimentos @ onde sifo celebradas as

SRS,

— O Saerdrio (urna que fica no aliar). Porque & li que se guarda a hdstia.
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- ) loeal onde aconiecem as missas, pois & onde recebo o corpo ¢ o sangue de Crisio,

) aliar; Jrens & opprdle reviviemox o mividrio da paixido, morte ¢ pessurreledo de Crisio,

bt marix de 2000 mil anos,

Sem divida ¢ o Saerdrio (on Sontissimo), onde Jesus esta, Nio fenho dividas de
gue onde o filho esta, ali tombim esta sua mde. F nesse local gue tudo & completo pora

Him,

O altar contém diversas simbologias que constituem significados ¢ sentidos para os devotos. T
objeto que carrega signos de fé e que atualiza a busca pela hierofania naquele lugar, Versando sobre
a releviincia do edificio sagrado para o fiel, Eliade (1992, p. 58) atesla que ¢ carregado de uma
estrutura cosmoldgica ainda persistente na consciéneia da cristandade:

As quatro partes do interior da igreja simbolizam as quatro diregdes do mundo. O interior
du igreja ¢ o Universo. O altar é o paraiso, que foi transferido para o oriente, A porta
imperial do altar denomina-se, também | porta do paraiso. Na semana da Piscon, permanece

aberta durante todo o servigo divino: o sentido desse cosiume CXpProssi-se claramente no
cfinon pascal: Cristo ressurgiu do timulo e abriu-nos as portas do parafso.

Figura 23: Capela-mor ¢ Altar-Mor

As falas de alguns devotos também explicitam a cosmologia do lugar, cheio de sentidos para

aqueles que buscam a hierofania e que professam sua a fé em Nossa Senhora da Penha,

No contexto da realizagfio da pesquisa, constatamos que a busca pela manifestagiio do sagrado e a
busca pela hierofania ocorrem de maneiras diferenciadas. Nas drvores, nas pedras, nas ladeiras, na
sala dos milagres, no campinho, na capela de Sio Francisco, na Capela-Mor, no Altar-Mor, nas
imagens de Nossa Senhora da Penha espalhadas pelo Convento. Muitos sfio os lugares, os objetos,

0 rituais que viio permeando o imagindrio e a memoria das pessoas crentes na Virgem da Penha ¢




83
que vilo se entrelagando a suas histérias de gragas obtidas, de promessas pagas, de agradecimento

pemmnunta.

Cada sujeito que vivencia os espagos/lugares do Convenlo traz consigo historias, memdrias,
valores, crengas, molivagdes ¢ desejos muito distintos que, ao se encontrarem com o fendmeno
religioso, tecem uma rede de significados ¢ sentidos para suas vidas, Dentre esses sentidos, estd a
perpetuagiio da ¢, pela qual o devoto busea que algo sagrado se lhe revele e confira sentido a sua
existéneia, Nesse trajeto de busca, deslocam-se até o Convento da Penha, ocupa aquele espago,
movimenta-se pelos diversos lugares que o conslituem e lhes atribui valores, transformando a
paisagem geogrdfica em paisagem religiosa.
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CAPITULO 4

4. A MANIFESTACAO DO SAGRADO NA ROMARIA DOS HOMENS: “VOCH VAI A
PENHA?”

laid, vocé val & Penha?

Me leva, 6, me leva...
faid, vecd vai & Penha?
| Me leva 6, me leva,.,

En vou tomar capricho
Meu bem, vou trabalhar
Eu lenho wma promessa da pagar

FExsa promessa

fjHiE o fertho a pagar
E pra Santa Padrovira
Ele val me ajudar...”

O tindo-leld,

O tindd-lald

Deixa a caixa bater
Deixa o congo rolar.

Menina que vai na frenie
carrega sua bandeira

é pra santa milagrosa

& pra nossa padroeira.”

(“laid, vocd val a Penha? "
Entoada de bandas de congo —
Folelore local),

Figura 24: Saida da Romaria dos Homens em frente & Catedral de Vit6ria

A motivaglio para a eserita do presente capitulo surge a partir da observagio de como muitos
devotos da Virgem da Penha, ao buscarem a manifestagiio do sagrado (hierofania), no espago do
Convento, viio transformando as paisagens que compdem aquele espago religioso. Segundo

Rosendahl,

O ato da manifestagiio do sagrado ¢ indicado pelo termo hierofania, que, etimologicamente,
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significa “algo de sagrado que se revela” | [...]. O ser humano, ao aceitar a hierofanin,
experimenta um sentimento religioso em relagho ao objeto sagrado. Niio se irata de uma
veneragiio do objelo enquanto tal, mas sim da adoragiio de algo sagrado que ele contém ¢
que o tiislinguc dos demais. [...]. Ha uma aptidio do homem em reconhecer o sagrado,
como que uma disponibilidade o divino. O homem religioso busca um  poder
transcendente que o sagrado contém (1996, p. 27).

Na busea por algo que se revele sagrado, o homem religioso foi modificando a paisagem natural
que circula o Convento. Aderegos ou objetos religiosos foram-se misturando A natureza e
transformando aquele espago em um lugar mistico e de cunho “sagrado”. E essa transformagio nfio
se limitou aos contornos do Santuario: expandiu-se simultiinea e proporcionalmente 4 propagagio

do fendmeno religioso da £é em Nossa Senhora da Penha para outros territorios,

A fé dos devotos de Nossa Senhora da Penha transhorda os muros do Convento e se estende sobre
mais amplas paisagens. Isso se confirma, por exemplo, no fato de a devogiio 4 Santa ji fazer parie
da identidade de uma fatia significativa da populagfio do Estado do Espirito Santo, Em termos mais
especificos, a devogio a Virgem da Penha jé integra a identidade religiosa do povo capixaba, que
vai a Penha, que se vale do espago do Convento e que estende esse cullo a muilas oulras ruas,
pragas ¢ igrejas, de muitos outros municipios, distritos e regides que compdem esse Estado. As
fotografias apresentadas a seguir registram um dos importantes percursos que contribuiram para que

a fé e o culto A Virgem se estendessem a outros territérios: a Romaria dos Homens,
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Figurn 26: Romeiros ocupando as ruas da Cidade Alta em Vitdria

O conceito de territorio cunhado por Milton Santos fornece-nos bases para discutir a busca pela

manifestagiio do sagrado em fterritorios externos ao do Convento:

O territdrio nfio ¢ apenns o resultado da superposiciio de um conjunto de sistemas naturais ¢
um conjunto de sistemas de coisas crindas pelo homem, O ferritdrio é o chlio ¢ mais a
populagio, isto é, uma identidade, o fato ¢ o sentimento de pertencer Aquilo que nos
pertence. O territdrio é a base do trabalho, da residéncia, das trocas materiais e espirituais ¢
da vida, sobre as quais ele influi, Quando se fala em territorio, deve-se, pois, de logo,
entender que s¢ estd falando em territorio usndo, utilizado por uma dada populagiio (2000,

p. 47).

A definig¢iio ¢ o estudo do espago (paisagem) religioso sfio de grande importfineia para o pensamento
geogrifico e social, haja vista que possibilitam relacionar ¢ representar conceitos como os de
religifio, espago, territério e lugar. Hssa relagio entre conceitos fomenta nossa tentativa de
compreender como a agfio humana no espago do Convento da Penha foi definindo, ao longo do
tempo, uma paisagem dotada de diversos significados, expressando valores, crengas, mitos ¢ utopias
¢ se expandindo para outros territorios. Conforme Corréa (2004, p. 9), isso pode ocorrer porque “a
paisagem cultural ¢ modelada a partir de uma paisagem natural por um grupo cultural. A cultura é o

agente, a drea natural € o meio, a paisagem cultural € o resultado™.

Pelo viés da Geografia Cultural, considera-se que essas transformagdes no espago sio dinfimicas,
dado que, segundo Oliveira e Pereira (2009, p. 04),
[...] © espago é tido como o espago vivido, onde o homem constrdi e percebe o mundo em
que vive, onde a essénein do espago ¢ percebida através da significaglio que o homem di ao

mesmo no ato de construi-lo. EE onde se localizam as representagdes, os simbolismos, as
linguagens que caracterizam o espago construido singularmente.

Chama atengiio o fato de o fendmeno religioso da fé interferir nos atos das pessoas e,
consequentemente, influenciar nos modos como ocupam e modificam os espagos que percorrem. A
fé em Nossa Senhora da Penha ¢ a busca pela manifestagiio do sagrado excedem os muros do
Convento, seguem trajetos, percorrem caminhos, instalando-se no coragfio, nos valores, nas casas e
nos movimentos dos devotos; vencem barreiras e obstaculos, sfio andarilhas, peregrinas, e se fazem

romeiras,

Nesse contexto, interessou-nos pensar esse movimento de peregrinar ao Convento da Penha como
um importante processo de busca pela manifestagiio do sagrado (hierofania) que atua diretamente na

transformagiio de paisagem urbana em paisagens religiosa ¢ cultural.
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A peregrinagio ¢ fonte inesgotivel de estudo no processo de transformagiio da paisagem,
provocada nio 56 pelo peregrino, como também pela propria arte de peregrinar, pois a partir
deles ¢ composta uma nova paisagem. A rota do peregrino, além de seu tragado que busca o
tempo primordial, precisa de outros componentes que viabilizam essa jornada, por
exemplo; abrigo, loeal para alimentaglio, dgua, descanso, fatores que darfio outro aspecto
paisagistico (LOPES, 2006, p. 2).

A paisagem estd presente em nosso cotidiano, e, por nossa aglio, transforma a natureza em outro
espago, em uma nova paisagem, Hssa modificagfio na paisagem de lugares ¢ espagos fora do
Convento fica muito evidente durante a Festa da Penha, que leva, pela pratica de peregrinagdes e
romarias, milhares de pessons a se deslocarem de virios lugares até o Convento em Vila Velha, E a
histéria congelada, as formas que produzimos e podemos ver, sentir, ouvir, locar e que estio em
constante processo de funcionamento. Conforme explica Santos, “A paisagem ¢ historia congelada,
mas pariicipa da histéria viva. Sfio as formas que realizam, no espago, as fungbes sociais. Assim,

pode-se falar, com toda legitimidade, de um funcionamento da paisagem [...|"(2002, p. 69).

Nesses percursos, a historia individual de cada devoto se mistura a virias historias de outros
devotos de Nossa Senhora da Penha que, coletivamente dfio corpo e movimento aos atos de
peregrinar, de se agrupar, de se encontrar, de trocar experiéncias de vida e de fé, de ocupar espagos,
de se deslocar por certos lugares e atuar sobre eles, modificando, mesmo que momentaneamente, a
I6gica urbana. Essas modificagdes exigem alferagdes no trinsito, no comércio, na infracstrutura de

higiene, alimentagfio etc., constituindo-se como lugares vividos pelos romeiros.

Para Carlos, o lugar apresenta uma forga que abarca o vivido, j& que “abre a perspectiva para se
pensar o viver ¢ o habitar, 0 uso e o consumo, os processos de apropriagio do espago” (2007, p. 14).
Desse modo, pode-se iniciar a reflexiio acerca do homem que produz pela sua existéncia

transformagdes para sua reprodugiio individual e coletiva, na escala do vivido, do lugar.

Partindo da observaciio das paisagens culturais e religiosas que se formam pelo vinculo de ¢ criado
entre devoto e Santa, durante as peregrinagbes/romarias, este capitulo apresenta uma discussiio
sobre o fendmeno religioso da maior romaria do Estado do Espirito Santo: A “Romaria dos
Homens” . A escolha por essa romaria se deu pelo fato de, tradicionalmente, levar um elevado
nimero de pessoas a peregrinar rumo ao Convento durante a Festa da Penha, principalmente, em
busca da manifestagiio do sagrado. I algo enire 150 e 180 mil pessoas que, por diversos motivos,
agrupam-se e, de maneiras variadas, ocupam espagos, percorrem lugares e transformam a paisagem

urbana.

Tentamos problematizar o processo de manifestagfio do sagrado durante a Romaria dos Homens e as




&

Ba
constantes transformagdes feitas pelos romeiros em alguns espagos no trajeto da romaria, por

compreendermos, assim como Corréa (“s.d.”), que a “espacialidade inclui também os (rajetos
percorridos pelo homem, trajetos que nfio tém como logicas aquelas da relagiio distincia-tempo-
custo, mas logicas estabelecidas no dmbito de valores simbdlicos, impregnados de significados

especificos™.

Em suma, a intencionalidade deste capitulo se dedica a compreender a influéneia dessa pratica
devocional na dinfimica da geoprafia cultural em Vitoria/Vila Velha. Como questiio central,
procurou-se analisar como se estabelece o processo de manifestagio do sagrado criado pelo vineulo
enire os devolos ¢ a Santa, durante a Romaria dos Homens, bem como suas consequentes

composiches de paisagens religiosas e culturais.

O estudo desses processos no decorrer da Romaria dos Homens contribui para compreender a
dinfimica de aspectos geograficos, culturais e religiosos, pois, como nos diz Santos (2005, p. 10), o
“[...] estudo sobre romarias, tanto no Brasil como no mundo, ¢ sempre atual ¢ vivo. Os intimeros
santugirios existentes sempre foram palcos da manifestagiio da religiosidade popular e lugares de

encontro entre o devoto e o transcendente”,

Nesse sentido, discutem-se aqui os sentidos da peregrinagiio 4 cidade-santudrio de Nossa Senhora
da Penha durante a Romaria dos Homens, visando a compreender as relagbes entre o devoto e a
Santa, a busca pela manifestaciio do sagrado no decorrer da romaria e as possiveis transformagbes

espaciais que o fendmeno religioso acarreia na paisagem urbana.

Para ampliar a fundamentagfio desse debate, acompanhamos a Romaria dos Homens realizada em
abril de 2012, Na escrita deste capitulo, articulamos a base tedrica oriunda de pesquisa bibliogrifica
e os dados da pesquisa de campo: questiondrio” e observagio participante'. Na tentativa de
conhecer quem ¢ esse romeiro/peregrino, de onde vem, o que o leva a participar da Romaria dos

Homens ¢ entender, mesmo que superficialmente, alguns motivos que o levaram até ali, realizamos

s Durante 8 Romaria dos Homens, aplicamos um questiondrio (ver em anexo) a aproximadamente 140 romeiros,

Os grificos e dados npresentados no decorrer deste capltulo sfio referentes 4 andlise dos resultados auferidos do
aplicaghio desse inquérito.

W Como dados de pesquisa, utilizamos, também, alguns trechos de nossas observagbes regisiradas em didrio de
campo, haja vista que consideramos que o pesquisador estd imerso na pesquisa sendo ao mesmo tempo sujeito ¢ objeto
de pesquisa, Essas observagbes se apresentam destacadas no texto sob a mesma configuragiio dos depoimentos de
entrevistados, exceto, como ji discriminamos, pela ausénein dos travessties aplicados dqueles.
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a aplicagiio de um questiondrio a 141 pessoas, compreendendo, aproximadamente, a 1% da

populagiio presente na romaria,

4.1 A ROMARIA DOS HOMENS: o processo de manifestagio do sagrado e suas
consequentes transformacdes espaciais

Jr‘ o Me disseram, ;J.‘H'f:m

(e en viesse il

Pra pedir

Do Rowmria e prece

Pz oy desiventon

Contar e mido sei rezar
S :;m'r'f'n wislrar
Mn alliar,

Mew ofhar

Maew olher:

(“Romarin®, Renato Teixeira)

Como canta Elis Regina ao interpretar Renato Teixeira, o que se pretende ¢ mostrar alguns olhares
possiveis de pesquisador e de professor de Geografia sobre o processo de manifestagiio do sagrado ¢
das possiveis transformagdes espaciais dadas no contexto da Romaria dos Homens. Durante a
pesquisa, buscou-se entender os motivos que levam milhares de pessoas a peregrinar até o
Convento da Penha durante a Romaria dos Homens, a importincia desse ato para o processo de
manifestagiio do sagrado ¢ o modo pelo qual a manifestagio vai alterando o espago urbano ¢

constituindo paisagens religiosas e culturais,

Sobre a importincia do ato de peregrinar para o fenbmeno religioso, Rosendahl (1999, p. 95)
ampara-nos, ao discutir que
A palavra "peregrine” vem do latim peregrinus, que literalmente significa esirangeiro,
ftinerante, aquele que vinja ou anda por terras distantes. A natureza do ato de peregrinar esti
intimamente ligada 4 devoglio religiosa de visitas a lugares sagrados. Tais viagens,

frequentemente, envolvem o percurso de longas distfincias ¢ por varindos meios de
transporte.

Essas viagens, por longas distfincias, sio tomadas pela afetividade das pessoas com o lugar, com o
espago vivido nas peregrinagdes, pelos modos como o fendmeno da fé permeia os valores, os
sentimentos ¢ os movimentos dos devotos. Gil Filho (1999) diz que o fato religioso ¢ de
fundamental importincia para o entendimento do processo de peregrinagiio, pois designa um
espago de representagio que se revela pelas vivéncias das pessoas e funda ligages afetivas destas

com o espago vivido, ou seja, o lugar.
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O territério percorrido nas peregrinagbes é considerado mitico, por ser um local onde os extremos,
humano ¢ divino (o devolo e o Santo) se tocam, € nisio o homem encontra fundamento em seu
sofrimento, passando a entender as pessoas ¢ a siluagiio em que se encontram, o que implica em

purificagio libertadora de forgas capazes de revelar e de fazer o humano:

Esse comportamento verifica-se em todos o8 planos da sua existéncia, mas ¢ evidente no
desejo do homem religioso de mover-se unicamente em um mundo santificado, quer dizer,
num espago sagrado. E por essn razlio que se elnboram técnicas de construgdo, que sho,
proprinmente falando, téenicas de construgdo do espago sagrado. Mas niio devemos
acreditar que se trata de um trabalho Jusmano, que é gragas ao seu eaforgo que o homem
congepue consagrar um espago, Na realidade, o ritual pelo qual o homem constréi um
espago sagrado & eficiente & medida que ele reproduz a obra dos deuses (ELIADE, 1992, p.
32). [grifos do autor]

Ir a um espago sagrado perpassa uma vivéncia afeliva com o lugar e com a reprodugiio da obra dos
deuses. Os movimentos de partida, de viagem, de empregar artefatos durante a peregrinagiio
caracterizam-se como um modo de se desligar ou desinstalar do cotidiano (ROSENDAHL, 2009).
As linguagens desenvolvidas nos ftrajetos, no Santuirio, nos atos dos peregrinos, aproximam o
devoto do dominio sagrado. A descoberta do sagrado, a busca por sua manifestagiio sfio alos
emotivos de amor do crente para com o seu Deus, que se expandem pelo trajeto percorrido durante

a peregrinagio.

Muitas religides tradicionais apresentam peregrinagdes como uma ftradigio. As romarias siio
peregrinagdes religiosas coletivas feitas por um grupo de pessoas a uma igreja ou local considerado
santo, seja para pagar promessas, agradecer ou pedir gragas, seja simplesmente por devogio,

podendo ser feitas a pé ou em veiculos.

Souza (2008, p. 91) ao realizar um estudo sobre romarias/peregrinagdes, baseia-se em Rigo (2006)
para dizer que
[...] a procissio, como prética da maioria das religides, & costume muito anterior A redaglio
da Biblia. ¥ uma viagem dos crentes para um local consagrado por uma manifesiagfio
divina para ai apresentar sun prece em um confexto favordvel, Ele [Rigo] ainda cita como
incentivadores de participaghio a tradigio familiar, passada de geragio em geragiio; a &

pessoal; a mobilizagfio dos meios de comunicagio; as promessas feitas durante o ano;
aumento da devogiio popular gue une multidtes em torno do sagrado,

O termo romaria é uma referéncia a Roma, sede da Igreja Catolica Apostolica Romana, e, por esse
molivo, ¢ usado para classificar especialmente peregrinagdes cat6licas. Para os fieis cat6licos, o
poder de Deus estd presente em lugares ou em alguns simbolos: locais visitados por Jesus Cristo,
pelos santos, pela Virgem Maria, ou lugares onde eles apareceram em visdes, onde estio guardadas

as suas reliquias, ou, ainda, onde aconteceu algum milagre. Esses locais recebem o nome de centro
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religioso, lugares santos ou cidades-santudrio, e atraem milhares e até milhSes de pessoas todos os

Anos.

As romarias/peregrinagdes se fundamentam em uma crenga de que, em determinados lugares, a
divindade concede influxos e beneficios especiais. O poder que o sagrado exerce sobre o espago
permite que as romarias e as peregrinagdes sejam tomadas como trajetos nos quais pode ocorrer a
manifestagiio do sagrado, haja vista que as romarias/peregrinagdes sfio viagens que se fazem a um

determinado SantudArio ou a um loeal santo.

Em seus estudos, Rosendahl (1996) aclara que os homens produzem a manifestagiio do sagrado
como uma realidade para se explicarem e se entenderem ¢, com base nas ideias de Halbwachs

(1950), argumenta ainda que hd uma similaridade com a necessidade do homem religioso de se

movimentar num mundo saprado:

Os lugares sagrados participam da estabilidade das coisns materinis ¢, somente no se fixar
sobre eles, confind-los em seus limites e inelinando sua atitude A disposigo deles, é que o
pensamento coletivo do grupo de fieis possui maiores chances de se imobilizar e de
permanecer: ¢ essa a melhor condiglo de memdria coletiva religiosn™ (HALBWACHS, apud
ROSENDAHL, 1996, p. 34-35).

Com base na necessidade de imobilizar e fazer permanecer o pensamento coletivo de fé e de busca
pela manifestagfio do sagrado foram criados infimeros centros de peregrinagfio cristi em todo o
mundo, como Jerusalém, Roma, Lourdes, Fatima, Guadalupe (...). No Brasil, destacam-se Canindé
(Ceard), Bom Jesus da Lapa (Bahia), Aparecida do Norte (Sfo Paulo), Juazeiro do Norte (Ceard),

Vila Velha (Espirito Santo), entre tantas outras cidades-santudrio espalhadas pelo pais.

No Brasil, o ato de peregrinar, de realizar romarias estende-se ha aproximadamente 4 séculos.
Segundo Rosendahl, tem sua origem no século XVI, sob influéncia dos Portugueses. A autora
destaca ainda que “no séeulo X VI, a atuagfio dos missiondrios jesuitas e franciscanos na conquista e
na ocupagio do litoral brasileiro. As romarias naquele século foram incentivadas pelos religiosos e

tinham uma finalidade missionria de catequese e de evangelizagiio” (2009, p. 36).

Desde o infcio de sua historia no Brasil, as romarias/peregrinagdes enfrentaram conflitos entre os
desejos de expressiio ¢ de vivéncia livre da fé dos devotos e a pressio da Igreja Catdlica pelo
controle dos atos dos romeiros ¢ pela constante re-evangelizaglio cristil. A busca pelo controle da ¢
esteve diretamente atrelada a tentativa de expansiio do territorio religioso, haja visto que, para
Rosendahl e Correia (2006, p. 7),

Territorialidade religiosa, na abordagem da Geografia Cultural, significa o conjunto de
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priticns desenvolvidas por instituigdes ou grupos religiosos no sentido de controlar um
dado territdrio, E fortalecida pelas experiéneias religiosas coletivas ou individuais que o
grupo mantém no lugar sagrado e nos itinerdrios que constituem seu territério. £ uma aglio
para manter ¢ legitimar a fé (Rosendahl, 2005). No caso do Brasil, a historia da Igreja
Catdlica encontra-se entre a aglio politica do Estado ¢ a territorialidade religiosa da Igrejn
Catolica,

I interessante destacar uma importante caracteristica do catolicismo popular brasileiro que interfere
diretamente nesta tensfio: a relagfio direta entre devoto e Santo. Segundo as feorizages de Ribeiro
de Oliveira (1985), existe, no Brasil, uma privatizagio das relagbes dos homens com os seres
sagrados: “muita reza, pouca missa; muito santo, pouco padre”, A privatizagio do sagrado, nesse
caso, expressa-se pela relagfio do homem religioso com o sagrado, sem intervengfio de nenhuma
mediagfio institucional entre eles, Nos estudos realizados por Rosendahl (1994), as relagfes do
homem religioso com o sagrado se efetuam diretamente, ficando, assim, sujeilas 4 interpretagiio e 4
ritualizagio do praticante: € ele quem decide em matéria religiosa. Disso deriva que o controle dos
atos realizados na romaria escape das mfos da Igreja, mesmo quando esta organiza como serfio os

riluais, como se dard o deslocamento, o que serd cantado, como serfio as oragdes. A chegada de

milhares de pessoas, com suas priticas e crengas, modifica o ritual: sfio introduzidos outros valores,
que vilo desde ciinticos da umbanda e de bandas de congo 4 aceitagiio de bebidas alcodlicas,

alterando e dando novos sentidos ao mesmo ritual:

As romarias sfio manifestagtes religiosas em que o povo busen uma forma de reivindicar,
com liberdade suas crengas religiosas. Para Oliveira (1995), o fendmeno da religiosidade
popular é um sistema simbolico resultante do trabalho andnimo ¢ coletive de apentes
sociais nflo especializados, em religifio, no qual o povo, como participante, produz um
cumpo religioso, onde o simbolismo e lutas seculares se recobrem com nomos do sagrado.
Nfio existe um conhecimento sistematizado e sim um conjunto de mitos e priticas do
sagrado que se conatitui em um saber oral, um repertério de crengas e ritos recriados na
memarin coletiva (ROSENDAHL, 2009, p. 36),

Um conjunto de mitos, praticas sagradas, que se configuraram como saberes religiosos populares ¢
coletivos, levaram muitos devotos a tentar manifestar suas intengdes religiosas com a peregrinagiio
ao Convento da Penha. As muitas romarias feitas a esse lugar buscavam a manifestagiio do sagrado,
algumas oficiais, orpanizadas durante a festa da Penha e outras que ocorrem aleatoriamente durante
o ano todo, organizadas por fieis, revestiram o local de cariter religioso, haja vista que, a cidade de
Vila Velha, onde se situa o Convento da Penha, pode ser considerada uma hierépolis ou cidade-
santudrio,

[...] pelo simbolismo religioso que possuem e pelo cardier atribuido ao espago, podemos

chamar esses locais de hierdpolis ou cidades-santudrio, Assim as cidades-santudrio sfio

centro de converpénein de peregrinos que com suas priticas e crengas materinlizam uma
peculiar organizaciio funcional & social do espago (ROSENDAHL 2009, p, 26),

Podemos ter uma nogiio superficial da quantidade de pessoas atraidas ao Convento da Penha por
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romarias somente ao observar abaixo a organizagfio de diversas romarias durante a festa da Penha.
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As romarias realizadas ao Convento da Penha surgem junto com as histérias e mitos sobre a
ocorréneia de milagres realizados pela Virgem da Penha, que datam do inicio da construgfio do

Convento, como abordamos no eapitulo 2, atraindo pessoas de diversas regides do Espirito Santo,

Segundo (NEVES, 1958) prandes romarias ocorreram, dentre elas, uma que se destacou foi a do
Jesuita Indcio Tabosa ¢ Luiz da Gri, em 1573, para agradecer a Nossa Senhora o salvamento de
suas vidas do naufragio, na foz do rio Doce; 11 anos depois nova romaria fora realizada. Outra
romaria que ocorre foi composta por sacerdotes jesuitas que viajaram com o visitador Cristovio de
Gouvéa, que percorria as missdes da Companhia no Brasil, partiram de Lisboa no dia 5 de Margo de
1583. Depois de passar pela Bahia e enfrentar mau tempo, chegaram ao Espirito Santo em 14 de
novembro de 1584, onde foram recebidos com muita festa em Vitoria, ¢ logo depois, foram em
agradecimento 4 Penha. Nesse sentido, a cidade de Vila Velha, onde se localiza o Convento da
Penha, ¢ uma cidade-santudrio, ¢ um centro que airai devotos. De acordo com Rosendahl (2009, p.
26):

Cidades-santudrio, sfio centros de convergéncia de percgrinos que, com suns priticas e
crengas, materializam uma peculiar organizaglio funcional ¢ social do espago, Esse armanjo

singular e repetitivo pode ser de natureza permanente ou apresentar uma periodicidade

i Disponivel em: www.conventodapenha,org, br/festa-2012. Acesso em 15/05/2012.



marcada por tempos de festividades, proprios de cada centro de peregrinagiio.
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Também com a intengfio de chegada A cidade-santudrio de Vila Velha, ao centro de convergéneia de

peregrinos no Convento da Penha, a Romaria dos Homens, segundo'” o guardifio do Convento da

Penha, Frei Valdeeir Schowambach, foi criada em 1958 pelo bispo-coadjutor D. Jofio Batista da

Mota e Albuquerque, com o objetivo principal de aproximar os homens da Festa da Penha, "Dom

Joho estava percebendo que a Festa da Penha era 56 para as mulheres”,

Apesar de receber o nome de Romaria dos Homens, a paisagem que ela elabora é composia também

por mulheres e criangns. De acordo com dados da Policia Militar, em 2012, reuniu nas ruas de

Vitdria e Vila Velha, aproximadamente 180 mil romeiros. Dentre estes, como se pode notar no

grifico abaixo'’, desenvalvido a parlir do questiondrio (componente da pesquisa), aplicado durante a

romaria, 8 maioria dos peregrinos eram homens,

Sexo

Grifico 1: Formulirio Romeiros e Visitanies

1) Sexo

Sexo fi Fri

Homens 88 62, 41%
Mulheres 53 37, 59%
Total 141 | 100%

" Informagdes disponiveis em: hitp:/www.franciscanos.org br/v3/fraternidades/casas/penha/historia.php. Acesso em

15/11/2011.

" Bem como na tabela que condensn os dados desse préfico.




95
Nesse contexto, tornou-s¢ muito relevante langar olhares para esses romeiros, tragar de forma

simplificada o perfil dessas pessoas que ao se agruparem, deslocarem, manifestarem a fé e
buscarem que algo sagrado se revele, fazem usos dos espagos, transformando paisagens urbanas em

paisagens religiosas e culturais.

Para destacar como os romeiros tentam vivenciar o processo de manifestagio do sagrado durante a
Romaria dos Homens ¢ como viio transformando os espagos que ocupam, entrelagam-se também &

andlige tedrica algumas observagdes de nosso didrio de campo e alguns registros fotogréficos.

Chegiied as 16 horas no ponto de salda ¢ o movimento ji era grande, Iniciel a aplicagdo
dos guestiondrios ¢ rapidameme wmma multiddo fomou confa da praga. No decorrer do
percurso, comunidades catdlicas foram se juntando a procissdo, aumentandeo a multidio do

flels devotos de Nossa Senhora da Penha,

Figura 28: Devotos ocupando a praga em frente & Catedral de Vitdria,
antes de comegar 2 Romaria dos Homens

A procissdo seguiu o roteiro tradicional: partiv da Catedral Metropolitana de Vitdria as
19 horas, na Cldade Alta, ¢ seguin por upl‘r},\'fmu.:kmh.’ﬂ'l!e L4 quildmetros, até ehegar ao
Pargue da Prainha de Vila Vella.

O mapa abaixo explicita o trajeto realizado pelos romeiros durante a Romaria dos Homens, no qual

a Catedral de Vitoria ¢ destacada na parte oeste, ¢ a Prainha de Vila Velha na porgiio leste.
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Figura 29: Trajeto da Romaria dos Homens'

A esse respeito, o registro em nosso diario de campo [oi feito da seguinte maneira:

(2 percurso de Vitdria a Vila Velha, durante a romaria, leva em média quairo horas, e,
quando a imagem da Virgem da Penha chega a8 Prainha, ocorre um dos momentos mais
belos da Festa da Penha, Como podemos observar na folografia abaixo, a populagdo que
percorren ¢ a que estava aguardando e emociona ¢ aplaude; alguns choram. Logo em

seguida, ela & retirada do ' Penha-mével” ¢ levada, no mefo da multiddo, até ao palco

montadeo,

" Disponivel em: www.googlemaps.com.br. Acesso em 18/05/2012.

" Disponivel em: hitp:/gl.globo.com/espirito-santo/noticia/2012/04/homens-de-le-movem-romarin-mais-tradicional-
do-espirito-santo.html, Acesso em 18/05/2012,
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Em relagfio & romaria, [vone Richter destaca que:

Com respeilo no tempo, pode-se determinar momentos de mixima sacralidade, coletivos ¢
pessonis. Assim, a procissfio, a Missa no Altar-Monumento, n Benglio dos Doentes
transcorrem em um tempo cuja sacralidade & compartilhada por todos os fieis; por oulro
lado, a oportunidade de se aproximar das imagens ¢ entrar em confato com clas constitui a
maior expectativa pessoal de um grande namero de romeiros (1990, p, 48),

Em meio #s emogdes, aplausos, lagrimas, alguns conjuntos de mitos e préticas foram/sfio criados

pelos romeiros como simbologias sagradas se conliguram como uma paisagem cultural. Sfo

estabelecidos objetos, imagens e rituais como reliquias sagradas, com imporifincia para o
desenvolvimento e a manutencghio da fé individual e coletiva. Sfio reliquias que viio configurando a
meméria coletiva de fé de quem se aventura nestas viagens religiosas, Para Rosendahl e Corréa
(“s.d.”, p. 6);
E por intermédio dn paisagem cultural, impregnada de seus geossimbolos, que o cultura de
um determinado grupo se insereve no espago. A religifio também possui seus simbolos.
Hates constituem marcas que identificam e delimitam seu ferritorio religioso, 5o espagos
qualitativamente fortes, constituidos por fixos e fluxos, possuindo fungbes e formas

espaciais que constituem os meios por intermédio dos quais o territério realiza efetivamente
os papéis a ele atribuidos pelo agente social que o criou ¢ o controla,

Desse modo, na romaria, muitos geossimbolos produzem uma paisagem cultural de valorizagiio,
poder de protegiio e bengfio conferido aos Santos. O poder magico dos céinticos das “ave-marias”,
dos “padre-nossos”, das velas acesas, da imagem da Virgem da Penha enfeitada, sio movimentos
que adquirem importincia simbolica no processo de invocar a Deus, tanto de forma individual
quanto coletiva, que viio delimitando o trajeto da Romaria dos Homens como um ferritério

religioso, no qual “algo sagrado pode se revelar”.

Figurn 31: Imagem da Virgem da Penha na Romaria dos Homens"

0 1dem,
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Colaborando com o debate sobre a memdria coletiva de & ¢ de busca pela manifestagfio do sagrado

que se desenvolve durante a Romaria dos Homens, Santos ajuda a pensar que o desenvolvimento
dessa meméria coletiva € também um fendmeno social: “A religifio é um fendmeno essencialmente

social, um fendmeno coletivo. Nio hé sentido falar de religifio individual” (2005, p. 42).

Para Santos (2005), as romarias possuem justamente um cardter aglutinador. A ida dos romeiros a
um Santudrio, a um local sagrado como o Convento da Penha, representados por uma imagem,
como a de Nossa Senhora da Penha, apresenta um cardter comum, um mesmo motivo: vivenciar

uma experiéncia religiosa, a busea pela manifestagiio do sagrado.

Unidos em torno de uma mesma agiio simbdlica, sair em romaria, eles vivenciam o sentimento de
proximidade com a Santa. Assim, Aratjo (2009) fala que o romeiro entra em comunhiio com ouiros

romeiros, pois estfio ligados a um objelivo comum: o encontro com o sagrado.
Retornando ao didrio de eampo, encontramos que

Essa demonstragdo de fé comegon as 19 horas, em frente & Catedral de Vitdria, quando as pessoas se

aglomeraram com velas acesas e foi dada a "bénglo do envio ™,

Figura 32: Romeiros em procissfio na Cidade Alia — Vitdria®'

As simbologias utilizadas pelos romeiros, como as velas acesas por toda a Romaria dos Homens,
sio muito mais do que uma tradi¢io: representam e fomentam a manutengfio da fé. Para Croatto
(apud, SANTOS, 2005, p. 32) o “[...] simbolo é permanente. O simbolismo estd nas coisas — ¢
pessoas ou acontecimentos significativos —, enquanto manifestam uma modalidade do sagrado pelo

que sdo e como ‘\'ﬂu"['gri fo nosso |

! Disponivel em: httpi/gl.globo.com/espirito-santo/noticia/2012/04/homens-de-fe-movem-romaria-mais-tradicional-

do-eapirito-santo.html, Acesso em 18/05/2012,
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Durante a eaminhada os flels percorreram as ruas de Vitdria, logo em seguida sublram a

Segunda Ponte, ¢ ao chegarem a Avenida Carlos Lindenberg, um grande gripo se juntou,
oriundas de diversas comunidades de Vila Velha, Em todo percurso pessoas chegaram ¢ o
ntimero de fieis aumenton ainda mais, Com suas faivas ¢ cantos procuravam se identificar

dentro da grande massa de romeiros

A Romaria dos homens vai transformando a paisagem urbana, com desvios feitos no trfinsito, com a
ocupagiio de espagos nfo ocupados por pessoas, cotidianamente, com a jungiio de milhares de
pessoas com objetivos comuns, em suma, vai produzindo imagens, sons, cores, aromas, simbolos e

valores distintos dos habituais, configurando uma paisagem religiosa.

Por paisagem, entende-se como Milton Santos (1997, p. 62), que ¢ “tudo aquilo que nés vemos, o
que nossa visfio alcanga”, e ela nfio ¢ apenas formada “de volumes, mas lambém de cores,
movimentos, odores, sons, ete.”, ou seja, nilo ¢ um simples objeto que visualizamos. Para o autor, a
dimensfio da paisagem ¢ o da percepgfio, ¢ o da apreensfio, da forma como vemos os objetos, como
os interpretamos com todos os nossos sentidos, o que indica que as pessoas apresentam versdes
diferentes do mesmo fato observado; jd que as pessoas sfio diferentes e percebem as coisas de
maneirns diferenciadas. Ainda para Milton Santos, uma das principais atribuigdes do gedgrafo “é a

de ultrapassar a paisagem como aspecto, para chegar ao seu significado™,

E preciso ultrapassar a concepgiio de paisagem como apenas aspecio e entendé-la também como
algo carregado de sentidos, ja que é composta pelas ages de diversos agentes (romeiros). Segundo
Rosendahl e Corréa (“s.d.”, p. 06), os “[...] peregrinos, enquanto agentes modeladores do espago nas
cidades-santudrio, tém a importante tarefa simbdlica de produzir e reproduzir o arranjo espacial

urbano™.

Desse modo, o3 romeiros silo agentes modeladores do espago que elaboram paisagens religiosa e
cultural no trajeto da Romaria dos Homens. As pesquisas em Geografia Cultural viio ajudar a pensar
nessa distribuigiio passada e presente de caracteristicas da cultura, das semelhangas e das diferengas
que ajudam a reconhecer as delimitagbes de espagos culturais, e nesse caso, de espagos culturais

religiosos.

[...] seu impacto é muito maior, porque modifica a perspectiva global da geografin humana,
que nfo tem mais por finalidade descrever a diversidade da Terra, inventariar os tipos de
paisagens que se enconiram nela e explicar s formas de organizaghio do espago que nela se
desenvolveram, trata-se de interrogar os homens sobre n experiéncin que tém daquilo que
o8 envolve, sobre o sentido que dfio A sua vida e sobre a maneira pela qual modelam o
ambiente e desenham s paisagens para nelas afirmar sua personalidade, suns convicghes e
suns espernngans (CLAVAL, 2001, p. 42),
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Figura 34: Segunda Ponte, durante a passagem da Romaria dos Homens

| ’ L

Figura 35: Av. Carlos Lindenberg, em dia sem festividade religiosa
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Figura 36: Av. Carlos Lindenberg, durante a passagem da Romaria dos Homens

De vdrios municipios do Espirvito Santo chegaram pessoas, que foram se aglomerando na
regido da Prainha, gue mesmo antes da chegada da romaria ja era ocupada por nma
grande populagdo. As 23 horas, a Prainha jd estava tomada por uma grande multidio, que
era animada com cantos marianos pelo grupo de musicos do Convento, que s paron de

cantar com a chegada da Santa, quando ji se aproximava da meia-noite,

' s ! n
Figura 37: Imagem da Santa, no palco montado para receber os romeiros na Prainha

Arafijo (2009) vem dizer que a chegada da romaria ao lugar sagrado ¢ marcada por um gesto
publico de fé (ritval, banho, tocar uma reliquia, jejum, procissiio solene..) e oragiio. Lssas
simbologias acrescentam forga 4 romaria, o que traz a convicglo de se ter conseguido um

enriquecimento espiritual, uma cura moral ¢ até mesmo fisica,

I: preciso considerar que, mesmo sendo o objetivo principal e comum entre prande parte dos
romeiros, a manifesta¢io do sagrado nfio ¢ a Gnica motivagiio que atrai tantas milhares de pessoas:

ha vdrias ouiras questdes que atravessam a vonlade de peregrinar a locais santos. Para esclarecer

“ Disponivel em: htp:/gl.globo.com/espirito-santo/noticia/2012/04/homens-de-fe-movem-romaria-mais-tradicional-
do-espirito-santo.html, Acesso em 18/05/2012,
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melhor isso, perpuntamos o motive pelo qual o romeiro veio a4 romaria, ¢ variadas foram ag

respostas catalogadas, como se podera verificar no gréafico abaixo™;

Motivo pelo qual vocé veio a Romaria

M Rezar ¢ Agradoecer
5.46% 7,56%

B Pagar Promessa

® Assislir 4 Missa

m Buscar Protecio Divina

o Passelo/Diversdo

Grifico 2: Motive para participar da Romaria dos Homens

Motivo f(i) Fac Fri Frac

1 Rezar e Agradecer 102 102 42, 86% | 42, B6%
Pagar Promessa 22 124 | 9,24% | 52,10%
Assistir a Missa 24 148 10, 08% | 62, 18%
Buscar Protecio Divina 41 189 17,23% | 79,41%
Passeio/Diversiio 18 207 7,56% | 86,97%
Curiosidade 13 220 5,46% | 92, 44%
Influencia dos Amlgm ou da Familla i8 238 7,56% | 100, 00%
Total 238 100, 00%

Os dados revelam que a paisagem construida durante a Romaria dos Homens tem um cariter
predominantemente religioso. A maior parte, aproximadamente 80% das pessoas que participam da

romaria, o fazem por motivos religiosos, como rezar e agradecer (42, 86%), buscar protegiio divina

' Bem como na tabela que condensa os dados desse prifico,

M ERRATA: No titulo do Grifico 2, onde se 18 “MOTIVO PELO QUAL VOCE VEIO A ROMARIA”" lein-se
SMOTIVO PELO QUAL VOCE VEIO A ROMARIA”,

aa R }
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(17, 23%), assistir & missa (10, 08%), pagar promessas (9, 24%). Todavia, hd, sim, uma parcela

significativa que niio destaca interesses religiosos como motivagiio para seu envolvimento com o
cortejo, e sim aspectos como influéneia dos amigos ou da familia (7, 56%), busca por passeio e
diversfio (7, 56%), curiosidade (5, 46%) .

Rosendahl j& alertara, noutro momento, que diferiria para peregrinos e para {uristas o moltivo da
viagem, mas nfio sem dar relevo ao fato de que tanto estes quanto aqueles deixam suas casas ¢ sua
vida cotidiana pelo prazer de chegar a um lugar — ou, mais exatamente, aquele lugar especifico:
O peregrino associa a caminhada 4 busea de satisfagho ¢ conforto capiriluul. ancompianhada,
nn impiorin das vezes de sofrimenio fisico. Ja o turisia nfio considera o prazer espiritual
associado no sofrimento. E o “bem-estar”, “a preguiga” a satisfago de lazer, que
prevalecem, A molivagiio, para o grupo rc[igiusu. recal na esperangn de aumeniar a

sontidade pessoal, obter bengiio e curas especiais. Para o outro grupo, a motivagiio recai no
desejo de escapar, temporariamente, das pressbes da sociedade em que vive (1999, p. 95).

Nas romarias, nota-se a dualidade existente entre sagrado ¢ profano, como também a sua
coexisténeia, Nessas viagens, as pessoas comuns viio se distinguindo do habitual, retiram e, ao
mesmo lempo, recebem outras roupagens que as transformam, vivenciando o “excepcional do
cotidiano” Durkhein (apud ROSENDAHL, 1999, p. 49). Ainda segundo a autora (ibidem),

O sagrado estd no alto da colina (alto do Convento da Penha), onde abriga o simbolo da
devogo e se confunde com a igreja. O espago profano, na parte mais baixa do terreno
(Prainha), é o espugo destinado no coméreio e no lazer, numa espetacular mescla entre
cerimbnia religiosa e atividade profana. A missa, a procissio e o sermilo representam a
marca do sagrado oficial. A danga, as frequentes bebedeiras ¢ as brigns (estemunham o
profino. [grifo nosso|

Em meio a essa dualidade, a paisagem religiosa e cultural que se desenvolve durante a Romaria dos
Homens exige uma organizagiio espacial do espago sagrado e, consequentemente, do espago
profano. Definido pela Igreja, pelos milagres realizados, pelos simbolos religiosos, a gruta, a sala
dos milagres, o oratério, no espago sagrado se realiza o contato com Deus ou com 05 Santos, Ao
redor do Santudrio, organiza-se o espago profano, onde é possivel reconhecer atividades e servigos
destinados a atender as necessidades do romeiro, como alojamento, dreas de comércio, de

eslacionamento, de shows.

Essa orpanizagiio espacial ¢ sentida e vivenciada pelos romeiros. E para esclarecer isso,
questionamos a eles: “Quando vocé chega ao Convento quais locais voed visita?” Por retoro,

obtivemos tanto respostas que remetem aos locais considerados sagrados como também, mesmo
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que em porcentagem menor, aos locais profanos. No grafico abaixo™, observa-se com mais

exatidiio como se di essa organizagfio espacial:

Lugares mais visitados
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Grifico 3 - Luﬁres mais visitados no Convento |
Lugares f(i) Fac fri Frac
Campinho do Convento 57 57 17, 65% | 17, 65%
Gruta 38 95 11, 76% | 29,41%
Sala dos Milagres 55 150 17, 03% | 46, 44%
Oratério da Santa 65 215 20,12% | 66, 56%
Barracas 27 242 8,36% | 74,92%
Bares 22 264 6, 81% | 81,73%
Capela de Sdo Francisco 48 312 14, 86% | 96, 59%
Outros 11 323 3,41% | 100, 00%
Total 323 100, 00%

Ao analisar os dados acima, desnuda-se a constatagfio de, que durante a Romaria dos Homens, niio
hé apenas a busca pela manifestagiio do sagrado, no percurso da romaria, no campinho, na gruta, na
sala dos milagres, no oratério, na capela de Sfo Francisco: também ha uma procura por locais

profanos como bares e barracas.

** Bem como na tabela que condensa os dados desse grafico.
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Na organizaglio espacial das cidades-santudrio encontra-se (requentemente um comércio
ancxo ao lugar de atividade religiosa, aquele de objetos da devoglio do peregrino.
Encontram-s¢ também restaurantes, farmicin ¢ coméreio de artipos nfio-religiosos. A
presenga dessas atividades qualifica o espago profano das cidades-santuario. A cada fluxo
concenirado de peregrinos, sejn semanal mensal ou anual, a vida urbann ¢ recrinda nas
cidades-santudrio (ROSENDAHL, 2009, p. 28).

Desse modo, o fluxo de peregrinos modifica a paisagem urbana, recria sentidos para espagos ¢
lugares, desenha territérios para a fé e para o processo de manifestagfio do sagrado, como também
desenha territdrios para o turismo, onde o espago profano se apoia no espago sagrado. Assim, ¢
importanie entender as relagdes entre o romeiro € Santa para problematizar como desenham
paisagens religiosas e culturais entre as cidades de Vitoria e de Vila Velha, durante a Romaria dos

Haomens.

4.2 O PAPEL DO ROMEIRO NA COMPOSICAO DE PAISAGENS RELIGIOSAS

Romeiro ¢ todo aquele que se pos
a caminho, saindo de seus maodos,
se deslocando de suas casas, quase
sempre  com  sacrificios,  com
bagagem muito leve, para Jazer
st unidade interior  dividida ¢
espalhada pelas exigéncias da vida
quee, por ser dura, o machuca,
confunde, divide.

(DAMASCENO, APLID,
SANTOS, 2005, P. 34).

Os romeiros carregam consigo a fé, a esperanga, 0s anseios de sua vida, atuam também como
agentes modeladores do espago nas cidades-santudrio, tém a importante tarelfa simbolica de
produzir ¢ reproduzir o arranjo espacial urbano. Para Aratjo (2009), a peregrinagiio representa uma
viagem espiritual que move desejos de vivenciar lugares sagrados, onde pessoas santas tenham

vivido ou milagres tenham ocorrido, adquirindo distintos padries de fé no espago ¢ no tempo.

Na tentativa de compreender o papel do romeiro na composigfio de paisagens religiosas e culturais,
apresentamos, a seguir, alguns dados obtidos por meio do questiondrio aplicado durante a romaria,
com o intuito de conhecer um pouco sobre esses romeiros e sobre como atuam, modelando o

espago.

Nesse sentido, o desejo de experimentar lugares sagrados pode ser observado em muitos romeiros
que participam da Romaria dos Homens; ao questioni-los sobre qual a frequéneia com que visitam

a cidade-santudrio de Vila Velha, aproximadamente 50% dos entrevistados responderam que
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frequentam a cidade em outros perfodos, como aponta o grafico abaixo™,

Frequéncia de Visitas a Cidade

® Todas as Festas

|
M Diias ou trés Festas

3,555 M Uma lesta por ang

0,00%
2.06% ® Uma festa a cada dois |

ANosS
1,78%

= Nhdo sabe, Freguenta
poucs

= Primaeira Vez

Grifico 4 — Frequéncia de visitas & cidade

Visitas & Cidade Fi Fac fri Frac
Todas as Festas 24 24 14, 20% | 14, 20%
Duas ou trés Festas 17 41 10, 06% | 24, 26%
Uma festa por ano 6 47 3,55% | 27,81%
Uma festa a cada dols anos 0 47 0,00% | 27,81%
Nio sabe. Frequenta pouco 5 52 2,96% | 30,77%
Primeira Vez 3 55 1,78% | 32,54%
Moram na regifio 33 a8 19, 53% | 52,07%
Ndo responderam 81 169 47, 93% | 100, 00%

Total 169 100, 00%

O processo de manifestagiio do sagrado, a hierofania, para os frequentadores da Romaria dos
Homens, nfio se limita apenas a essa data, mas se amplia a outras visitas, tanto ao Convento, como
também a outros santudrios. A paisagem religiosa e cultural que se desenha ao longo da Romaria
dos Homens se perfaz, mesmo que de outros modos, também durante outros periodos do ano, nas

proximidades do Convento da Penha, afirmando sua caracteristica de cidade-santudrio.

% Bam como na tabela que condensa os dados desse grifico,

I}
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O grifico a seguir’’ demonstra como se dé, em nimeros, essa relagiio do fiel com o Santo ou com
sua religifio no se deslocar para cidades-santudrio. Apesar de muitos entrevistados dizerem que nilo
visitam outras cidades religiosas, uma parcela significativa, compreendendo aproximadamente 36%
dos romeiros entrevistados, alega visitar outras cidades religiosas além de Vila Velha, o que permite
considerar que h pelo romeiro uma necessidade de manutengfio do vinculo com o Santo, ou seja,

ha um comprometimento do devoto com o Santo.

Frequéncia de visitas a outras cidades
religiosas

o Sim
[ BVEL)

= Nao responderam

Grifico 5 - Frequéncia de visitas a outras cidades religiosas

Visitam outras cidades religiosas (i) Fac Fri Frac
Sim 51 51 35,42% | 35,42%
Nio 90 141 | 62,50% | 97,92%
Nio responderam 3 144 2,2&% 100, 00%
Total 144 100, 00% N

Essa alianga entre devoto e Santo, como bem diz Rosendahl (2009, p. 64) se da por relagdes de

troca entre eles.

| A relaglio de alianga ou modo devocional constitui uma relagiio de alianga entre o liel e 0
i santo, O devoto deve prestar um culto ao seu santo padrinho de modo regular. As maneiras
| de se cxpressar, porém, slio pelos mais diversos modos de culio ¢ obedecem a certas
| particularidades de cada santo. O santo, por sua vez, deve proleger o seu devolo nesta vida
e facilitar seu acesso A vida eterna, Em troca, o santo exige confianga ¢ devogiio de parte do
afilindo.

* Bem como na tabela que condensa os dados desse grifico,
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A devogiio e a confianga exigida por Nossa Senhora da Penha aos seus devotos, faz parte desta

paisagem religiosa e cultural elaborada pela Romaria dos Homens, que se configura em grande

parte por romeiros moradores da Regifio Metropolitana de Vitéria, O grifico abaixo apresenta um

panorama de onde sflo as pessoas que se colocam nesta trajetoria de € ou de lazer,

140
120
100

a0

24]

Municipio de Origem

F ot o #

Grifico 6: Municipio de Origem

= i{ij
™ ai

ol

Municipio fli) Fac fri Frac
Aracruz 2 2 1, 40% 1, 40%
Cariacica 8 10 559% | 6,99%
D. Martins 4 14 2, 80% 9,79% |
1. Neiva 4 18 2,80% | 12,59%
M. Flariano 5 23 3,50% | 16, 08%
Pancas 2 25 1,40% | 17,48%
Serra 27 52 18, 88% | 36, 36%
Vila Velha 71 123 49, 65% | 86, 01%
Vitoria 17 140 11, 89% | 97,90%
Sem Resposta 3 143 2,10% | 100, 00%
Total 143 100, 00%

Vindas de diversos municipios, as pessoas que participam da Romaria dos Homens trazem distintos
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padrbes de f&, se agrupam com camisas de suas comunidades religiosas, outras trazem faixas com
dizeres de agradecimento a Nossa Senhora da Penha, outras apenas com seus lergos e velas em
mios, se agrupam na Cidade Alta, onde fica a Catedral de Vit6ria, ali entoam céinticos e aguardam o
inicio da romaria. A modificagfio no espago da praga que fica em frente & Catedral é evidente. Os
bancos, as escadas da igreja, as ruas laterais desapareceram, foram tomados por milhares de
romeiros que com seus corpos, vozes, objetos e fé transformaram aquele espago, compondo uma

paisagem religiosa.

Figurn 38: Praga em frente & Catedral de Vitorin, no inicio da Romaria dos Homens

Como ressalta Rosendahl (2009, p. 47) “[...] os romeiros imprimem no espago um extraordinirio
- ) W g ' ' "

Estado de efervescéneia religiosa, I através dessa vivéncia com o sagrado que o peregrino pode ter

acesso a uma realidade que transcende esse mundo”. Vivencia a manifestagiio do sagrado e altera o

eSpago,
O romeiro atua como um agente do espago;

O romelfro ¢ um agente singular nifo permanente, Pode ser um operdrio, um comerciante,
um desempregado que, num tempo singular, fora de seu cotidiano, metamorfoscia-se em
um agente singular que atua em espagos iambém gingulares. Messa singularidade temporal

tempo sagrado — ¢ especial, 08 romeiros, enquanto tais, modelam, através de suas crengas
¢ de seus valores, o espago sagindo e profuno, ampliando-os ¢ ratificando-os
(ROSENDAHL, 2009, p. 62).

Os romeiros, como agentes do espago, modelam a paisagem religiosa e cultural, independentemente
de sua profissfio, municipalidade e escolaridade, como podemos perceber nos dados apresentados
no grafico abaixo, Os niimeros abaixo vém desmistificar o que ha muito tempo foi dito sobre as

romarias: “que s6 pessoas de baixa ou nenhuma instrugfio se pdem a peregrinar”.




J70%

Grau de Instrugao

= Analfabeto

B Fundamental incompleto
# Fundamental completo

m Ensino Médio Incompleto
m Ensing Médio completo
m superior

w Oulros

(Grafico 7 = Grau De Instrugiio)

Nivel de Instrugdo (i) Fac Fri Frac
Analfabeto 1 1 0, 70% 0, 70%
Fundamental incompleto 11 12 7,69% | 8 39%
Fundamental completo 8 17 3,50% | 11,89%
Ensino Médio incompleto 20 37 13,99% | 25, 87%
Ensino Médio completo 49 86 34,27% | 60, 14%
Superior 52 138 36, 36% | 96, 50%
Outros 5 143 3, 50% | 100, 00%
Total 143 100, 00%

Os romeiros como agentes do espago sagrado ou profano, compdem paisagens religiosas e culturais
a partir de seus valores, crengas. Nesse mar de pessoas, como observa-se na fotografia abaixo, as
diferengas socioecondmicas, de escolaridade, os saberes e fazeres parece que por algumas horas sfio

apagados e dio lugar a objetivos comuns ou muito préximos, como, por exemplo, a busca pela

manifestagfio do sagrado ou por motivos turisticos ou de lazer.




Figurn 39: Romeiros na subida da segunda ponte entre Vitdria e Vila Velha

A metamorfose que esses agentes imprimem nos espagos percorridos durante o trajeto faz com que
suas ocupagdes, seus saberes ¢ fazeres se misturem s crengas ¢ valores religiosos na busca pela
manifestagiio do sagrado: “O romeiro vai ao santudrio para entrar em contato com o transcendente,
para suprir aquela lacuna que sua finitude lhe impde, para preencher o hiato existente no seu ser,
devido A condiglio de humano™ (ROSENDAHL, 2009, p. 46).

Grande parte dos romeiros vai em busca de algo que, cotidianamente, com suas limitagdes, nflo
consegue obter. Confirma isso o ji apresentado leque de respostas & pergunta sobre 0s motivos que
levaram o peregrino a participar da Romaria dos Homens, a se deslocar de Vitdria a Vila Velha:
aproximadamente 43% disseram que iam para rezar, levados pela fé na Santa, 17% para buscar

protegio divina, 10% iam para assistir & missa, 9% para pagar promessa...

Assim, os diversos motivos que levam milhares de pessoas a peregrinar para o Convento da Penha
durante a Romaria dos Homens, como argumenta Corréa (2006), podem ser considerados como
comportamentos que afirmam a identidade de um povo, o que ¢ de grande importincia para a
construgiio cultural de uma sociedade. A identidade de uma sociedade ¢ dotada de uma

singularidade que expressa aspectos relativos 4 sua organizagio social, politica e espacial.

Nesse sentido, a identidade construida pelos romeiros e toda sua organizagiio social, politica ¢
espacial, pode ser compreendida segundo Santos (2005, p. 95) a partir do vinculo estabelecido entre

devoto e Santa pela promessa:

O catolicismo praticado no Brasil basicamente se alicergou na promessa, Esta eriou um
poderoso vinculo entre o santo ¢ o devoto. O natural seria que apés o pagamento da
promessa o fiel se desligasse do santo, pois ambos cumpriram o contrato um c¢om o outre; o
santo concedeu a graga ¢ o fiel a recebeu e a pagou. Entretanto, o fiel continua ligado no
seu protetor. Nio interrompe as romarias: continua fazendo novas promessas ¢ participando
das solenidades em louver ao santo. O cireulo do dom — dar, receber e retribuir — nifo péra
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de se compleiar, & wm eferno reforno. O devolo acredila que recebe a graga, nceifa-a o,
posteriormente, retribui-a — acredita ter retribuido. [grifos do autor]

Assim, a pratica religiosa de “fazer” e “pagar” promessa constitui uma devogiio tradicional e
bastante comum no espago sagrado dos santudrios catélicos. A promessa como pritica 1o
catolicismo popular ¢ uma manifestagfio de {é, que envolve o devoto ¢ o Santo numa relagiio direta,
sem intermedidrios; isto ¢, ela ¢é acessivel a todos os fieis, sem mediagio de especialistas
eclesidgsticos (BOURDIEU, apud ROSENDAHL, 2009). Nos dias de hoje, nos santudrios catdlicos,
pagar promessas ¢ uma pratica do catolicismo popular que nfio depende da intervengfio do poder
eclesidstico para ser adotado pelos fieis. O devoto paga a promessa na hora, na forma e na maneira
que deseja, nfio havendo nenhuma hierarquia l6gica, nem hierarquia religiosa, e, no dizer de Ribeiro
de Oliveira (1985), “o que caracteriza o catolicismo popular é a privatizagiio dag relages do homem

com o0s seres sagrados”, isto é, um relacionamento direto e personalizado.

A fotografia abaixo exemplifica essa privatizagiio das relagdes do homem com seres sagrados pelo
ato de fazer promessas. O senhor Hélio, de 85 anos, produz mais de 1.500% velas para distribuir

durante a Romaria dos Homens como um ato de pagar promessa.

Fil.",,lll’ll 40: Devoto de N. S. da Pl:l'l“lh que confecciona velas paraa Romaria dos Homens

O elo criado entre devoto e a Santa pelo circulo do dom — dar, receber e retribuir, é percebido na
Romaria dos Homens; ao questionar alguns romeiros sobre o nimero de vezes que participaram da
romaria, foi evidente que, pelo menos 90% estavam entre o primeiro e o sexto ano de romaria, o
que remetc a0 eferno reforno, pois o romeiro, a0 lerminar uma peregrinagiio, se compromete

novamente com a Santa e, comumente, nfio interrompe o ciclo das romarias.

™ A histérin desse devoto ¢ apresentada no site: hitp:/g1.globo.com/espirito-santo/fotos/2012/04/veja-imagens-da-
romaria-dos-homens-nn-lesta-da-penha-no-cs, himIF421300
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N2 de vezes que participou da Romaria

dos Homens
100
80O
G0
= fi
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[1:6] [6;11] [11;16[ [16;21[ [21; 261 (26; 31] [31; 36(

Grifico 8 — Participagfio na Romarin dos Homens

M2 de Vezes Fi Fac Fri Frac

[1; 6[ 92 92 73,60% | 73,60%
[6; 11] 15 107 12,00% | 85,60%

[11; 16( 6 113 4,80% | 90,40%

[16; 21| 8 121 6,40% | 96,80%

[21; 26] 0 121 0,00% | 96,80%

[26; 31] 2 123 1,60% | 98,40%

[31; 36] 2 125 1,60% | 100,00%
Total 125 100,00%

O comprometimento com a romaria ¢ a reafirmagfio dos lagos entre devoto ¢ Santa, que configuram
a transformagfio da paisagem urbana em paisagem religiosa, também sfio atravessados pela
curiosidade e pela procura de lazer ¢ de fazer turismo, também desenvolvem paisagens de outras

culturas que néo a religiosa. Assim, ha uma diferenciagfio dos perfis de quem participa da Romaria

dos Homens: o peregrino devoto (aproximadamente 80%, de acordo com o grifico que abordou os
motivos da participagio na romaria) ¢ o peregrino turista (aproximadamente 20%, de acordo com o
grafico que abordou os motivos da participagfio na romaria), 0 que demonstra a articulagiio entre 0
sagrado (os motivos do peregrino-devoto) e o profano (os motivos do peregrino-turista).

No fluxo da coexisténcia entre o sagrado e o profano, esses dois tipos de agentes (peregrino-devoto;
peregrino-turista) participam da Romaria dos Homens, utilizam o espago urbano ¢, desse modo, viio
transformando a paisagem urbana em paisagem religiosa e cultural. Sendo assim, Santos (apud,
ROSA, 2007, p. 160) vai apontar para o fato de que
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O peregrino se desloca a um Santudrio apenas por motivos espirituais, visando ao
cumprimento de votos, aperfeigoamento religioso, agradecimento de gragas, elc., e, mesmo
usando algumas infraestruturns turisticas, nilo se comporta como um turista, Por sua vez, o
turista, com destague para o turista cultural, que se desloca ao espago religioso por razies
intelectunis ou por “expressdes estélicas ¢ arlisticas que of podem encontrar”, busca
atividades mais significantes do que apenas o passeio ou descanso, comum no turismo de
férins, Durante as prandes festas religiosns, que muitas vezes se associam a eventos
profimos, geram-se fluxos turlsticos tanto de motivagiio religiosa como de outro tipo,
dificultando a distinglio enire os que se deslocam para o local da festa por ordem religiosa
dagueles que tem como objetivo o diversiio. Por fim, o turista religioso assemelha-se no
peregrino na crenga religiosa, “mas em quase tudo o mais slio verdadeiros turistas, sendo a
motivagho relipgioss o prelexto para empreenderem a viagem, aproveilando frequentemente
para conhecer também outros pontos de interesse cultural ou recreacional”, ficando assim,
entre o peregrine ¢ o turista secular,

Sendo assim, foi possivel notar, durante a Romaria dos Homens, que os romeiros, quer devotos quer
turistas, atuam como agentes modeladores do espago, preenchem os lugares com seus valores,
crengas, simbologias, invertem a logica de funcionamento urbana. Deixam seus lares, seus
municipios, vém sozinhos ou em grupos, carregam velas, tergos, esperanga, fé, como também

carregam a vontade de se divertir. Na totalidade, produz-se cultura,

A paisagem que compdem nfio se alicerga nas diferengas socioccondmicas, no grau de instrugfio, na
frequéncia com que visitam a cidade-santudrio de Vila Velha ou outras cidades, mas se pauta
basicamente em objetivos muito préximos, como a busca por vivenciar a fé ¢ o processo de

manifestagiio do sagrado.

O vinculo estabelecido entre o devoto ¢ a Virgem da Penha, leva multiddes, ano apos ano, a se
langarem em romaria, buscarem que algo sagrado se revele, buscarem o encontro com o sagrado.
Desinstalando-se do cotidiano, o8 romeiros, com seus passos, oragdes, pensamentos, CONVErsas,
trocam experiéneias, diio sentido a sua fé, alteram a dinfimica espacial, modificam o triinsito, o
coméreio, a rotina urbana e exigem uma nova formagfio, uma nova logistica: coméreio religioso,

comércio de bares, barracas, estruturando uma cultura religiosa e também uma cultura turistica,

Em linhas gerais, a manifestagiio do sagrado, durante a Romaria dos Homens, ¢ vivenciada de
diferentes modos, e sua busca extrapola os muros do Convento da Penha, se faz andarilha, ganha as
ruas ¢ pragas de Vitoria ¢ Vila Velha, congela historias, mas, ao mesmo lempo, faz circular
memérias de fé, de esperanga, cria simbolos religiosos e cultura e, com seus mitos ¢ priticas,

constituem paisagens culturais e religiosas que ajudam a configurar a identidade do povo capixaba,
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5 TECENDO POSSIVEIS CONSIDERACOES

O processo de pesquisa se desenhou tanto a partir de minhas inquietagdes sobre o processo de
manifestagiio do sagrado no espago do Convento da Penha e no trajeto da Romaria dos Homens
quanto pelas teorizagdes angariadas na revisfio de literatura realizada em livros, teses, dissertages e
artigos académicos que versavam sobre esse contexto pelo viés da Geografia Cultural ¢ pela Ciéncia
das Religites. Esses dois movimentos se somaram & pesquisa de campo desenvolvida durante os
anos de 2011 e de 2012, em diversas visitas feitas ao Convento, em entrevistas ¢ questionirios
aplicados a devotos e frequentadores do santudrio e também aos romeiros no decorrer da Romaria

dos Homens de 2012,

A investigagiio de literatura ajudou a compreender que as pesquisas ¢ debates realizados a partir das
concepgdes de manifestagdo do sagrado (hierofania); espago geogrdfico; espaco e lugar sagrados;
paisagem; cultura; simbolismo; ferritério e hierdpolis apontam para a necessidade de se pensar o
processo de manifestagio do sagrado no espago do Convento da Penha ¢ no trajeto da Romaria dos
Homens por meio dos usos, feitos pelos devolos, dos simbolos, pelos usos feitos nesse territorio,

eclaborando dessa maneira, paisagens culturais e religiosas,

A partir desse contexto, foi-se delineando o campo problematico que norteou a configuragiio do
presente processo de pesquisa: Como ocorre o processo de manifestagiio do sagrado e suas

possiveis implicacdes espaciais dentro ¢ fora do espago do Convento da Penha?

Tomando o campo problemitico apresentado como principio central para conceber o processo de
pesquisa e para pensar sobre o processo de manifestagiio do sagrado no Convento da Penha e no
trajeto da Romaria dos Homens, nfio desprezando as outras vérias problemdticas que iam surgindo
com o desenrolar da investigagfio, foi possivel agrupar e destacar algumas considera¢des de
pesquisa em trés apontamentos; os regimes de verdades; os lugares de manifestagiio do sagrado; as

paisagens religiosa e cultural.

Fsse agrupamento em apontamentos nfio tem a intengiio de os desarticular, mas sim a de facilitar a
exposigio e o debate sobre os eixos da pesquisa enquanto campos de problematizagiio que

estiveram coengendrados nas concepgdes deste trabalho.

0s procedimentos tedrico-metodolégicos empreendidos na pesquisa apontaram primeiramente que
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a configuragio do Convento da Penha como um espago de manifestagiio do sagrado perpassou,
historicamente, relagSes de forga e de poder que, ao longo do tempo, instituiram alguns discursos ¢
regimes de verdades (FOUCAULT, 1979) capazes de estabelecer lugares para a devogiio ¢ para o

encontro com o sagradu.

Os regimes de verdades construldos pelos representantes da Igreja Catdlica e pelos fieis do
catolicismo promoveram a devogio em Santos como a Virgem da Penha, devogiio essa que tem
origem numa crenga em divindades femininas vigente desde a Antiguidade. A imagem da Deusa
como capaz de lertilizar, de ser mile, protetora foi apropriada pela lgreja e divulgada como capaz de
proteger ¢ abengoar seus seguidores. Foucault (1979) ajudou a compreender que a devogiio ds
divindades estava atrelada ao poder que lhes fora conferido de proteger, mas também pelo medo de
receber castigo. IF também com base nas teorias desse autor que se pode cogitar que esses centros de
poder se revezam e criam regimes de verdades, produzindo um efeito de verdade pelo medo e pela
obrigagiio de devogfio, mas também pelo prazer, alegria e gloria, ampliando os sentidos da f¢é e da

crenga na manifestagiio do sagrado a partir do poder de Nossa Senhora da Penha,

As muitas historias, mitos, lendas e narrativas contadas sobre o poder da Virgem, sobre os milagres
concedidos, foram, ao longo da histéria do Estado do Espirito Santo, configurando-se como regimes
de verdade sobre o processo de manifestaghio do sagrado no Convento, e, de acordo com essas
“verdades”, diversos lugares no santudrio foram se constituindo como sagrados, como locais de

hierofania.

Sobre o segundo apontamento, os lugares de manifestagfio do sagrado no Convento da Penha, vale
destacar que acabam por constituir uma topografia sagrada (ELIADE, 1991 e 1992; ROSENDAHL
1994, 1996, 1999 e 2009), que com seus simbolos, imagens e priticas permite que o devoto se lance
na tentativa de entrar em contato com o sagrado. Essas relagbes acabam se caracterizando como um
processo religioso e cultural, envolvido por interesses, ideologias, por relagdes de poder ¢ por

construgdes de discursos e priticas.

Essas mesmas relagbes formam paisagens religiosas e culturais que ajudam a configurar o espago
do Convento da Penha como um local de manifestagfio do sagrado. Em suas drvores, pedras,
ladeiras, sala dos milagres, campinho, altar, nas imagens da Virgem da Penha existe a possibilidade
de algo sagrado se revelar (ROSENDAHL, 1996).

Ademais, os sujeitos que praticam os espago/lugares do Convento trazem histérias, memarias,

valores, crengas, motivagbes e desejos diversos, que, ao se encontrarem com o fendmeno religioso,
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vilo tecendo uma rede de significados para sua fé e para suas vidas. Em meio a esses sentidos, os

devotos viio em busca da manifestaglio do sagrado, buscam sentido para sua existéneia, ocupam
€8pagos, movimentam-se por diferentes lugares, transformando a paisagem geogrifica em

paisagens religiosa e cultural,

Ja o terceiro apontamento feito pela pesquisa se refere & composigiio de paisagens religiosas e
culturais desencadeadas pelo processo de manifestagiio do sagrado no espago do Convento da Penha
¢ no trajeto da Romaria dos Homens. Durante a pesquisa, foi possivel notar que devotos, visitantes,
turistas e romeiros atuam como agentes modeladores do espago (ROSENDAHL, 2009), Com seus
passos, oraghes, pensamentos, conversas, histérias, trocam experiéncias, dfo sentido a sua fé,
alteram a dinfimica espacial, modificam o trinsito, o comércio, a rotina urbana e exigem uma nova
formagfio, uma nova logistica: coméreio religioso, coméreio de bares e barracas estruturam uma

cultura religiosa ¢ também uma cultura turistica,

A manifestagio do sagrado ¢ vivenciada de diferentes modos, tanto no espago do Convento da
Penha quanto fora dele, como no trajeto da Romaria dos Homens. A hierofania tem sentido nas ruas,
nas pragas de Vitdria e Vila Velha, no trajeto da Romaria, na subida do Convento, nas drvores, nas
velas acesas, nas faixas carregadas pelos peregrinos, nos hinos entoados. Ela congela histérias, mas,
a0 mesmo tempo, faz circular memdrias de fé, de esperanga, produz e reproduz simbologias e
cultura, forma paisagens culturais e religiosas, ajudando a configurar a identidade do povo

capixaba.

De toda essa reflexfio, extrai-se que o processo de manifestagiio do sagrado no espago do Convento
da Penha ¢ no trajeto da Romaria dos Homens se alicer¢ou com o estabelecimento de alguns
regimes de verdade sobre o poder de Nossa Senhora da Penha., Os efeitos de verdade produzidos
foram alimentando a fé e a devogfio das pessoas. A necessidade do encontro com o sagrado foi
desenhando no Convento da Penha lugares sagrados, lugares para hierofania. Nesses lugares,
muitos simbolos e rituais foram/sflo utilizados, o que altera o espago natural, modelando-o,

compondo uma paisagem religiosa, uma outra cultura, um territério de fé e de devoghio.
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ANEXO I
ENTREVISTA

X Vocé é devoto de Nossa Senhora da Penha? Por qué?

2 Como vocé comegou a ser devoto de N. 5. Penha?

3. Voeé é morador de Vila Velha ou ES ou GV? Qual a importéineia de morar perto do
convento?

4, Por que vocé vai ao convento?

5. Qual a sensagiio quando visita o convento? i

6. Por que o convento ¢ um local sagrado?

7. Qual local do convento vocé considera mais sagrado? Por qué?

8. Que beneficios tem o convento para o ES?

9. Existem locais considerados sagrados no espago do Convento da Penha (Gruta do Frei, Alto

da Penha, Sala dos Milagres, Oratério/Figurada Virgem, 7 Curvas da subida, a missa). Qual local é
mais sagrado para vocé?

10.  Quais simbolos do Convento vocé considera importante: cruz, lergo, Figura da Santa? Por
qué?

11, Quando estd no convento vocé se sente mais perto de Deus? Por qué?

12, Relate alguma experiéncia que tenha te colocado em contato com a Virgem da Penha,
(Gloria alcangada, pagar promessa, ele.)
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ANEXO Il

QUESTIONARIO (ROMEIROS E VISITANTES)
Pesquisa de Mestrado
Prof. Helder Janudrio

1. Sexo: () Masculino ( ) Feminino Idade:
2. Onde vocé reside atualmente?

Estado:
1 Municipio:

3. Que meio de transporte vocé utilizou para chegar a Vila Velha/Vitéria?
) Carro préprio

) Onibus de linha regular

) Onibus de Romaria

) Caminhéio de Romaria

) Cavalo
) Moto

) Outros:

4,Quantas vezes voeé ja participou da romaria dos homens?

5. Se vocé permanece na cidade por mais de um dia, onde estd
hospedado?

{ ) Pousada / hotel

( ) Casa alugada

{ ) Casa de amigo ou parente

( ) Nos quartos oferecidos pela igreja

() Outro:

6. Qual o motivo pelo qual vocé veio a romaria?
(numerar segundo grau de importiincia)

( ) Rezar e agradecer

( ) Pagar promessa

() Assistir a missa

( ) Buscar proteg¢fio divina

() Passeio/diversiio

() Curiosidade

() Influéncia de amigos ou da familia
() Outros:

7. Com que frequéneia visita a cidade?
() todas as festas religiosas

( ) duasou trés festas religiosas

() uma festa religiosa por ano

() uma festa religiosa a cada dois anos
() nflo sabe, Frequenta muito pouco

( )¢ aprimeira vez

( ) oulro:




#. Vocé visita outras cidades religiosas?

( ) Nio
() Sim. Quais?

9. Quando vocé chega ao Convento da Penha que lugares vocé visita?

(numerar segundo grau de importincia)

( ) Campinho do convento ( ) Gruta ( ) Sala dos milagres () Oratdrio da Santa () Barracas
( ) Bares () Capela de SHo Francisco ( ) Outros:

10. Qual seu nivel de instrugiio?
( )Analfabeto

( ) Fundamental incompleto
() Fundamental completo

( ) Ensino Médio incompleto
() Ensino Médio completo

( ) Superior

() Outro:

11. Qual sua ocupagiio profissional?

12. Qual a renda total, mensal da sua familia? (Some todos os saldrios brutos dos membros da sua
familia que trabalham e que estejam

morando em sua casa),

() Até um saldrio minimo

() Mais de 1 até 3 saldrios minimos

() Mais de 3 até 5 saldrios minimos

() Mais de 5 até 10 saldrios minimos

() Mais de 10 até 20 salarios minimos

() Mais 20 saldrios minimos

13. Esse espago ¢ sen, Faga algum comentario sobre a festa religiosa aqui no Convento, que
importincia tem para vocé?
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ANEXO 11

Quantas vezes vocé j4 participou da Romaria dos Homens?

 N? de Vezes fi Fac fri Frac_|
[1; 6] 92 92 73,60% | 73,60%
;12 | 15 | 107 | 12,00% | 85,60%
[11; 16[ 6 113 4,80% | 90,40%

[16; 21 8 121 6,40% | 96,80%
[21; 26[ 0 121 0,00% | 96,80%
O [26; 31 2 123 | 1,60% | 98,40%
[31; 36( 2 125 1,60% | 100,00%

Total 125 | 100,00%

N¢ de vezes que participou da Romaria

dos Homens
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ANEXO 1V

Onde estd hospedado?
Hospedagem fi Fac fri Frac
Casa de Amigo 9 9 G,98% 6,98%
Casa Prépria 0 9 0,00% 6,98%
Casa Alugada b 15 4,65% | 11,63%
Pousada/Hotel 5 20 3,88% | 15,50%
Quartos Igreja 0 20 0,00% | 15,50%
Outros 34 54 26,36% | 41,86%
Sem Resposta 75 129 58,14% | 100,00%
129 100,00%
Tipo de Hospedagem

mfi

B Fac

= fri

B Frac
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ANEXO YV

Qual o metive pelo qual vocé veio a Romaria?

Motivo (i) Fac fri Frac
Rezar e Agradecer 102 102 42,86% | 42,86%
Pagar Promessa 22 124 9,24% | 52,10%
Assistir a Missa 24 148 10,08% | 62,18%
Buscar Protecdo Divina 41 189 17,23% | 7941%
Passeio/Diversio 18 207 7,56% | B6,97%
Curiosidade 13 220 546% | 92,44%
Influencia dos Amigos ou da Familia 18 238 7,56% | 100,00%
Total 238 100,00%

Motivo pelo qual vocé veio a Romaria

ik 7,56% W Rezar e Agradecer
7,56%

W Pagar Promessa
m Assistin a Missa
o Buscar Pmtecan Divina

m Passelo/Diversio




ANEXO VI

Com que frequéncia visita a cidade?

Visitas a Cidade fi Fac fri Frac
Todas as Festas 24 24 14,20% | 14,20%
Duas ou trés Festas 17 41 10,06% | 24,26%

, Uma festa por ano 6 47 3,55% | 27,81%
Uma festa a cada doisanos | 0 47 0,00% | 27,81%
Nio sabe. Frequenta pouco 5 52 2,96% | 30,77%
Primeira Vez i | 55 1,78% | 32,54%
Moram na regido 33 88 | 19,53% | 52,07%
Ndo responderam 81 169 | 47,93% | 100,00%
Total 169 100,00%

Frequéncia de Visitas a Cidade

W Todas as Festas

m Duas ou trés Festas

3,55% ™ Uma festa por ano

0,00%

. mUma lesta a cada dols
2.96% e
anos

1,78% o Ndo sabe. F requenta

pouco

= Primeira Vez




ANEXO VII

Vocé frequenta outras cidades religiosas?

Visitam outras cidades religiosas i) Fac fri Frac
Sim 51 51 35,42% | 35,42%
Nio | 90 141 62,50% | 97,92%
Nio responderam 3 | 144 | 2,08% |100,00%
Total 144 100,00%

Frequéncia de visitas a outras cidades
religiosas

® 5im
W Ndo

© Nio responderam




ANEXO VIII

Quando vocé chega ao Convento da Penha que lugares vocé visita?

Lupares (i) Fac fri | _ Frac
Campinho do Convento L 57 17,65% | 17,65%
Gruta 38 95 11,76% | 29,41%
Sala dos Milagres 55 150 | 17,03% | 46,44%
Oratério da Santa 65 215 20,12% | 66,56%
Barracas 27 242 8,36% | 74,92%
Bares 22 264 6,81% | 81,73%
Capela de Sio Francisco 48 312 14,86% | 96,59%
Outros 11 323 3, 41% 100,00%
Total 323 100,00%
Lugares mais visitados

l ' ' l .f{ll

""Ef"@ &
ﬁiﬁ?ﬁ%ﬁ*ﬁaé 4-,4,‘9

e o &




ANEXO IX

Qual seu nivel de Instruclo?

Nivel de Instrugiio fli) | Fac | fri Frac
Analfabeto 1 1 0,70% |0,70%
Fundamental incompleto | 11 12 7,69% | 8,39%
Fundamental completo 5 a 3,50% 11,89%
Ensino Médio incompleto | 20 37 13,99% | 25.87%
Ensino Médio completo |49 86 34,27% | 60,14%
Superior 52 138 36,36% |96,50%
Outros 5 143 3,50% 100,00%
Total 143 100,00%

Grau de Instrucao

0,70%

3,50% [ 7,60%

3,50%

u Analfabeto

® Fundamental incomplelo
® Fundamental completo

® Ensino Mdédio incompleto
m Ensino Médio completo
W Superion

o Outros




ANEXO X

Qual a renda total, mensal da sua familia?

[Renda (i) -|. Fac fri Frac
Até 1 Salario Minimo 9 9 - 6,47% | 6,47%
1 a 3 Saldrios Minimos 48 57 34,53% | 41,01%
3 a5 Saldrios Minimos 36 93 25,90% | 66,91%
5 a 10 Salarios Minimos = 29 122 20,86% _371_77%
10 a 20 Saldrios Minimos 13 135 | 9,35% | 97,12%
Mals de 20 Saldrios Minimos 3 138 2,16% | 99,28%
Sem Resposta 1 139 0,72% | 100,00%
Total 139 100,00%

Renda Mesal Familiar

B AL 1 Salaiio Miniima
® 1 a 3 salarlos Minimos
® 3 a 5 Saldrios Minimos

® 5 a 10 salarios Minimos

® 10 a 20 Salidrios Minimos

® Mals de 20 Salarios
Minimos






