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RESUMO

O presente estudo objetivou tragar um panorama sobre o racismo religioso no ambito escolar
e um debate referente a Pedagogia descolonial. O trabalho, em questdo, elabora uma revisao
de literatura no primeiro e segundo capitulos. No primeiro capitulo, utilizo o aporte tedrico de
varios intelectuais para ampliar o processo de escravizagdo e racismo no Brasil, como se
reproduz e se refaz. O conceito de racismo, abordado a partir do pensamento de Munanga
(2006), sobre os processos escravagistas e raciais, castigos e levantes e outros aspectos que
perpassam a escravizagdo. Leite (2017), Gennari (2008), Cressoni (2016), Reis (2003), Prandi
(2018) e demais intelectuais compdem a polifonia para compreender a escravizagdo no
contexto de resisténcia e luta por narrativas de liberdade religiosa; trago, também, o conceito
de racismo religioso articulado por Flor Nascimento (2015, 2016, 2017). Buscando conhecer
os aspectos da vida do negro no Espirito Santo, a narrativa deste subcapitulo, dialoga com o
acervo documental da biblioteca estadual do Espirito Santo, em particular com o acervo
digital, buscando os poucos registros que descrevem a escravizagdo no Espirito Santo. Como
base estrutural, os escritos do professor Maciel (2016), fundamentados no livro “Negros do
Espirito Santo”. Alguns escritos de Novaes (1963), que relatam sobre as mazelas da
escravizagdo, sobre as festas religiosas que herdam uma heranga afro-brasileira. Baseio-me
em Oliveira (2016), sobre a questdo das religides de Matriz africana. Dialogo com Bastide
(1971) a respeito dos processos do pensamento Colonial e abissal e outros fatores com Souza
Santos (2007 2010). O didlogo, no segundo capitulo, com o ambiente escolar e praticas de
racismo religioso, parte da visdo de Boaventura de Souza Santos (2002, 2007, 2008),
ampliando os conceitos de colonialidade e descolonialidade. A narrativa ¢ composta com
Freire (2000), no sentido de tecer a pedagogia da liberdade. Gomes (2017) fundamenta as
pedagogias ndo abissais, emancipatorias e descoloniais. Caputo (2012) traz contribui¢do sobre
o ensino/aprendizagem nos terreiros e curriculo escolar numa perspectiva pds-moderna.
Rodrigues (2013) acerca do debate do Ensino Religioso (ER). A base metodoldgica ¢ a
cartografia, fundamentada em Deleuze (1995). Sendo uma pesquisa imetddica, os desenhos da
pesquisa partiram das redes de conversacdes, didrio de campo, pesquisa participante,
resultando em uma cartografia que desenha um mapa docente, a incursdo pelos terreiros e
rede de conversagdes com atores do dmbito escolar, possibilitando novos passos para uma
educacao/pedagogia antirracista com foco no racismo religioso.

Palavras-chave: Escraviza¢ao no Brasil, Pedagogias descoloniais, racismo religioso.
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ABSTRACT

This study aimed to draw an overview of religious racism in the school environment and a
debate regarding decolonial pedagogy. The work in question elaborates a literature review in
the first and second chapters. In the first chapter, I use the theoretical support of various
intellectuals to expand the process of enslavement and racism in Brazil, as reproduced and
redone. The concept of racism, approached from the thought of Munanga (2006), about the
slave and racial processes, punishments and uprisings and other aspects that permeate the
enslavement. Leite (2017), Gennari (2008), Cressoni (2016), Reis (2003), Prandi (2018) and
other intellectuals make up polyphony to understand slavery in the resistance context and
struggle for religious freedom narratives; 1 also discussed the concept of religious racism
articulated by Flor Nascimento (2015, 2016, 2017). Seeking to know the aspects of black life
in the Holy Spirit, the narrative of this subchapter, dialogues with the documentary collection
of the state library of Espirito Santo, in particular with the digital collection, seeking the few
records that describe the enslavement in the Espirito Santo. As a structural basis, the writings
of Professor Maciel (2016), based on the book “Negros do Espirito Santo”. Some writings of
Novaes (1963), which report on the ills of enslavement, on the religious festivals that inherit
an Afro-Brazilian heritage. I base myself in Oliveira (2016), on the issue of religions of
African matrix. Dialogue with Bastide (1971) about the processes of Colonial and Abyssal
thinking and other factors with Souza Santos (2007 2010). The dialogue, in the second
chapter, with the school environment and religious racism practices, starts from the vision of
Boaventura de Souza Santos (2002, 2007, 2008), expanding the concepts of coloniality and
decoloniality. The narrative is composed with Freire (2000), in the sense of weaving the
pedagogy of freedom. Gomes (2017) bases the non-abyssal, emancipatory and decolonial
pedagogies. Caputo (2012) makes a contribution about teaching / learning in the ferreiros and
school curriculum in a postmodern perspective. Rodrigues (2013) about the debate on
Religious Education (RE). The methodological basis is cartography, based on Deleuze (1995).
Being an imethodic research, the research designs started from the conversation networks,
field diary, participant research, resulting in a cartography that draws a teaching map, the
foray into the terreiros and a network of conversations with school actors, enabling new steps
to be taken. an anti-racist education / pedagogy focusing on religious racism.

Keywords: Slavery in Brazil, Decolonial Pedagogies, Religious Racism.
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INTRODUCAO

Aprendi a ndo tentar convencer ninguém. Convencer o

outro ¢ uma falta de respeito, ¢ uma tentativa de
: ~ 1

colonizagdo do outro.

Inicio com Saramago com a intensdo de descrever a trajetéria que me moveu ao
encontro desta pesquisa. O combate ao racismo patriarcal nasceu em minha infincia com
situacdes que me deixavam desconfortavel, mesmo quando ndo tinha consciéncia do era
racismo. A passagem do tempo possibilitou-me uma maior visao de mundo, e quando iniciei a
vida académica, multiplicando minhas experiéncias, pude perceber que o processo de
construcdo de pensamento e praticas antirracistas nasce de um pensamento nio colonial de
que o combate ao racismo nao nasce do convencimento, e sim, a partir de didlogos constantes.

Desde a infancia pude perceber a rejeicdo da familia de minha mae em relagao a pele
negra do meu pai. A negacdo da minha familia matriarcal ao desconsidera-lo como um sujeito
historico e coloca-lo, constantemente, como um sujeito inferior tinha origem no percentual
maior de melanina em sua pele.

Nesse mesmo contexto, percebia minha tia, mulher negra, praticante de religido afro-
brasileira — umbanda - ser motivo de piadas nas vivéncias sociais. Muitas vezes, praticantes
das religides protestantes a abordavam em uma tentativa de desqualificar sua religido,
chegando a sugerir, quase que em forma de imposi¢do, que ela precisava conhecer o
“verdadeiro Senhor”. Essa pratica do passado vem se repetindo no presente, dos mesmos
modos, de outros modos, por outros meios, mas com os mesmos efeitos nefastos nas
subjetividades dos sujeitos praticantes dessas religides.

Nesse processo, ¢ fundamental descolonizar® o pensamento; ¢ de suma importancia
ndo promover um pensamento Unico e unilateral, hegemodnico € normativo sobre o contexto

do racismo religioso. A religido afro-brasileira sempre fez parte da minha formagao. Porém, o

" SARAMAGO, José. Esperancas e utopias: o caderno de Saramago. [S.1.; s.n.], 2008. [s.p.].

>0 conceito utilizado por Boaventura de Souza Santos propde uma contraposi¢io & producio de um saber
eurocéntrico e hegemonico. Pontuando outros saberes, principalmente, nos paises colonizados, que
perpetuam/refazem/reinventam praticas colonizadoras. Neste trabalho, buscamos desconstruir saberes
hegemonicos eurocéntricos, partindo de uma vertente da ecologia de saberes. Neste sentido, Boaventura dialoga
com a sociologia das auséncias e das emergéncias. A “sociologia das auséncias” destaca a denuncia de atores
silenciados e demonizados, neste caso, a religido afro-brasileira na escola, sua resisténcia ao racismo religioso na
escola faz a auséncia virar presenga. Em “sociologia das emergéncias”, novas formas de saberes/fazeres nas lutas
para minimizar as praxis de racismo religioso na escola, reconhecendo conhecimentos para além de uma
monocultura do saber, movendo uma ecologia dos saberes. SANTOS. Boaventura de Souza. Por uma sociologia
das Auséncias e por uma sociologia das emergéncias. Revista Critica de Ciéncias Sociais. n. 63, out. p. 237-270,
2002. Disponivel em: <http://www.boaventuradesousasantos.pt/media/pdfs/Sociologia das ausencias RCCS63.
PDF>. Acesso em: 08 abr. 2018.
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fio condutor deste estudo ganha intensidade a partir da discussdo de temas relacionados a
disciplina de Historia da Cultura Afro-brasileira, no curso de Licenciatura de Pedagogia de
uma institui¢do privada com colegas de profissdo, onde organizei seminarios sobre a tematica
etnicorracial nos periodos de 2013 a 2016.

No segundo semestre de 2016, iniciei minha participagdo no grupo de Estudos
RELIGAFRO - Religidao de Matriz Africana, vinculado ao Nucleo de Estudos Afro-brasileiros
- NEAB, na Universidade Federal do Espirito Santo-UFES, onde pude observar algumas
questdes que interligam praticas de racismos ao cotidiano escolar, principalmente, a partir de
tessituras que alargam o processo de preconceito com criangas, cujo pertencimento religioso ¢
orientado por religides afro-brasileiras’.

Assim, nesse processo de envolvimento nos estudos dessas questdes, senti-me
motivada a ampliar os conhecimentos sobre o assunto, propondo a pesquisa em questdo,
intitulada: “Os olhares visibilizados: Um didlogo sobre as criancas de Santo”, racismo
religioso e escola”, na intencao de problematizar os dados existentes, bem como, produzir
novos dados, novas reflexdes sobre a tematica racial.

De acordo com o Relatério sobre Intolerdncia e Violéncia Religiosa no Brasil’,
houve, nesse periodo, um crescimento de treze para trinta e cinco noticias sobre agressoes
motivadas por tematicas ligadas a violéncia, racismo e intolerancia religiosa. Assim, faz-se
necessario, pensar em praticas que dialoguem acerca da questdo etnicorracial e religido afro-
brasileira. E essencial que a escola rompa com um curriculo hegeménico, com praticas,
posturas e falas que afetam as criangas inseridas nesse contexto religioso, de modo a fomentar
outro olhar sobre essa questao.

Dialogando com a sociologia das auséncias de Boaventura de Souza Santos, a
invisibilidade do periodo historico da escravizagdo, uma das piores barbaries que ocorreu no
cenario da sociedade brasileira, predestinando a exclusdo, homens e mulheres negros (as), que
sustentaram a construcao desta sociedade. Corpos negros que sempre foram menosprezados,

subalternizados, alvo de domesticacdo do colonizador. Entre as formas excludentes, podemos

3 Neste trabalho, serdo abordadas as questdes de criangas pertencentes as Religides de Matriz Africana-
Umbanda e Candomblé.

* S3o consideradas criancas de Santo, aquelas pertencentes as religides afro-brasileiras por meio do fundamento
do recolhimento, caso especifico do Candomblé e Umbanda.

> BRASIL. Relatério sobre Intolerdncia e Violéncia Religiosa no Brasil (2011-2015). Brasilia: Secretaria
Especial de Direitos Humanos. 2016. 146 p. Disponivel em: <https://www.mdh.gov.br/informacao-ao-
cidadao/participacao-social/cnrdr/pdfs/relatorio-de-intolerancia-e-violencia-religiosa-rivir-2015/view>.  Acesso
em: 08 abr. 2018.


https://www.mdh.gov.br/informacao-ao-cidadao/participacao-social/cnrdr/pdfs/relatorio-de-intolerancia-e-violencia-religiosa-rivir-2015/view
https://www.mdh.gov.br/informacao-ao-cidadao/participacao-social/cnrdr/pdfs/relatorio-de-intolerancia-e-violencia-religiosa-rivir-2015/view
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citar a negacdo da sua cultura, das religides afro-brasileiras®, que sofreram e sofrem as
mazelas do preconceito.

A historicidade sobre a escravizagdo mostra o aprisionamento dos corpos, o dominio
do/s outro/os sobre sua identidade, cultura, religido; a invisibilidade num processo historico
de ocultagdo da existéncia dos corpos negros, no apagamento da presenga do negro na
consolidagao da sociedade, bem como a sua negagdo e do outro pds-aboligdo, buscando
assim, o branqueamento da populacdo brasileira.

Assim, as invisibilidades das religides afro-brasileiras sdo um processo historico de
inferiorizagdo ¢ demonizacdo. Diante desse processo, nascem relatos nos diversos meios de
comunicagdo, € como resultado, surgem mecanismos de resisténcias como grupos de estudos,
movimentos em defesa da tradi¢do e das religides de origem africana.

Essa cosmovisdo da espiritualidade através do olhar eurocéntrico, que perpassa o
bem e o mau, a divindade é diferenciada nos cultos afro-brasileiros. Onde a narrativa de
espiritualidade ¢ distinta, o pecado ¢ inexistente nessas religides que cultuam a divindade
entre o sagrado (Orixas) e o profano (festas para orixds, incluindo elementos da natureza,
comida, toques de atabaques e cantos em Yoruba). Denota-se dessa maneira, que o olhar
eurocéntrico ndo quis compreender as particularidades das religides africanas, mas apenas
eliminar as culturas diferentes, produzindo uma monocultura do saber’.

O pensamento racista, gerado e difundido, tem bases na colonia do patriarcado que
perpetua a intolerancia para com tais religides até os dias atuais. Abarcando a sociologia da
emergéncia de Boaventura de Souza Santos®, faz-se necessario revisitar o pensamento
colonial e construir uma préxis de descolonizagdo desse modo de pensar o assunto, movendo
uma ampla discussdo, de modo a ressaltar que intolerancia e racismo continuam atuais na

sociedade vigente.

% Neste trabalho, trazemos como religides afro-brasileiras aquelas que se fundamentam no culto aos Orixas,
trazendo as especificidades da Umbanda e do Candomblé, mesmo obtendo outras que aderem os cultos aos
Orixas como: xangd, tambor-de-mina, batuque, Jurema.

7 A monocultura, para Souza Santos, faz uso de cinco monoculturas: a do saber e do rigor; a do tempo linear; a
da naturalizagdo das diferencas; a da escala dominante; e, finalmente, aquela do produtivismo capitalista,
paradigma esse, gerado por uma visdo colonial, gerando as auséncias. O processo das auséncias gera como nio
produtivas diversas formas de conhecimento. Nesse ponto, o autor formula a teoria de sociologia das auséncias,
que busca transformar o invisivel em visivel, as auséncias em presengas, contrapondo a sociologia dominante,
substituindo a monocultura por ecologia de saberes. No caso especifico deste trabalho, a monocultura
mencionada aponta a Monocultura do Saber. SANTOS, Boaventura de Sousa. Para além do pensamento abissal:
das linhas globais a uma ecologia de saberes. Novos estud. - CEBRAP, Sao Paulo, n. 79, p. 71-94, nov. 2007.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0101-33002007000300004&Ing=en&
nrm=iso>. Acesso em: 14 abr. 2019.

¥ SANTOS, 200, p. 237-238.
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Partindo da necessidade de reafirmacdao da luta pelo direito da pertenga e pratica
religiosa e do tratamento digno no espago escolar, surgiu a incognita deste estudo. Como as
familias parentais ou de Santo’ percebem o tratamento dessas criangas na escola? Como os
familiares percebem as relagdes e o acolhimento dessas criancas pela escola? Na percepcao
dos atores envolvidos na escola, tem alargado o debate sobre diversidade religiosa para
quebra de paradigmas? Ou a escola ¢ ambito que tem negligenciado, favorecendo praticas de
exclusdo ou intolerancia religiosa?

Vinculado a multiplicidade e a praxis da problematizacao, as tessituras dos objetivos
dialogam com as Ciéncias das Religides e Educa¢do, fundamentando-se nos pressupostos da
religido afro-brasileira e Histéria da Cultura Afro-Brasileira no ambito educativo. Partindo
desse contexto, a pesquisa teve por objetivo geral, cartografar possiveis causas de racismo
religioso através do entendimento da familia parental ou de Santo de como os atores da escola
percebem/sentem o trato com as criangas que pertencem a religido afro-brasileira.

Como objetivos especificos, buscou-se:

e Descrever sobre a relevancia da ancestralidade africana, suas contribuicdes € a
construg@o do cendrio religioso afro-brasileiro no contexto da sociedade brasileira,
suas herangas culturais e religiosas;

e Fundamentar a pertenga religiosa de matriz africana, dentro do universo
educacional, discutindo a interface do racismo social e religioso, enfatizando as
diversas formas de exclus@o que sofrem os descendentes de escravos;

e Dialogar com o contexto da pesquisa, os relatos e os registros, de forma direta ou
indireta, sobre os espacos pesquisados, discorrendo sobre as tensdes que propde a
tematica.

A pesquisa ¢ fundamentada nas Ciéncias das Religides em interface com a escola.

Sobre a religido, aprofundamos em Geertz, que conceitua como:

um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposi¢cdes e motivacdes nos homens através da formulagdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepgdes com tal
aura de fatualidade que as disposicdes e motivacdes parecem singularmente
realistas. '’

? Filhos de Santo ou familias de Santo: criancas e adultos, inseridos na religido afro-brasileira. Na Umbanda, o
batismo utiliza termo “amaci”; no Candomblé segue o preceito de “recolhimento” para posteriormente ser
apresentado como “filho” daquela casa/ terreiro/barracéo, termos a serem mais bem explanados posteriormente
neste trabalho. PRANDI, Reginaldo. Exu, de mensageiro a diabo. Sincretismo catdlico ¢ demonizagdo do orixa
Exu. Revista USP, n. 50, p. 46-63, 2001. p. 39. Disponivel em: <http://www.revistas.usp.br/revusp/
article/view/35275>. Acesso em: 02 fev. 2018.

" GEERTZ, Clifford. A Interpretacio das Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989, p. 105.
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Neste sentido, dialogando com as ciéncias das religides e a educacao, tencionamos 0s
objetivos da pesquisa, buscando o entendimento e quais motivos fazem com que os simbolos
da cultura do colonizador se perpetuam e se refazem.

Metodologicamente, a pesquisa foi fundamentada na Cartografia Social, baseada em
Deleuze ¢ Guattari''. Os caminhos ao encontro da pesquisa se diferenciam da pratica da
Cartografia tradicional, advinda da geografia, onde se solidifica em conhecimentos, dados
estatisticos e matematicos. A Cartografia Social pressupde o trabalho, partindo das conotagdes
das ciéncias humanas e sociais; ¢ mais do que um retrato ou desenho do mapeamento de
territorios. Trata—se da busca por compreender os jogos de poder advindos de uma sociedade
pos-colonial. E resisténcia partindo do encontro com outro.

A cartografia ¢ um processo de pesquisa, promove recortes de determinado
tempo/espaco, onde os objetos pesquisados ganham novos desenhos, mapas, totalmente
fundamentados nas redes de conversagoes, registros do encontro entre o pesquisador € os
atores, ou seja, a Cartografia como metodologia nao propde uma relagdo de distanciamento,
ao contrario, propde uma relacdo de afetos engendrados pela poténcia entre o pesquisador e o
cotidiano e os sujeitos pesquisados. Essa relacdo de afeto “[...] formulado por Gilles Deleuze
e Félix Guattari (1995) visa a acompanhar um processo, e nio representar um objeto”. '

Nesse sentindo, sobre a Cartografia, Oliveira e Paraiso descreve: [...] “para extrair
devires contra a historia, vidas contracultura, pensamentos contra doutrinas, gragas ou

desgracas contra o dogma” "

. Nessa premissa, o sentindo da metodologia da Cartografia
compde a interrelacdo do cartografo (pesquisador) com os atores da pesquisa. Nessa
percepcao, o roteiro e passos da pesquisa podem ser desenhados; ha uma ligacao ténue entre e
a partir do campo de pesquisa, sujeitos da pesquisa, trazendo a tona a cartografia como
método altamente politizado ao campo e aos sujeitos participes desta pesquisa.

A Cartografia ndo propde uma relagdo de distanciamento, ao contrario, uma relagao
de afetos engendrados pela poténcia entre o pesquisador € o cotidiano e sujeitos pesquisados.

Essa relagdo de afeto, nos leva a compreender a realidade, o que extraimos dela, aprendemos

e refletimos.

" DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platés: do capitalismo a esquizofrenia. v. 1, Rio de Janeiro:
Editora 34, 1996. p. 16-32.

2 KASTRUP, Virginia. O funcionamento da aten¢do no trabalho do cartografo. In: PASSOS, Eduardo;
KASTRUP, Virginia; ESCOSSIA, Liliana da. (Org.). Pistas do método da cartografia: pesquisa-intervengio e
produgéo de subjetividade. Porto Alegre: Sulina, 2015. p. 32- 51.

> OLIVEIRA, Thiago Ranniery Moreira de; PARAISO, Marlucy Alves. Mapas, danga, desenhos Mapas, danga,
desenhos: a cartografia como método de pesquisa em educagdo. Pro-Posi¢des, v. 23, n. 3, p. 159-178, 2012. p.
162.
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Barros e Kastrup descrevem que o cartografo, numa abordagem com a sua
sensibilidade, vai ao encontro do campo e dos sujeitos com a cogni¢do ampliada e aberta aos
processos de afetos vinculados que os autores descrevem como: “O territorio vai sendo
explorado por olhares, escutas, pela sensibilidade aos odores, gostos e ritmos”. '* Sendo
assim, os processos subjetivos ndo desconsiderados na cartografia, como a articulagdo do
método cartesiano, a subjetividade faz parte da constru¢do da pesquisa, através das coletas de
dados.

Partindo desse pressuposto, a pesquisa de campo envolve andlise de documentos com
movimentos coengendrados, através de elementos que se buscaram para cartografar, a partir
das redes de conversagdes.

Nesse processo metodologico, procura-se nesta pesquisa, a busca, por meio dos
encontros, de uma possibilidade de bases nos discursos, conteidos documentais. Esse

processo metodoldgico, Carvalho destaca que:

Uma pesquisa cartografica designa-se como imetodica, ou seja, considera que nao ha
um método capaz de captar a realidade em suas multiplas manifestagdes,
prescindindo, portanto do “rigor metodologico” das estratégias preestabelecidas.
Assim tem-se como pressuposto basico deixar que as circunstincias determinem a
trajetoria da pesquisa adotando uma perspectiva mais ou centrada no processo'”.

Pode-se descrever que em um trabalho baseado em cartografia ndo existe
neutralidade; o pesquisador e os envolvidos no processo afetam-se, durante o processo de
investigagdo, construindo um novo olhar sobre o objeto de estudo. A Cartografia perfila que
estamos em um processo em que a producao dos dados da pesquisa faz-se no espago e tempo,
com o tempo de campo e a reciprocidade com os atores envolvidos.

Tem como procedimento a observagdo participante entre pesquisador e sujeitos,
redes de conversacdes, anotacdes do didrio de bordo, gravagdes no cotidiano pratico da
pesquisa, através dos relatos cartografados para visibilizar a ocorréncia de praticas de racismo
religioso, seja explicita/implicita, oculta, simbolica, tecida em paralelos teéricos das relagdes
etnicorraciais, na escola.

As andlises de dados s3o apresentadas em relagdo dialdgica com os relatos dos atores

cartografados, os ditos e ndo ditos referentes ao racismo religioso no campo da pesquisa, “[...]

' BARROS, Laura, KASTRUP, Virginia. Cartografar é acompanhar processos. In: PASSOS, Eduardo;
KASTRUP, Virginia; ESCOSSIA, Liliana da. (Org.). Pistas do método da cartografia: pesquisa-intervengio e
produgdo de subjetividade. Porto Alegre: Sulina, 2015. p. 52-75. p. 61.

> CARVALHO, Janete Magalhdes. O cotidiano escolar como comunidade de afetos. Petropolis: De Petrus et
Alii, 2009. p. 6.
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na andlise ¢ preciso considerar o acontecimento, a constituicdo de um objeto como tal, na
cartografia nao pode ser sendo como processo”lé.

A proposta que tece como produto final um didlogo possivel de praticas de superagdo
das violéncias racistas de cunho religioso, cometidas no ambito escolar, parte da possibilidade
de troca de saberes/fazeres/praticas, tornando uma “possivel politica de afirmagao” dentro do
contexto no arcabougo da religido afro-brasileira e no ambito educacional, buscando possiveis
superacdes das exclusdes por motivos eurocéntricos, fundamentadas em vertentes que

18
” . Desse

Gomes '’ pontua de: “Pedagogia das Auséncias e Pedagogias das emergéncias
modo, o primeiro Capitulo apresenta uma revisdo de literatura, descrevendo sobre
ancestralidade africana, as resisténcias e existéncias na escravizagao, identificando as nacoes
de africanos trazidos para o Brasil, apontando a forma de culto herdada por essas nagdes,
entre a primeira e a segunda remessa de escravizados, atentando para o distanciamento
cronoldgico de duzentos anos entre o povo banto € o povo nagd e a heranga cultural e
religiosa herdada.

O subcapitulo referente a escravizagao, senzala e religido, aponta a pertenga religiosa
e pratica do culto aos Orixas, partindo do contexto e realidade da escravizagdo. Descreve
como o povo negro apos diaspora, ressignifica a familia, partindo do ambito da familia de
Santo; os levantes dos Malés'® como sinal de resisténcia religiosa; a mulher negra na visdo
social e religiosa; a religido afro-brasileira como sinal de resisténcia, partindo de uma
sociedade racista.

Referente ao Espirito Santo, tecemos o desdobramento da religido afro-brasileira, o
culto da Cabula Banto, existente no estado, os aspectos proximais que interligam a Umbanda.
Relatamos o culto de forma hibrida, dando suporte a continuidade da religido e

ressignificando outra. Encerrando este capitulo com o didlogo sobre as aproximagdes entre

'® BARROS, Leticia Maria Renault de; BARROS, Maria Elizabeth Barros de. O problema da andlise em
pesquisa cartografica. Fractal - Rev. Psicol., Rio de Janeiro, v. 25, n. 2, p. 373-390, maio/ago. 2013. p. 387.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1984-02922013000200010&Ing=en&
nrm=iso>. Acesso em: 28 jul. 2018.

"7 GOMES, Nilma. O movimento Negro educador: saberes construidos nas lutas por emancipagdo. Petropolis:
Vozes, 2017.p. 40.

18 Pedagogia das auséncias, para Gomes, sdo os silenciamentos que se tornam brechas epistémicas, enredadas na
Pedagogia das emergéncias que resulta nas ecologias de saberes que surgem partindo destas brechas.

19 Este trabalho, como dito anteriormente, tem como foco a Umbanda e o Candomblé. Ao tragar a trajetoria dos
Malés, pontuamos a busca da liberdade religiosa, a partir do didlogo interreligioso entre as diversas etnias de
povos escravizados, descrevendo a partir de Reis, a possibilidade de intercambiar rituais liturgicos, como usar o
branco, vestimenta sagrada, na sexta-feira, dia de Oxald e o “bater pad” (cabega), deitar-se no chdo para
reveréncia. Nao intencionamos discutir de forma mais profunda a religiosidade dos povos Malés, o Isla. Dessa
forma, as informagdes sobre o Isla que trazemos aqui, servem como ilustragdo da importancia dessa nagdo no
contexto religioso do direito de pertenca e pratica que ndo fosse a catolica romana. REIS, Jodo José. Rebelido
escrava no Brasil: A historia do levante dos malés em 1835. rev. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003.
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Candomblé e Umbanda, o movimento de africanizacdo do Candomblé e o ponto de existéncia
da Umbanda.

O segundo Capitulo traz o desdobramento do conceito de racismo religioso, a
relevancia da pedagogia ancestral, o conceito de crianga e religido afro-brasileira para além
dos processos de legitimidade. Isso requer compreender os terreiros através da oralidade,
incluindo neste trabalho, a crianca como sujeito histérico e atuante nas instancias sociais e
produtora de cultura. Desse modo, o terreiro serd redesenhado como espago de aprendizagem
e produgdo de cultura na vida das criangas. Posteriormente, agrega o debate sobre racismo
religioso e escola; como as criangas de Santo vivem esse fato, de modo a produzir uma
proposta de descolonizagdo da Pedagogia por meio do Ensino Religioso (ER) e da
interculturalidade.

O terceiro Capitulo explicitando a metodologia da Cartografia Social apresenta e
analisa o campo e sujeitos da pesquisa, destacando as proximidades e distanciamentos entre as
pedagogias contidas nos terreiros e nas escolas; as rodas de conversas com atores da escola e

filhos de Santo; como percebem o racismo escolar, entre os ditos e ndo ditos.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 03/12/2019.

20

1 A RELEVAI:ICIA DA  ANCESTRALIDADE AFRICANA E  SUAS
CONTRIBUICOES

Quem nio conhece sua raiz, ndo chega ao topo.”

Esta escrita inicia-se com a Yalorix4®' Mie Beata de Yemanja nos situando que para
compreender as religides afro-brasileiras > ¢ sua cosmovisdo, ¢ necessario retornar ao
passado, entre a didspora e escravizagdo e analisar o processo de exclusdo, principalmente no
ambito académico, onde os curriculos permanecem eurocentrados no debate de religido para a
formagdo docente e outras formagdes que lidam com a pluralidade humana.

O nascimento das religides afro-brasileiras ¢ sinal de resisténcia, motivo pelo qual a
ancestralidade para os pertencentes dessa religido ¢ fundamental. A cultura ancestral
estruturou as religides afro-brasileiras, seus cantos, dangas, comidas e hierarquia religiosa, e
como esses elementos sdo fundamentados no passado da escravizagao.

Nesse contexto, esse capitulo abarca a historia negligenciada no cenario brasileiro
durante séculos, resgatando a ancestralidade, como os/as negros (as) sobreviveram a
escravizagao. Partindo de seu direito a liberdade religiosa, nasce a religido afro-brasileira, sua
resisténcia e como a escola dialoga com essa religido no ambito educacional. Nesses fatos
historicos se perpetua o racismo, em um pais que, de acordo com IBGE®, possui o maior
numero de negros fora do Continente Africa.

Esse cenario sinaliza para a urgéncia de desenhar uma nova perspectiva que

contraponha a colonialidade do poder predominante, partindo da visdo eurocéntrica que gera a

2 GOMES, Eliane Cristina Marcelina. Mée Beata de Iemanja (entrevista concedida a Elaine Cristina Marcelina
Gomes). Reconto das letras. 14 nov. 2010. Disponivel em: <https://www.recantodasletras.com.br/
entrevistas/2615751>. Acesso em: 08 ago. 2018.

2 Sacerdotisa do 116 Omi Ojurd (Casa dos Olhos de Ox6ssi). Em 2015, recebeu o prémio de Patriménio Cultural
pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional — Iphan, sendo militante da preservagdo ambiental e
dos direitos humanos, dando énfase a luta contra a violéncia contra a mulher, ressaltando o Itan da cria¢do do
mundo no livro Carogo de dendé entre outras obras. Até o final da vida, militou contra o racismo religioso.

2 No campo das Ciéncias das Religides, a religido afro-brasileira é pouco pesquisada. Para discorrer nessa linha
de religido negra ndo cristd, no caso deste trabalho, ¢ necessario recorrer a estudos de Bastide (1971), Prandi,
(1999, 2000, 2005, 2011). Porém estes entram nas religides afro-brasileiras no contexto antropoldgico, deixando
algumas lacunas para abarcar com énfase a epistemologia das Ciéncias das Religides. Faz-se urgente revistar
esse campo de pesquisa, pois a falta de compreensdo e entendimento corroboram com praticas de exclusio,
inclusive no ambiente académico; as Ciéncias das Religides, entre varias temdticas, propdem o didlogo
interreligioso. Como promover tais praticas desprovidas de debates na academia, constru¢do de pesquisa basilar
para promog¢ao do entendimento de descontruir o pensamento colonial, que perpassa o cenario brasileiro com
maestria. Souza Santos (2007) aponta que as formas de colonizagdo se reelaboram, e isso ndo ¢ diferente na
narrativa religiosa. Nesse contexto, a religido afro-brasileira continua sendo interpretada como primitiva,
animista, atrasada e pouco debatida no meio académico.

2 IBGE. Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios - 2014. Disponivel em: <http://www.ibge.gov.br/pnad/
2014>. Acesso em: 20 mar. 2019.
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discriminacao e suscita um novo debate de pensamento que irda descolonizar os espacos

colonizados.?*

1.1 Ancestralidade e Resisténcia

A ancestralidade, entendida como principio norteador
da vida dos afrodescendentes e de produgdes discursivas
indenitarias do povo que sofre a didspora e o
preconceitoracial [.1.%

A ancestralidade negra forjada por um passado de costumes, cultura e fé, originaria
do continente africano e difundida no Brasil, a partir da escravizagdo, ¢ um elo que, através
das geragdes, perpetua o que era valorizado pelo seu povo. Nao se pode saber quem ¢, sem
entender os que passaram. Mongim®® aponta para africanidade®’, buscando esclarecer o fio
condutor do passado.

Assim, articular o didlogo referente as questdes da cultura afro-brasileira, buscando
corroborar e valorizar a cultura negra®, requer as interfaces de novos conceitos, propondo
possiveis saberes/fazeres referentes ao ambito ideoldgico, social e cultural, para além de uma
cultura eurocéntrica, promovendo uma contra conduta a “discriminacdo negativa” definida
por Lopes e Fabris como “[...] € aquela que diferencia marcando ou estigmatizando o sujeito

329 . s o . >
[...]”"", produzindo silenciamentos étnicos e culturais e apagamentos dos sujeitos. Nessa

acepg¢do, tal forma de discriminagdo tem relatos e fatos no Brasil e a sua sacralizacdo no

** Para Boaventura, em Epistemologia do Sul, o processo de colonizagio e dominagio de poder se perpetua até
os dias atuais; descolonizar os saberes e praticas pressupde recuperar saberes, fazeres, que estdo a margem da
invisibilidade por um pensamento abissal que desqualifica e menospreza tudo o que ¢ produzido fora do Norte.
SANTOS, 2007. p. 39-54.

» MONGIM, Luciana Marquesini. Conhecimento e atuagdo politica: a arte e a ancestralidade africana no livro
Desde que o samba ¢ samba, de Paulo Lins. Opinides, n. 10, p. 18-29, 10 jun. 2017. Disponivel em:
<http://www.revistas.usp.br/opiniaes/article/view/122208>. Acesso em: 10 jan. 2019. p. 18.

2 MONGIM, 2017. p. 24.

" Podemos atribuir a africanidades o fendmeno sociocultural da Diaspora Africana (ou Diaspora Negra), onde os
africanos imigraram forgadamente para diversos cantos do mundo, por fins escravagistas. Nao abrindo mao de
suas raizes ¢ nem se rendendo a outra cultura, os africanos acabaram plantando sementes culturais que
germinaram e cresceram por todo o mundo. DOVANCI, Mauricio de Cassio. Africanidade, constituicao federal
e a lei de diretrizes e bases da educagdo nacional: cultura e histéria africana. Jusbrasil. 2014. Disponivel:
<https://mcdovanci.jusbrasil.com.br/artigos/127807353/africanidade-constituicao-federal-e-a-lei-de-diretrizes-e-
bases-da-educacao-nacional>. Acesso em: 09 mar. 2019.

% A cultura negra pode ser vista como uma particularidade cultural construida, historicamente, por um grupo
etnicorracial especifico, ndo de maneira isolada, mas no contato com outros grupos e povos. Essa cultura faz-se
presente no modo de vida do brasileiro, seja qual for o seu pertencimento étnico. Todavia, a sua predominancia
se da entre os descendentes de africanos escravizados no Brasil, ou seja, o segmento negro da populagio.
GOMES, Nilma. Cultura negra e educacdo. Revista Brasileira de Educagdo, n. 23, maio/ago. p. 75-85, 2003. p.
77.

» LOPES, Maura Corcini; FABRIS, Eli Terezinha Henn. Inclusdo e Educacdo. Belo Horizonte: Autentica,
2013. p. 09.
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regime de escravizagdo imposta, primeiramente, aos indigenas e, posteriormente, a0s negros
trazidos do Continente Africano.

Além do rétulo de escravo, quais contribuigdes culturais, social e religiosa esses
povos trouxeram para o Brasil? Que consequéncias teve essa fusdo de culturas do povo Banto
e Nago no Brasil?

Como surgem as resisténcias através do encontro do povo banto aculturado com sua
lingua de origem perdida e com geracdes nascidas em solo brasileiro? Como o povo Nagd
vive e sente o distanciamento historico e a memoria Africana recente? O que foi a senzala? O
que ¢ tradicdo religiosa africana? Como reformula a concepg¢ao religiosa em solo brasileiro?
Buscando desvelar e dialogar sobre esse contexto, a escrita ¢ dedicada a ancestralidade e
resisténcia, partindo do paradigma crucial de ressurgir os aspectos culturais e religiosos".

Sobre a sensacao da didspora africana, dialogamos com Hall que traca o conceito:

Conheco intimamente os dois lugares, mas ndo pertengo completamente a nenhum
deles. E esta ¢ exatamente a experiéncia diasporica, longe o suficiente para
experimentar o sentimento de exilio e perda, perto o suficiente para entender o
enigma de uma “chegada” sempre adiada.”"

O legado deixado para entender a ancestralidade africana resgata, a priori, os
processos que permearam o trafico escravagista por mais de trés séculos no Brasil. Mesmo
completando 130 anos de extingdo da escravatura, discorrer sobre qual/quais nagdo/nagdes™”
contribuiu/contribuiram para a construg¢do deste pais, para além de um trabalho atroz, nos faz
pensar nos saberes, fazeres, praticas sobre os processos culturais, intelectuais, religiosos, entre

outras facetas, que foram obra, também, das diversidades de na¢des, de homens e mulheres

negras.

3 Descreve que a religido afro-brasileira é o patriménio sociocultural de maior relevancia construido pelo povo
Negro na América Latina. OLIVEIRA, Rosalira Santos. Guardids da identidade? As religides afras brasileiras
sob a otica do movimento negro. Magistro - Revista do Programa de Pos-Graduagdo em Letras e Ciéncias
Humanas — UNIGRANRIO, v. 2, n.1, p. 50-68, 2011. p. 8.

' HALL, Stuart. Da Didspora. Belo Horizonte: Editora UFMG. 2008. p. 415.

32 Nago africana ¢ um termo utilizado no candomblé de origem africana para descrever o povo que veio da
Africa com culturas diversas. Caputo aponta que, primeiramente, aportaram os escravos de origem Banto,
periodo da conquista de origem do congo e angola. Nesse periodo, a comunicagdo era dificil e centros urbanos
comecaram a nascer, ou seja, a cultura Banto foi pouco difundida no Brasil, prevalecendo a Sudanesa que
aportou em tempos posteriores. De origem do centro Sul da Daomé — genericamente chamado de Nagd, ampla
regido geografica também conhecida como Yorubaland, proveniente de diferentes reinos entre eles Ketu, Ijebu,
Ijesa, tendo como idioma falado o Yoruba. CAPUTO, Stela Guedes. Educagdo nos terreiros: e como a escola se
relaciona com criangas de Candomblé. Rio de Janeiro. Pallas, 2012.; PRANDI, Reginaldo. Conceitos de vida e
morte no ritual da axexé: tradi¢do e tendéncias recentes dos ritos funerarios no candomblé. In: MARTINS, Cléo
e LODY, Raul (Org.). Faraimard, o cacador traz alegria: Mae Stella, 60 anos de iniciagdo. Rio de Janeiro:
Pallas, 1999. p. 255-272. p. 230.
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O resgate da ancestralidade implica um debrucar sobre os aspectos culturais,
religiosos e do sagrado, admitidos como heranca que contribuiram com a formacao da
identidade cultural brasileira. Para Hall, a identidade ¢ interpretada, sendo, nesse sentido,
mutadvel, dai a relevancia de interpretar a religido numa dimensdo cultural do Brasil com

imaginario africano, através do processo da diaspora africana, conforme Luz:

[...] o valor da ancestralidade é exatamente honrar, homenagear e cultuar os
ancestrais que dedicaram suas vidas a preservacdo desse continuo civilizatorio. Esse
continuo legado pela sucessdo dos ancestrais possibilita trilharmos os caminhos do
bem viver nesse mundo da melhor maneira possivel procurando reforgar a
tradicdo. >

O autor, em questdo, aponta para a importadncia da apreciacdo da ancestralidade
advinda das nagoes africanas para a sobrevivéncia de uma cultura de uma pedagogia baseada
na comunicacao e transmissao de saberes por meio da linguagem e oralidade, sendo sindnimo
de resisténcia. A resisténcia consistiu em promover em solo brasileiro praticas e repertorios de
discursos do solo africano, dentro de um modelo de sociedade colonial, onde o status quo de
uma minoria branca comandava o cendrio social € uma maioria negra que estruturou a
economia por mais de 300 anos com seu trabalho escravo.

A diaspora africana e a historia da constru¢ao do Brasil foram amplamente atreladas
ao processo das maiores barbaries humanas, nomeadas de escravizagdo. A compreensdo do
dominio sobre o outro, desde a trajetoria da retirada do solo Africano, em condigdes
desumanas nos navios negreiros, também conhecidos como tumbeiros, o trajeto em condigdes
precarias, ma alimentagao, as mortes por falta de assisténcia higiénica, entre outros, sdo as

., . . ~ 34
grandes mazelas dessa historia de dominagao™".

3 LUZ, Marco Aurélio; LUZ, Narcimaria C. P. Educacio na perspectiva da ancestralidade Africano Brasileira.
In: BARRETO, Maria Aparecida Santos Corréa et al. (Org). Africanidade(s) e afrodescendéncia(s): Perspectivas
para a formagao de professores. Vitoria: EDUFES, 2013. p. 105-124. p. 109.

** Schwarcz aponta que totalizaram quase 36 mil viagens de navios negreiros. SCHWARCZ, Moritz
Lilia. Dicionario da escravidao e liberdade: 50 textos critico. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2018.
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Figura 1: Quase mortos no Pordo do Navio Negreiro-1868°°

Caputo assinala que a dominagdo e desrespeito iniciavam antes do embarque. Os
escravos eram obrigados a dar voltas em torno de uma arvore denominada de “arvore do
esquecimento”. Os homens davam nove voltas e as mulheres sete. A autora relata o objetivo
do ato ao redor da arvore do esquecimento: “Esqueciam seu passado, suponha-se que os
escravos perdiam a memdria, suas origens, sua identidade cultural, para se tornarem seres
humanos sem nenhuma vontade de reagir ou debelar”.*®

Prandi’’ avalia que o comércio escravagista no Brasil, entre os periodos de 1521 e
1851, trouxe mais de cinco milhdes de escravos, ndo escriturando nimeros dos que morreram
em solo africano. Para os colonizadores, os africanos eram vistos como mao de obra escrava,
ou seja, todo o processo econdmico e material dependia dos trabalhos dos homens e mulheres
negros (as). A origem da captura dos escravos em solo Africano dependia do fator territorial,
das guerras intertribais, dominio e 6dio. E mister citar que temos vérias nagdes africanas que
marcaram a cultura e contribuiram para a estruturacao do territorio brasileiro durante o tempo
cronoldgico em que perdurou a escravizagao.

O Brasil recebeu uma diversidade de nacdes, cada uma com um dialeto cultural,

linguagem, crenga’ no sagrado e outros aspectos.

3% SUMIDOIRO. Quase morto no navio negreiro (1868). 2015. Disponivel em: <sumidoiro.wordpress.com/2015
/04/01/50-cinquenta-dias-navio-negreiro-mocambique-canal-mozambique-channel-grenfell-hill-escravos-quelim
ane-pau-sebo-cidade-cabo-boa-esperanca-simon-town-baia-falsa-false-bay-wymberg-carreira-india/>.  Acesso
em: 30 dez. 2018.

¢ CAPUTO, 2012. p. 45.

37 PRANDI, Reginaldo. De Africano a Afro-brasileiro: etnia, identidade, religido. Revista USP, n. 46, p.52-65.
2000. Disponivel em: <https://doi.org/10.11606/issn.2316-9036.v0i46p52-65>. Acesso em: 30 dez. 2018.

%% As crengas encerram definicdes em relagio ao sagrado. Geralmente, englobam, também, aspectos relativos ao
homem e a sua relagdo com o sagrado. Durkheim considerava as crengas como representagdes para expressao da
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Quinze milhdes de pessoas, de diferentes regides da Africa, que traziam suas
relacdes com vida, a morte, as pessoas, a natureza, a palavra, a familia, o sexo,
ancestralidade, Deus, deuses, as energias, a arte, a comida, o tempo, a educagio.
Enfim, com suas formas de ver, pensar, sentir, falar e agir no mundo. Espalhadas
assim formaram o que se chama de didspora africana, ou seja, os negros e negras
que nesse caso, sequestrados e sequestradas da sua terra levaram consigo suas

tradi¢des, mantendo-as e recriando-as no mundo inclusive Brasil®.
Para compreender as nagdes, ou seja, a diversidade de etnias dos homens e mulheres
negras ¢ coerente recorrer as pinturas, amplamente refletidas na obra de arte de Debret e
Rugendas. No periodo de 1768-1848, essas obras eram consideradas retratos originais dos
escravizados. Sao gravuras do periodo escravagista, revelando os fendtipos africanos. As
obras eram fundamentais e contribuiam para rotular os trabalhos escravos de acordo com a
na¢do. A gravura ilustrada por Debret, no periodo de 1830, denunciava a rotina da

escravizagdo no Brasil Colonia que incluia castigos e maus tratos, humilhacao, sofrimento.

Figura 2: Diferentes Nagdes Negras de escravos no Brasil, cerca de 1830, de Jean-Baptiste
Debret.*

1. Monjolo; 2. Mina; 3, 4, 8, 9. Mogambique; 5, 6. Benguela; 7. Calava

natureza das coisas sagradas e das relagdes existentes entre elas ou com as coisas profanas. Sendo as religides
construgdes humanas e ndo se compreendendo o sagrado sem o profano, surgem naturalmente enunciagdes
relativamente ao homem, as formas de comportamento com o sagrado, a morte e as suas consequéncias. Religido
e outros conceitos. COUTINHO, José Pereira. Sociologia. Religido e outros conceitos. v. 24, Sociologia - Revisa
da Faculdade de Letras da Universidade do Porto, p. 171-193, 2012. p. 179. Disponivel em:
<https://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/10763.pdf>. Acesso em: 12 jan. 2019.

% CAPUTO, 2012, p. 40.

* DEBRET, Jean-Baptiste. Diferentes Nag¢des Negras de escravos no Brasil. Galeria digital da Biblioteca
Publica de Nova York: Wikimedia [1830?]. Pintura. Disponivel em: <https://commons.wikimedia.org/wiki/
File:Debret - Diferentes Nacoes Negras.jpg>. Acesso em: 12 jan. 2019.
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Do ponto de vista da divisao de trabalho, as fungdes de trabalhos escravos, entre as
nagoes, eram diferenciadas entre Angola, Crioulos, Minas e Nagds. Além de todo abuso e
exploragdo e da concepcao de superioridade da cultura branca sobre a negra, havia ainda um
racismo embutido, segundo a origem e fendtipos de nacdo, que gerava pré-julgamentos e
rotulos como: “o docil escravo e o escravo rebelde”. Desse modo, a divisdao do trabalho, na

colonia, era movido a preconceito no seguinte panorama:

Os negros de Angola revelavam mais disposicdo para o trabalho e podiam ser
facilmente ensinados pelos escravos antigos. Ja os escravos domésticos eram
escolhidos conforme sua beleza, inteligéncia, habitos de asseio ou de higiene entre
os negros Crioulos, Minas ¢ Nagds — em suma, quase unicamente entre os africanos
ocidentais. Os escravos destinados aos trabalhos agricolas, por sua vez, eram
recrutados principalmente entre os Bantos. '

Os Nagos eram portadores de grande diversidade: cada lugar geografico trazia um
aspecto peculiar e cultural especifico; em cada cidade e aldeia, falava-se uma lingua diferente
e havia costumes peculiares e uma divisdo social estabelecida, como principes, princesas “[...]
Entre os iorubas, por exemplo, além de falarem variantes dialetais, mantinham costumes,

) 4 L. . ol . i . f p 55 42 n .o
cerimoniais proprios, tinham musicas distintas e assim por diante”.” Entre os Nagos, existia o
culto aos Orixas e Nagos praticantes do Isla, denominado de Isla negro.

Os Nagds guiavam suas vidas com costumes especificos, cultuavam divindades

. oy A il . 4
especificas (Orixas) e em cada aldeia era cultuado um tnico Orixa®, sendo aquele espago
destinado a terra da divindade cultuada. A fusdo de culto de divindades denominado “Orixas”
se estabelece como uma nova resisténcia e vai engendrar uma mistura de culturas a partir da
vivéncia na senzala e fortalecer a resiliéncia pelo ndo apagamento da identidade, recriando
outras formas de cultuar a fé.

A necessidade de mao de obra gerou um numero expressivo de escravizados
transitando entre um estado e outro. “Esse rearranjo geografico implicou, evidentemente, num
emaranhado de origens, identidades e culturas, contribuindo para a formag¢do de uma

; . . . 44
amalgama cultural de carater, digamos, nacional”.
As transi¢oes no espaco geografico brasileiro, a separacdo da familia sanguinea e da

nacdo de origem, o comércio de escravos em que o negro era tido como objeto de compra e

uso, ¢ os mandos ¢ desmandos da Casa Grande fomentaram a mistura de nagdes, nas senzalas,

* MACIEL, Cleber. Negros no Espirito Santo. 2. ed. Vitéria: Colecio Canad, 2016. p. 63.

2 PRANDI, 2000, p. 54.

* Orixa em Yoruba, a escrita é Oris4 e significa luz da cabega, senhor da cabega, sendo divindades em yorubé
com exce¢do de Olodrun, o criador do Orum, céu dos Orixas e Ay¢, terra dos humanos.

# PRANDI, 2000, p. 60.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 03/12/2019.

27

com culturas e linguas caracteristicas, em uma estrutura de aprisionamento, fazendo surgir

novas culturas e paradigmas religiosos. De acordo com Prandi*’, esse acontecimento e fusdo

.. o, . 146
religiosa deram inicio ao candomblé no Brasil ™.

Os escravizados que sofreram com a didspora africana em Cuba eram portadores de
uma heranca religiosa imaterial, muito proxima a do Brasil. As coincidéncias étnicas dos
africanos povos bantos e sudaneses, o catolicismo romano, em Cuba, a questao afro-religiosa

5 .47 L ;
tem estruturag@o na santeira” ', culto com grande proximidade ao Candomblé.

1.2 A escravizacio no Brasil e religido afro-brasileira

[...] O que pe¢o no momento
¢ siléncio e atencdo

Quero contar s6 sofrimento
Que passamos sem razio

O meu lamento

Se criou na escravizacao
Que forcado passei

Eu chorei

Sofri as duras

Dores da humilhagdo

Mas ganhei

Pois eu trazia nana & no coragio (Cordeiro de Nana)*®

g2l

Nesta secdo, inicio com a musica “Cordeiro de Nanad”, que ressalta a dor e a labuta

da escravizacdo, uma das formas de obstinacdo e de manter o processo de conduzir a

4 PRANDI, Reginaldo. Os Candomblés de Sao Paulo. HUCITEC: Universidade de Sdo Paulo. Sao Paulo, 1991.
p. 253.

* E fundamental tencionar que de acordo com as especificidades regionais e as nagdes na senzala, as religides
afro-brasileiras possuem peculiaridades, exemplificando que no Estado do Espirito Santo, o contato dos negros
com os indios, trouxe questdes peculiares para o Candomblé. Desse modo, existem Candomblés, e o velho
ditado entre os Babalorixas, Yalorixas, Maes de Santo ¢ Pais de Santo. “Cada casa tem sua regra, cada casa tem
seu toque.”

*7 Santéria — Ascendéncia em Ioruba baseia-se nas mitologias de Orixas, o culto ¢ de iniciagio, tem a hierarquia
de pai de santo. Outra religido afro cubana ¢ a Regla de Congo de origem do povo banto, o culto ¢ fundamentado
nos espiritos que habitam a natureza. LIMONTA, Ileana de Las Mercedes Hodge. Cultura de resisténcia e
resisténcia de uma identidade cultura: a santeria cubana e o candomblé brasileiro (1950-2000). Salvador, 2009.
387f. Tese de Doutorado. Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas Programa de P6s-Graduacdo em Historia -
Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2009. Disponivel em: <https://repositorio.ufba.br/ri/handle/ri/11253>.
Acesso em: 12 ago. 2019.

* Nana Buruque, conhecida Orix4 feminino, traz o arquétipo da grande mée, senhora da lama, matéria prima na
qual se modelou o homem, Orixa feminina mais velha, traz a ancestralidade, a fertilidade e a criagdo. Nana é o
simbolo da vida e morte; na musica que retrata a angustia da escravizagdo, mostra em sua narrativa o apelo ¢ a
seguranca através de Nani, crenga ancestral. Orixa, que veio da Africa e perdurou no Brasil, no sincretismo,
Nana ¢ cultuada no dia de SANT’ANA. SANTOS, Nagila Oliveira dos. Orixas no diva: uma analise psicanalitica
dos mitos de Nana Buruku, Obaluaé, Oxumaré e Eua. Revista Africa e Africanidades. ano 3, n. 9, maio. [S.1.],
[s.p.]. 2010. [s.p.]. Disponivel em: <http://www.africaeafricanidades.com.br/documentos/Orixas no_diva.pdf>.
Acesso em: 03 nov. 2018.
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resisténcia ou resisténcias que esteve atrelado, de modo intimo, aos Orixés. Principalmente os
sudaneses nao mugulmanos conhecidos como nagds e bantos, povo angola, onde os Orixas
(Inquices) unificavam uma nova construg¢ao social, denominada povo de Santo.

Esta escrita busca compreender os tratamentos dados aos negros no Brasil, forjados
pela mistura de etnias, na senzala, para, posteriormente, compreendermos o surgimento das
religides afro-brasileiras. E assim, como os negros sofreram exclusdo, a religido afro-

brasileira, ainda hoje, sofre as mesmas praticas de racismo.

[...] o racismo seria teoricamente uma ideologia essencialista que postula a divisdo
da humanidade em grandes grupos chamados ragas contrastadas que tém
caracteristicas fisicas hereditarias comuns, sendo estes ultimos suportes das
caracteristicas psicologicas, morais, intelectuais e estéticas e se situam numa escala
de valores desiguais.*

O racismo tem inicio no processo pedagdgico colonial - o catolicismo romano’’.
Defensores desse projeto, os Jesuitas Benci e Antonil concordavam com os castigos
destinados aos escravos dos engenhos, localizados na Bahia. Compreendiam como uns
“corretivos” fundamentais e, ainda, declaravam que a escravizagdo era “a porta de Salvacao
para a outra vida”. E necessario relatar que os/as negros (as) que trabalham no engenho,
tinham em média vida de 27 anos, entre os periodos do século XVI e XVII. Eram
considerados sujeitos desalmados.

Uma das primeiras formas de luta contra a escravizag@o estava vinculada a fuga em
busca da liberdade; os africanos que foram roubados em solo Africano sofriam grandes

repressdes dos senhores de escravos e do proprio Estado’'; os escravos africanos eram

* MUNANGA, 2005, p. 6.

%0 Neste trabalho, ao pontuar catolicismo ¢ Romanizagdo, estamos nos referindo ao projeto de Romanizagio
conforme Brito. De acordo com o autor, o Bispo Jodo Bastista Nery previa combater as heresias (neste caso,
festas do catolicismo romano popular, irmandades e religido afro-brasileira), com visitas pastorais, valorizar os
sacramentos, privilegiando a manuten¢do da doutrina da Igreja Catolica Romana, na Provincia do Espirito Santo.
Martins e Costa, partindo das esferas do Catolicismo romano adotado por Portugal, entende que o vinculo do
colonizador em adotar as praticas educativas aliadas a Igreja, para adogdo de posturas e praticas de uma
sociedade espiritual, baseada nos dogmas catélicos: [...] na fé catélica cuja verdadeira adoragdo do culto se deve
a Deus. O saber ¢ o que os padres ensinavam em suas congregacdes; a verdade ¢ o que estava na Biblia, nos
escritos dos Doutores da Igreja e na autoridade do Papa, que se sobrepde a todas as outras formas de saber
cultural e educacional. BRITO, Elaine. 4 romanizagdo no Espirito Santo: D. Jodo Nery (1896-1901). Sao Paulo,
2007. 193f. Dissertacdo (mestrado) - Universidade de Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, Departamento de
Historia, Programa de Pos-graduacdo em Histdéria Social. Sdo Paulo, 2007. p. 98.; MARTINS, Flat James de
Souza, COSTA, Célio Juvenal. Religiosidade portuguesa no século XVI: analise do catolicismo tridentino na
educag@o jesuitica. In: Semindrio de Pesquisa PPE. 2010. Maringa: Universidade Estadual de Maringa. 2010. p.
2. Disponivel em: <http://www.ppe.uem.br/publicacoes/seminario_ppe 2009 2010/pdf/2010/023.pdf>. Acesso
em: 28 fev. 2019.

°' O artigo das Ordenagdes Filipinas dedicado & questio do batismo parece ter tido mais éxito nas Américas e foi
refor¢ado pelo arcebispo da Bahia, D. Sebastido Monteiro da Vide, no texto das Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, aprovado em 1707 e impresso em Lisboa em 1719. O artigo 99, livro V, das Ordenacdes
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proibidos de praticar suas varias religioes “[...] A igreja catolica romana deu ordens para que
os escravos fossem batizados e eles deveriam participar da missa e dos sacramentos”.>* Essas
tentativas de apagamento da cultura religiosa negra, impele o escravo africano, no processo
colonial e escravocrata, a constante busca pela liberdade social e religiosa, resistindo, assim,
ao processo de aculturagdo.

A escravizagdo era levada a separacao de seus lagos afetivos, familiares, de suas
culturas e, consequentemente, da religido, ao embarcar nos tumbeiros. E necessario salientar
que, ao chegar ao Brasil e pds-venda desumana, alguns escravos cometiam o Banzo. O banzo
¢ uma espécie de suicidio em que o escravo tirava a propria vida para se vingar de seu senhor,
dessa forma, ficaria sem o seu objeto de produgdo. Um fato relevante ¢ que corpos eram
escravizados, porém a crenga nos Orixas permanecia latente.

Um ponto categorico a relatar diante dessas fugas para se libertar do aprisionamento
fisico e religioso, estava interligado as construgdes e edificagdes do quilombo, demarcando
outro ponto de luta, resisténcia, existéncia e busca de liberdade em pares. Desse modo, a
edificagdo dos quilombos sugere reflexdes, como: Pensamos nos quilombos como produtores
de ressignificagdo da identidade pds-didspora do corpo escravizado? E isso interliga a
diversidade de pensamento religioso afro-brasileiro?

A palavra quilombo advém do dialeto ochilombo, origem dos escravos
remanescentes de Angola, e no Brasil, usa para nomear acampamentos ndomades. Esse
contexto territorial — quilombo - demarca a procura de identidade étnica, religiosa, social, para
além do territorio geografico. Nesses espacos havia grupos multirraciais compostos por
africanos, afro-brasileiros e indigenas. Nessa premissa, temos o relato de Reis, descrevendo as
praticas religiosas contidas no quilombo, no Reconcavo Baiano, reprimidas por capitdes do

mato.

13

Entre os objetos rituais confiscados havia conchas, chocalhos, atabaques, “uma
coroa de papeldo com enfeites de buzios” (que foi enfiada na cabega do negro
29 (13

ferido), estatuetas de “vacas pintadas de encarnado”, “um chapéu encarnado com
tr€s plumas”, etc. Os panos, torsos, varinhasencontrados eram pintados

diz ser responsabilidade, primeiramente, dos senhores mandar batizar seus escravos. MAIA, Moacir Rodrigo De
Castro. Uma nova interpretacdo da chegada de escravos africanos a América Portuguesa (Minas Gerais, século
XVII). In: SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA — ANPUH, 26., 2011, Sao Paulo. Anais do XXVI Simpésio
Nacional de Historia — ANPUH, Sdo Paulo: [s.n.], 2011. p. 1-24. Disponivel em: <http://www.snh2011.
anpuh.org/resources/anais/14/1308192610 ARQUIVO_TextocompletoANPUHjunho2011.pdf>. Acesso em: 10
nov. 2018. p. 08-09.

2 JENSEN, Tina Gudrun. Discursos sobre as religides afro-brasileiras: da desafricanizagio para a
reafricanizacdo. Revista de Estudos da Religido, n. 1, p. 1-21,2001. p. 2.
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predominantemente de vermelho, o que pode indicar um candomblé de Xangd ou de
Tansd. ™

Os escravos que nao conseguiam fugir para os quilombos, mantinham o culto aos
Orixas de forma clandestina. Os (as) negros (as) reverenciavam suas origens nos santos
catolicos romanos que eram tomados, de forma oculta, como Orixas, conforme os arquétipos de
proximidade. De acordo com Prandi, a separacdo da familia sanguinea teve proximidade ou a

tentativa de restabelecer um novo elo, partindo da familia de Santo.

No Brasil, essa estrutura familiar foi destruida, e o candomblé resolveu isso
atribuindo o orixa de cada um, ndo pela origem sanguinea, mas pelo oraculo. Entdo
a mae de santo joga os buzios para saber quem ¢é o seu orixa, mas o seu filho ndo vai
ter o mesmo orixa. Mudou a forma de atribuigdo de orixa, que é mais religiosa do
que familiar, mas se manteve a ideia do segundo orixa. Nos terreiros, ha uma divisao
de tarefas. H4 uma pessoa encarregada da cozinha, de cuidar das criangas, organizar
as festas, tocar nas festas. Tudo isso, que era papel familiar, no candomblé virou
papel religioso, mas o terreiro ¢ uma espécie de miniatura do que era uma familia.>

O surgimento da religido afro-brasileira denominada de Candomblé™ teve como
objetivo reproduzir as institui¢des familiares da Africa; o negro ao adentrar no terreiro seria
como se tivesse um djavu até seu pais de origem. Porém, convém destacar que a religido afro-
brasileira foi perseguida no Brasil, por um largo periodo da historia. Os Orixas sofriam
processos de demonizag¢do, iniciando assim, o que podemos denominar de racismo religioso.

As formas de intolerdncia vdo tomando novas formas, de acordo com o olhar
eurocéntrico estruturado no periodo colonial. O objetivo do colonizador ¢ tornar o colonizado
subalterno, o que consistia num projeto de exterminacdo no ambito fisico e cultural. As

narrativas de racismo religioso sdo definidas por Lima como sendo:

O racismo pode ser definido como crencas na existéncia de ragas superiores e
inferiores. Dessa forma ¢ passada a ideia de que por questdes de pele e outros tragos
fisicos, um grupo humano ¢é considerado superior ao outro. Ao direcionar os
argumentos racistas para as religides, tem-se o racismo religioso, através do qual se
discrimina uma religido.>

> REIS, 2003, p. 76.

" SESC-SP. Reginaldo Prandi: sociologo fala sobre intolerdncia religiosa e as influéncias das religides afro-
brasileiras na cultura do pais. S&o Paulo:[s.n.], 2016. [s.p.].

> O Candomblé, nesse sentido, é uma possibilidade de estruturar a crenga, pois com a diaspora foi fundamental
ressignificar, como aponta Prandi: “os Orixas perdem suas aldeias, seus espagos geograficos, primeiramente
alguns ritos sdo praticados na roga de plantacdo e dando o sentido de continuidade as dangas ¢ alguns ritos
comegcam a ser praticados nos dias das Festas dos Santos da Igreja catdlica Romana, as formas dos ritos do
Candomblé foi sendo restruturado de acordo com o modelo escravagista”. PRANDI, 1999, p. 29.

¢ LIMA, Claudiene dos Santos. O racismo religioso na Paraiba. Guarabira, 2012. 26f. Trabalho de Conclusio
de Curso (Graduagdo em Pedagogia) - Universidade Estadual da Paraiba. Guarabira, 2012. p. 9. Disponivel em:
<http://dspace.bc.uepb.edu.br/jspui/handle/123456789/1365>. Acesso em: 12 dez. 2018.
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O conceito de racismo que separa as ragas em superiores € inferiores termina por
justificar as maiores barbaries humanas; a religido afro-brasileira entra nesse processo
discriminatorio através da colonizagdo, do status quo da Igreja Catdlica Romana, e com o fim
da escravizagdo, a sociedade eugénica busca exterminar a cultura e religido afro-brasileira,
motivos pelos quais vivenciamos estereotipos nos dias atuais. Nesse processo, temos a
contribuicdo de Fernandes: “As repressoes as religides de matriz africana iniciam-se ainda em
periodo escravocrata, o pais era desde o inicio da colonizagdo dominado pela igreja catdlica
romana, de forma que qualquer outra manifestacao religiosa era entendida como contravengao

1”°7. Ou seja, o racismo religioso inicia com a hegemonia religiosa defendida pelo

pena
catolicismo; ap6s a abolicdo, a religido afro-brasileira adentra o Codigo Penal, de modo que
todas as tentativas de exterminar a religido afro-brasileira foram articuladas para a desisténcia
de praticas de culto.

Uma forma de superar esse processo de negagdo, no periodo da escravizagdo, e de
defender o direito de pertencer e praticar a religido de origem ¢ profundamente interpretado
no “Levante dos Malés”. Mesmo o isla negro ndo sendo o foco desta produgdo, esse feito
corrobora para pensar em uma identidade étnica de cunho religioso e sua contribui¢do para
outras religides afro-brasileiras resistirem em sua crenca.

A revolta dos Malés™ é conhecida como uma das maiores insurreicdes por motivos
de liberdade religiosa. Os escravos Malés foram islamizados, por volta do século XIX, na
Bahia, gerando uma revolta que reuniu um niimero aproximado de 600 escravos. Os Malés e
escravos de outras etnias rebelaram contra a conversdo ao catolicismo romano imposta,
naquele periodo, para todos os sujeitos escravizados, o que era algo inviavel para os Malés
que praticavam o isld. Nessa perspectiva, percebemos a revolta dos Malés como um
movimento ou irmandade que defendia a liberdade religiosa, buscando a transformacgao
daquele espago social, gerando uma narrativa politica e religiosa.

A insurreicdo tinha como objetivo tornar o Recdncavo Baiano um territorio de
africanos contra o regime escravocrata eurocéntrico. A rebelido durou menos de 24 horas,

comegando na madrugada do dia 24 de janeiro e eclodindo no dia 25 de janeiro de 1835.

>’ FERNANDES, Nathalia Vince Esgalha. A raiz do pensamento colonial na intolerdncia religiosa contra as
religides de matrizes africanas. Revista Calundu. v. 1, n. 1, jan./jul. p. 117-136, 2017. p. 119. Disponivel em:
<https://periodicos.unb.br/index.php/revistacalundu/article/view/7627>. Acesso em: 12 nov. 2018.

¥ De acordo com Reis, os lideres do movimento de 1835 eram escravos ou libertos: Ahuna, Pacifico Licutan,
Sule ou Nicobé, Dassalu ou Damalu, Gustard, Manoel Calafate, Luis Sanim, Elesbdao do Carmo ou Dandar3,
Luisa Mahi, Malés palavra em Yoruba que significa mulgumanos. REIS, 2003, p. 7.
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Apesar da confusdo daquela noite, eles ndo apelaram para a violéncia
indiscriminada. N&o invadiram casas, matando, saqueando, incendiando, enfim,
submetendo Salvador a um terror generalizado. Eles nem sequer promoveram
violéncias contra seus senhores e suas familias, muitas das quais, temendo por isso
abandonaram suas casas para se esconderem nos matos vizinhos e em canoas no
mar. [...] optaram por um enfrentamento quase classico, de lutar somente contra as
forcas organizadas para combaté-los. Talvez tivesse havido nisso algo de protocolo
militar mugulmano.™
Os lideres da rebelido escreviam e faziam uso da leitura em arabe, planejando a
revolta nesse dialeto. Os escravos Malés, além de declarar sua fé, defendiam o pensamento
coletivo de uma sociedade justa e humanitaria para os africanos, para além de sua etnia. No
dia da revolta, posicionaram-se vestidos de branco®” o que foi considerado pelos policiais,
deste periodo historico, “indumentarias de Guerra”, caracteristicas dos Malés. Sobre o

Alcordo encontrado, Reis aponta que:

Foram muitos os manuscritos encontrados pela policia, e que tanto impressionaram
os contemporaneos. Para uma sociedade cujo grupo dominante, os brancos,
continuava predominantemente analfabeto, ndo deve ter sido facil aceitar que os
escravos africanos possuissem meios sofisticados de comunicacdo. Escrever, afinal,
era um sinal indiscutivel de civilizagdo, de acordo com os valores europeus que
predominavam entre a elite baiana na época.®!

Nesse sentido, podemos compreender que tal cultura permaneceu devido aos Malés
que aportavam na Bahia e procuravam os antigos conterraneos, com objetivo de perpetuar sua
cultura advinda de terras africanas. Reis destaca que os Malés sofreram um hibridismo
religioso devido a convivéncia com 0s escravos nao islamizados que cultuavam Orixas e
sincretizavam em santos catdlicos “[...] O isla representava, na Bahia, um concorrente de
peso, num ambiente em que se praticava o culto dos orixas nagds, dos voduns jejes, dos
. . , . . - .. 2
iskoki haussas, dos inquices angolanos - entre outras expressdes da religiosidade]...]”°

Podemos, nesse processo, mediar que o africano diasporizado vai ao encontro de
uma nova realidade, apropria-se de novos simbolos ndo origindrios de sua cultura, buscando
novas possibilidades de experiéncias e estruturacdo. Como aponta Geertz, “o homem ¢ um
animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu”.®

No levante dos Malés, uma das maiores resisténcias do processo da escravizagao, no

ambito coletivo, houve articulagdo de vdrias etnias; o fato marcante ¢ a resisténcia da religido

Y REIS, 2003, p. 149.

% Na escrita de Reis, podemos encontrar uma anélise que o vestir branco no Candomblé e na Umbanda, advém
dos costumes religiosos dos Malés, perpetuados na religido afro-brasileira. REIS, 2003.

' REIS, 2003, p. 228.

62 REIS, 2003, p. 177.

% GEERTZ, 1989, p. 15.
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afro-brasileira em um pais de vertente catdlica romana, pontuando que no Candomblé ha
sinais de contribuicdes dos Malés, como a vestimenta, entre outros processos. Posterior a
Revolta dos Malés, conhecida também como Guerra Santa, foram demarcadas outras formas
de resisténcias, como os movimentos abolicionistas.

Buscando galgar beneficios para os escravos, os movimentos abolicionistas
tencionavam uma perspectiva de beneficiar os escravizadores, ou seja, tecia uma teia referente
a escraviza¢do, uma ‘“via de mao dupla”. Ressaltando que esse movimento andava na
contramdo que pregava a Igreja Catdlica Romana, religido oficial das terras brasileiras,
estruturada na moral e dogmas conservadores: “Havia, sim, uma justificativa religiosa para a
perpetuagao do sistema escravista, assim como uma énfase na obediéncia e no respeito a
hierarquia para a preservagdo da ordem estabelecida.”®*

A repressdo da Igreja Catolica Romana, na tentativa de catequizar e aculturar a
religido dos negros, desde o inicio da colonizagdo, impds aos/as negros (as), ao aportarem no
Brasil, um prazo de cinco anos, para serem batizados, adotando um nome cristdo; porém
incluir o negro no processo de catequizagdo, conforme lei da Igreja Catolica Romana jamais
foi estendido ao tratamento de dignidade humana; o escravo continuava sendo “um mal
necessario na sociedade”.

A religido oficial Catolica Romana, no intuito de ndo gerar grandes conflitos, os
padres, senhores e senhoras da casa grande interpretavam os ritos dos negros como louvagao
para os festejos dos santos catolicos romanos, pratica que serd intensificada apos o “Levante
dos Malés”, com a finalidade de ocultar a verdadeira crenca dos negros, devido ao receio de

novos levantes significativos.

[...] Revolta dos Malés-Mulgumanos em ioruba, onde negros de uma mesma etnia de
valores religiosos comuns se mobilizaram contra os seus escravizadores. E neste
contexto que o terreiro passa a ser associado ao protesto do negro contra a
escravizag@o, havendo relagdes de estreita ajuda entre quilombos e terreiros, que
tanto colocando sua organizagdo a favor da luta pela libertagdo como no plano
religioso promovendo sua crenga a seus comuns na esperanca da transformacdo
dessas condicdes [...]%

Com a interligacdo de levantes, quilombos e religido afro-brasileira, a histéria contra

a dominacdo desenhada chega ao arcabougo da legislacdo, que defendia a liberdade.

% PAIVA, Angela Randolpho. Emancipando os escravos: valores religiosos colocados em xeque. In: PAIVA,
Angela Rodolpho. Catdlico, protestante, cidaddo: uma comparacdo entre Brasil e Estados Unidos. Rio de
Janeiro: Centro Edelstein de Pesquisas Sociais, 2010. p. 54-78. p. 63. Disponivel em: <http://books.scielo.org/
id/3wsmgq/pdf/paiva-9788579820410-04.pdf>. Acesso em: 05 jan. 2019.

% NASCIMENTO, Alessandra Amaral Soares. Candomblé e Umbanda: Praticas religiosas da identidade negra
no Brasil. Revista Brasileira de Sociologia da Emog¢do, v. 9, n. 27, p. 923-944, 2010. p. 933.
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Uma das primeiras leis que combatia a escravizacdo, denominada Lei Euzébio de
Queiroz®, criada em 1850, devido a proibi¢ao do trafico de negros, concedia “certa licenca a
Casa Grande” de ocultar/aceitar as praticas da religido afro-brasileira. Nesse sentido,
permitiam os toques, dangas e demais ritos, no intuito de diminuir os levantes e fugas. [...] “os
senhores permitiam aos escravos realizarem as suas festas e batuques em épocas de melhor
tratamento dos escravos, motivados pelo arrocho do trafico negreiro e pelo encarecimento
desta mio de obra com objetivo de manté-los vivos por mais tempo”®’

Diante desse paradoxo, ¢ fundamental analisar a forma de tratamento da mulher
negra. Dentro de uma perspectiva escravocrata da hegemonia da religido catélica romana e de
um sistema eurocéntrico e patriarcal, o trato com as mulheres negras era permeado de
crueldade. Pratica comum no século XVII que perdurou até o século XIX, era o aborto
praticado pelas escravas. O aborto era sinal de resisténcia para que seus filhos ndo sofressem
as mazelas e desprezo, que elas mesmas sofriam devido a escravizagao.

O Padre Jesuita Antonio Gil aconselhava que os senhores tratassem com zelo as
escravas para as mesmas continuarem reproduzindo bons servos e boas servas. A negativa da
gestagdo e pratica do infanticidio das mulheres africanas diminuiam as chances das mesmas se
tornarem amas de leite, criando filhos da senhora branca, além da negativa de gerar filhos
advindos de estupros. “Existiam outras, como a recusa da escrava em ter filhos mulatos®,
fruto da violéncia sexual, ou também em ver aumentada com a maternidade, os seus inmeros
trabalhos e ja pesados encargos”.*’

Em suma, as escravas cuidavam das criangas brancas, deixando seus filhos a morte
por nao ter op¢ao. Trazendo uma visdo romantizada da ama e baba, Freyre pontua: “A figura
boa da ama negra que, nos tempos patriarcais, criava os meninos lhe dando de mamar, que lhe

embalava o bergo [...]"."°

5 A lei tem esse nome, pois o ministro Euzébio de Queiréz defendia a necessidade de o Brasil colocar fim,
definitivamente, ao trafico face a pressdo inglesa. Em 7 de novembro de 1831, devido a pressdo britanica, foi
promulgada a Lei Feijé que declarava todos os escravos, que chegassem ao Brasil, livres. A Lei nunca foi
cumprida em sua integridade, gerando a expressdo “lei para inglés ver”. GURGEL, Argemiro Eloy. Uma lei
para inglés ver: a trajetoria da lei de 7 novembro de 1831. [S..; s.n.], 2008. Disponivel em:
<https://bit.ly/2TDA80d>. Acesso em: 18 fev. 2019.

S FERNANDES, 2017, p. 127.

% Termo utilizado para pessoas originadas do cruzamento entre negros e brancos. Essa palavra é rejeitada pelo
movimento negro, uma vez que a palavra mulata origina-se de “mula”, um animal estéril em funcdo do
cruzamento entre espécies diferentes.

% MOTT, Maria Lucia de Barros. Ser mée: a escreva em face do aborto e do infanticidio. Revista de histéria, n.
120, p. 85-96, jan./jul. 1989. p. 94. Disponivel em: <http://www.revistas.usp.br/revhistoria/article/view/185
94/20657>. Acesso em: 07 ago. 2018.

" FREYRE, Gilberto. Casa-grande & senzala. 42. ed. Rio de Janeiro: Record, 2006. p. 419.
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Diferentemente da figura fragil e escravizada, a mulher nas religides afro-brasileiras
tem figura central, destacando a relevancia da mulher a partir dos Orixas femininos’'; no
lugar de passividade e obediéncia ao sistema patriarcal, a mulher se faz protagonista da
historia. O Calundu banto e o Candomblé colocam a mulher como sacerdotisa da casa de
Santo, perpetuando as praxis ancestrais do Candomblé, no levante dos Malés. Uma das
articuladoras principais era protagonizada na figura da mulher com o nome Luiza Mabhin,
demonstrando a relevancia do feminino frente as decisdes de cunho religioso, colocando a
mulher em lugar de protagonista, gerando mais um motivo para excluir a religido afro-
brasileira, devido ao patriarcado.

Outras praticas religiosas diferenciadas - como a danga, o uso das ervas, toque dos
tambores - tencionam os motivos de perseguicao, historicamente, como uma religido inferior,
principalmente pela narrativa catdlica romana, que sempre associa a religido afro a praticas
malignas. “[...] negros foram perseguidos e condenados pela Inquisi¢do em suas Visitagdes ao
Brasil que viam nos transes uma demonstragdo de possessao do demoniaco e nos rituais,
pratica de bruxaria ou ‘magia negra’ [...]""%.

Dentro dessa perspectiva, a Igreja Catdlica Romana encontrada nos escritos de
Gilberto Freyre, Casa Grande Senzala, teria as peculiaridades das praticas de ritos africanos
no Brasil Colonia, mesmo negando a faldcia do encontro da pluralidade étnica, ou seja, o

catolicismo romano de modo oculto adota praticas da religido afro-brasileira.

[...] um doce cristianismo lirico, com muitas reminiscéncias falicas e animistas das
religides pagas: os santos e os anjos so faltando tornar-se carne e descer dos altares
nos dias de festa para se divertirem com o povo; os bois entrando pelas igrejas para
ser benzidos pelos padres; as maes ninando os filhinhos com as mesmas cantigas de
louvar o Menino-Deus; as mulheres estéreis indo esfregar-se, de saia levantada, nas
pernas de Sdo Gongalo do Amarante; os maridos cismados de infidelidade conjugal
indo interrogar os “rochedos cornudos” e as mogas casadouras os “rochedos do
casamento.

A religido de matriz africana inferiorizada e os ritos catdlicos romanos irmanados no
Brasil apresentam pontos convergentes referentes as praticas sobrenaturais divinas “[...] com a
precisdo de distinguir a hostia, representando o corpo de Jesus Cristo da antropofagia”’®. Esse

cenario demonstra a aceitacdo dos ritos catolicos romanos pela populacdo colonial e a

"I Os Orixas femininos que resistiram no Brasil: Nand Buruqué, simbolo da Ancestralidade, vida e morte; Oxum
responsavel pela fertilidade, esbanjando sensualidade; lansd responsavel pela justica, senhora das grandes
paixdes; lemanja, figura doce, adota Omulu, filho abandonado por Nand, configurando-se na grande mae.
PRANDI, 1991.

2 NASCIMENTO, 2010, p. 929.

7 FREYRE, 2006, p. 21-22.

™ NASCIMENTO, 2010, p. 929.
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discriminacao dos ritos africanos, como a crenga no “ota” (pedra dos orixds utilizada nos
rituais afro-religiosos).

O cendrio religioso brasileiro configurado pelos milagres dos Santos catdlicos
romanos e pelos ritos do “mal” praticados por homens e mulheres negras, criaram rotulos de

que os ritos africanos ofendiam a Santa Igreja Catdlica romana. Como afirma Nascimento:

Por serem religides de transe, de culto aos espiritos e em alguns casos de sacrificio
animal, t€m sido associadas a esteredtipos como o de “magia negra”, (por ndo
apresentarem geralmente uma ética voltada para uma visdo dualista do bem e do
mal, conforme estabelecem as religides cristds tradicionais), superstigdes de gente
ignorante, praticas diabodlicas, etc. Alguns desses atributos foram inclusive
refor¢cados pelos primeiros estudiosos no século XIX, que sofreram fortes
influéncias evolucionistas e tradicionalmente baseiam sua produgdo historiografica
no modelo monoteista cristdio que denominavam “superiores”, ¢ que tendem a
classificar as religides de matrizes africanas como formas “primitivas” ou
“atrasadas” de culto.”

A religido afro-brasileira foi configurada pelo pensamento colonial como indigna,
perpassando pela concepgao social, académica e juridica, do Brasil. Na esfera juridica, mesmo
com a abolicdo em 1888, o negro sofria amarras eugénicas, com discrimina¢do e
criminaliza¢io no Codigo Penal de 18907°.

Dentro da academia, surgiram os primeiros estudos sobre a religido de matriz

africana com Nina Rodrigues, médico legista que teria se debrucado sobra a teoria do

" NASCIMENTO, 2010, p. 69.

® CODIGO PENAL DE 1890: “Art. 156”. Exercer a medicina em qualquer de seus ramos, a arte dentaria ou a
farmacia; praticar a homeopatia, a dosimetria, o hipnotismo ou magnetismo animal, sem estar habilitado segundo
as leis e regulamentos. Penas — de prisdo celular por um a seis meses, e multa de 100$000 a 500$000. Paragrafo
unico. Pelos abusos cometidos no exercicio ilegal da medicina em geral, os seus atores sofrerdo, além das penas
estabelecidas, as que forem impostas aos crimes que derem casos. “Art. 157”. Praticar o espiritismo, a magia ¢
seus sortilégios, usar de talismas e cartomancias para despertar sentimentos de 6dio ou amor, inculcar cura de
moléstias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a credulidade publica: Penas — de prisdo celular
de um a seis meses, ¢ multa de 1008000 a 500$000. Paragrafo 1.° Se, por influéncia, ou por consequéncia de
qualquer destes meios, resultar ao paciente privacao ou altera¢do, temporaria ou permanente, das faculdades
psiquicas. Penas — de prisdo celular por um ano a seis anos, e multa de 2008000 a 500$000. Paragrafo 2° Em
igual pena, e mais na privagdo de exercicio da profissdo por tempo igual ao da condenagdo, incorrerda o médico
que diretamente praticar qualquer dos atos acima referidos, ou assumir a responsabilidades deles. (...). “Art.
158”. Ministrar ou simplesmente prescrever, como meio curativo, para uso interno ou externo, € sob qualquer
forma preparada, substidncia de qualquer dos reinos da natureza, fazendo ou exercendo assim, o oficio do
denominado curandeirismo. Penas — de prisdo celular por um a seis meses, e multa de 100$000 a 500$000.
Paragrafo unico. Se do emprego de qualquer substancia resultar a pessoa privagdo ou alteragdo, temporaria ou
permanente, de suas faculdades psiquicas ou fungdes fisiologicas, deformidades, ou inabilitagdo do exercicio de
o6rgdo ou aparelho orgénico, ou, em suma, alguma enfermidade: Pena — de prisdo celular por um a seis anos, e
multa de 200800 a 500$000. Se resultar morte:Pena — de prisdo celular por seis a vinte e quatro anos. In:
BRASIL. Casa Civil. Decreto n° 847, de 11 de outubro de 1890. Brasilia: [s.n.]. 1890. [s.p.]. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/D847.htm>. Acesso em: 4 mar. 2019.
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embranquecimento. Nina pontua questdes que o ‘“baixo intelecto” do negro também
perpassava pela religido afro-brasileira.”’

Diante dessa narrativa, a religido afro-brasileira gerou formas de resisténcia numa
perspectiva de direito e pratica, frente as proibi¢des do catolicismo romano, até ausentar-se da
lista de crimes do Codigo Penal, e fortaleceu a luta contra o imaginario social brasileiro que
concebia a religido afro como uma crenga obscura. Iniciou-se, assim, um movimento de
reafirmacdo da religido afro-brasileira.

No sentido de contrapor as mazelas e esteredtipos sofridos pelo protagonismo das
Yalorixas'®, na década de 80, iniciou-se um movimento intitulado pelas mies de santo de
antisincretismo e reafirmacdo da africanizagdo. O intuito desse processo era a busca de
religagdo com a Africa. Prandi aponta: “[...] recuperar elementos rituais perdidos na diaspora,
além de reaprender a lingua ioruba”.” A afirmacdo da religido afro-brasileira, teve o
propoésito de combater o racismo religioso, ganhando grandes proporg¢des, nesse periodo, que
perduram até os dias atuais.

No entanto, antes de mergulhamos no contexto macro da questdo religiosa no Brasil,
torna-se primordial visitar os espagos e cotidianos do Espirito Santo. E fundamental
mergulhar na constru¢do do contexto imaginario colonial e pds-colonial, compreendendo
como se desdobrou e como prevaleceu em meio ao cenario de invisibilidade das narrativas
negras, principalmente na esfera da religido afro-brasileira.

o eom

1.3 A escravizaciao no Espirito Santo e as religioes afro-capixabas

[...] A voz de minha bisavo
ecoou crianga

nos pordes do navio.
ecoou lamentos

77 Na visio de Nina Rodrigues em suas pesquisas através da incursdo aos terreiros de Candomblé, a religido é
como uma Patologia. Para Nina, a possessdo ou o transe seria uma espécie de histeria coletiva, para sair do meio
social em que negro era um sujeito inferior. Entre as obras de Nina Rodrigues estdo “Os animismos fetichistas
dos negros baianos”, publicado em fasciculos em 1896 e 1897 na Revista Brasileira. FERRETI, Sergio
Figueiredo. Nina Rodrigues e as religides afro-brasilieras. Cad. Pesq., Sdo Luiz, v. 10, n. 1, p. 19-28, jan./jun.
1999. p. 24. Disponivel em: <http://www.pppg.ufma.br/cadernosdepesquisa/uploads/files/Artigo%202(12).pdf>.
Acesso em: 02 mar. 2019.

7 Uma das grandes protagonistas buscando o conceito de “africanizagdo” que seria a reaproximagdo dos ritos
africanos e priorizando abandonar as praticas do catolicismo romano na religido afro-brasileira, foi mae Stella de
Ox0ssi, a quinta Yalorixa a comandar o Ilé Axé Opo Afonja, terreiro tombado pelo Instituto do Patrimdnio
Historico e Artistico Nacional em 1999; Mae Stella recebeu o titulo de doutora konoris causa pela Universidade
Federal da Bahia (UFBA), no ano de 2005. Tal conceito de africanizagdo sera explanado de maneira abrangente
no subcapitulo: Candomblé e Umbanda.

" PRANDI, 1999, p. 97.
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de uma infancia perdida.

A voz de minha avo

ecoou obediéncia

aos brancos-donos de tudo.*

A secdo deste capitulo ¢ iniciada com a poesia de Concei¢do Evaristo, que
denunciava a forma como os negros eram tratados no estado do Espirito Santo; o negro, para a
sociedade capixaba, era sujeito inferior, socialmente e culturalmente, segundo a concepgao
hegemonica colonial e as interfaces que medeiam a religido afro-brasileira: a primeira delas
nesse estado, a Cabula, perseguida, no intuito de erradicar as praticas religiosas do negro.

Dessa forma, quando se mensura a historicidade da constru¢ao do cenario capixaba,
pauta-se no contexto dos imigrantes de origem europeia, trazendo a narrativa de suas historias
no contexto cultural e religioso. Corroborando com esta andlise, Tavares, embasado no

pensamento de Souza Santos, traca o colonialismo como:

[...] o colonialismo, afirma Boaventura, ndo se realizaram, apenas, extramuros, mas
também intramuros. Ha, pois, que devolver alguns dos objetos furtados para criar
um novo padrdo de interculturalidade. Regressar a esses lugares com outro olhar,
mais critico e mais cirirgico, permitira a reinvengdo do que foi marginalizado,
silenciado e esquecido®'.

E necessario pontuar que as narrativas do Espirito Santo mergulham em um ambito
dos extramuros e intramuros, negligenciando toda amplitude da historicidade; aspectos
culturais e religiosos do negro no Espirito Santo sdo apagados das narrativas cotidianas,
diante de uma narrativa eurocéntrica, necessitando pontuar o lugar social dos homens e
mulheres negros (as), frente as contribuigdes a sociedade capixaba, desde o periodo colonial,

que ainda permanece no paradigma do pensamento abissal. Souza Santos colabora no seguinte

Pprocesso:

Consiste num sistema de distingdes visiveis e invisiveis, sendo que estas Ultimas
fundamentam as primeiras. As distingdes invisiveis sdo estabelecidas por meio de
linhas radicais que dividem a realidade social em dois universos distintos: o “deste
lado da linha” e o “do outro lado da linha”. A divisdo ¢ tal que “o outro lado da
linha” desaparece como realidade, torna-se inexistente ¢ ¢ mesmo produzido como
inexistente. Inexisténcia significa ndo existir sob qualquer modo de ser relevante ou
compreensivel. Tudo aquilo que é produzido como inexistente ¢ excluido de forma
radical porque permanece exterior ao universo que a propria concepcdo de inclusdo

% EVARISTO, Conceigdo. Meu rosario. Literoafio, [S.l.;s.n.], 2018. [s.p.]. Disponivel em: <http://www.letras.
ufmg.br/literafro/autoras/1 1-textos-dos-autores/924-conceicao-evaristo-meu-rosario>. Acesso em: 02 dez. 2018.
8 TAVARES, Manuel. Em torno de um novo paradigma sécio epistemolégico: Manuel Tavares conversa com
Boaventura de Sousa Santos. Revista Lusdfona de Educagdo. Universidade Lus6éfona de Humanidades e
Tecnologias Portugal, n. 13, p. 183-189, 2009. p. 18.
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considera como o “outro”. A caracteristica fundamental do pensamento abissal é a
impossibilidade da co-presenga dos dois lados da linha™.

Nesse sentido, a histéria e a religido dos negros sdo silenciadas, negligenciadas e
pouco debatidas, interpretadas e difundidas no estado do Espirito Santo, como se houvesse
uma necessidade de apagamento e silenciamento do passado.

Diante dessas mazelas, ao pesquisar sobre as narrativas do legado do povo negro,
principalmente na interface da religido de matriz africana, desvela-se um contexto hibrido e
uma tessitura de conhecimentos rizomaticos ™, pontuando que resistiu as interfaces de
silenciamentos. Nesse processo, uma religido afro-capixaba ** potencializa a outra,
contrariando neste Estado a perspectiva de Bastide,* sobre “religido pura”. Encontramos no
cenario capixaba, grande legado do povo banto nas esferas religiosas através da Cabula -
religido afro-brasileira - que somente tem registros neste Estado®® e influenciou as demais
narrativas de outras religides afro-capixabas.

No primeiro momento, antes de adentrar na perspectiva da religido, adentro no
cotidiano dos negros e negras na sociedade capixaba. O modo de tratamento do povo negro
apresenta a configuragdo referente ao modo como as religides afro-brasileiras eram

subjugadas; a perspectiva de colonizagdo tenciona o esquecimento étnico e o silenciamento.

Segundo relatos antigos e conversas ao pé do fogo, sobre o tratamento dos escravos,
pelos fazendeiros, em alguns lugares do Espirito Santo, & noite, negros famintos
recebiam, as escondidas, o socorro da alimentagdo que outros mais afortunados lhes
davam, nas divisas de certas fazendas. Conhecida era, mesmo, a ragdo de uma cuia
de farinha e o caldo de laranja. Banana, ou angu, para o café da manha."’

82 SANTOS, 2007, p. 71.

% Rizoma é um conceito retirado da Botanica, sendo aplicado, a filosofia, por Deleuze. O rizoma possivel abre
varios caminhos e as linhas podem ser interpretadas como fugas do panorama totalizador, formando outras linhas
de densidade. Este trabalho galga nesse conceito, compreendendo a religido afro-brasileira no Espirito Santo nao
como um caminho, porém multiplos caminhos possiveis tecidos no cotidiano social, se desdobrando e
ressignificando. Assim, a Cabula Banto, influencia outras matrizes da religido afro-brasileira, como a Umbanda
nos terreiros, ou seja, ndo ¢ uma matriz isolada, mas tecida com outras e produtoras de sentidos, fazendo e
trazendo a tona as especificidades da construcdo religiosa da matriz afro religiosa capixaba. DELEUZE;
GUATTARI, 1996, p. 83.

A religido afro-capixaba surge com a Cabula, posteriormente, por ser terra amerindia; com o surgimento do
Candomblé e Umbanda percebe-se a presenca desta influéncia, ou seja, destacando os terreiros de Umbanda,
temos herangas bantos, nagos, amerindias e o catolicismo cat6lico romano.

% BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil: contribuigdes a uma sociologia das interpretagdes de
civilizagdes. 2 ed. Sdo Paulo: Pioneira Editora, 1971.

% MACIEL, 2016, p. 24.

¥ NOVAES, Maria Stella de. 4 Escravidido e a Abolicdo no Espirito Santo: historia e folclore. Vitoria:
Departamento de Imprensa Oficial, 1963. p. 45.
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A forma que condensa o tratamento dos negros vai de encontro ao tratamento no
ambito da religido afro-brasileira, partindo do contexto social da capital Vitdria; o processo de
menosprezar 0s escravos se perpetuava nas narrativas fisicas, sociais e religiosas.

Os senhores da Casa Grande ndo possuiam grandes valores para compra de escravos,
logo a expansdo dos escravos no estado do Espirito Santo, foi ampliada pela procriagdo dentro
das senzalas®®. Diante das mazelas e maus tratos que feriam a dignidade humana, fugas e
insurrei¢des eram notdrias no cendrio capixaba e noticiadas em jornal, vinculando o fenotipo
a nacdo de origem. “Fugiu da Vila da Serra, Manual Angola, vinte anos, sinal de tiro na
perna”, noticiado pelo Correio de Vitoria, em 09 de julho de 1855.%

Nesse momento, podemos utilizar a teoria de Souza Santos descrita por Tavares, ao
pontuar a Epistemologia do Sul; as vertentes de exclusdo que o Espirito Santo impds ao povo

negro sdo correlatas a esta teoria:

[...] € uma metafora do sofrimento, da exclusdo e do silenciamento de povos e
culturas que, ao longo da Historia, foram dominados pelo colonialismo.
Colonialismo, que imprimiu uma dinamica histérica de dominagéo politica e cultural
submetendo a sua visdo etnocéntrica o conhecimento do mundo, o sentido da vida e
das praticas sociais.”

No entanto, dentro desse cenario, houve momentos de tentativa de quebrar a
dominag¢do, como o evento denominado Insurreicdo de Queimado - um levante digno de
resgate, envolvendo a resisténcia pela busca de liberdade. O levante ocorreu por uma
promessa nao cumprida aos escravos: Chico Prego, Elisidrio e Jodo Viuva, lideraram a revolta

1 2 .
em 19 de marco de 1849°'. Machado’” descreve a Revolta de Queimado num patamar de
inferioridade - “o do folclore” — invisibilizando, assim, a poténcia do movimento. Desse feito
negro, nos dias atuais, mensurando novas possibilidades de reproducao da colonizacao.

Os poucos registros que existem, apontam que Frei Gregoério utiliza os preceitos da

Igreja Catolica Romana para difundir “a fé em Cristo Salvador”, conforme os dogmas do

% Maciel aponta que os sinais dos primeiros escravos no Espirito Santo, ocorreram em 1540; conforme relato da
Capitania, totalizava 12 escravos, com objetivo agro explorador para o plantio da cana- de —ag¢licar; a importacao
de escravos africanos inicia-se em terras capixabas, em 1621. MACIEL 2016, p. 83-90.

% MACIEL 2016, p. 64.

% TAVARES, 2009, p. 183.

?! Convencidos pelo Frei Gregorio e Jos¢ Maria de Bene a construir uma igreja em troca de uma promessa nio
cumprida aos escravos, Chico Prego, Elisiario e Jodo Viiva, os mesmos lideraram a revolta, em 19 de margo de
1849, data em que ocorreu a revolta. CORREIO DA VICTORIA. Arquivo Publico Estadual do Espirito Santo —
APEES, 26 mar. 1849. Disponivel em: <https://ape.es.gov.br>. Acesso em: 13 mar. 2018.

2 MACHADO, Sandra Maria. Uma cartografia da produgio do racismo no curriculo vivido no cotidiano
escolar do ensino fundamental. 2011. 185 f. Dissertagdo (Mestrado em educacdo) — Centro de Educagdo,
Universidade Federal do Espirito Santo, Vitoria, 2011. p. 38. Disponivel: <http://portais4.ufes.br/posgrad/teses/
tese 5981 Sandra%20Maria%20Machado.pdf>. Acesso em: 04 fev. 2019.
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catolicismo, ou seja, a religido com cunho educativo para difundir os deveres da Santa Madre
Igreja, [...]. Os fi¢is devem adorar e obedecer a este sacramento, na forma de um culto
completo de adoragdo e em concordincia com o costume aceito pela Igreja Catolica
Romana”. A praxis do Frei Gregorio em Queimado, afirmando a Igreja como espaco de

poder e controle, no periodo da Provincia. Nesse processo, Cardoso abarca o frei como:

Na realidade, o frei se apresenta a localidade de Queimado como um disciplinador
da ordem moral local, cuja missdo, como “Ministro Evangélico”, € a de regenerar a
fé catodlica. Isso implica na altera¢do das relagdes de poder ja instituidas na regido,
como, por exemplo, o fato de constituir-se em representante das demandas da
localidade contra o abandono dos “oficios religiosos”, por parte dos cléricos locais®*.

A construcao da Igreja de Queimado, organizada pelo frei Gregoério, conforme
doacdes de moradores de posses, contou com a mao de obra escrava; os negros, confiando no
discurso de alforria do homem de Deus, iniciaram a construgdo em 1845, terminando em
1849. Convém relatar que os negros que sediam a mao de obra, ndo possuiam um cunho de
pensamento religioso homogéneo, devido aos processos de aculturagdo na Provincia; ¢ a
reproducdo do pensamento hegemoénico: “negro ¢ um ser sem alma” que sustentaria que o
trabalho seria um processo de encontrar a “salvagdo divina”.

Porém, o discurso do Frei ndo se cumprindo durante as obras da igreja, foi o estopim
para a Insurreicao de Queimado; os registros pontuam a invasao da igreja pelos negros no ato
da missa; foi algo imperdodvel, tomando-se como uma grave infragdo, tornando-se
fundamental punir os levianos, para manter a ordem. A insurrei¢do se inicia na missa de

inauguracao da igreja, percorre a Casa Grande para libertar os demais negros e tem a duragdo

de cinco dias.

No dia 19 do corrente um grande grupo de escravos armados invadiu a igreja da
povoagdo do Queimado na ocasido em que celebrava o Santo Sacrificio da Missa, e
aos gritos proclamava a liberdade, e alforria, e seguindo para diversas fazendas e
aliciando os escravos delas, e em outros obrigando seus donos a darem a liberdade a
seus escravos, engrossou em numero de 300.”

Diante desses acontecimentos, o jornal, desse periodo, mostra pontos importantes: o

exterminio do escravo que liderou a revolta, Chico Prego, cujo objetivo era a busca pela

% MARTINS, COSTA, 2010, p. 11.

% CARDOSO, Lavinia Coutinho. Revolta negra na Freguesia de Sio José do Queimado: escravidio, resisténcia
e liberdade no século XIX na provincia do Espirito Santo (1845—-1850). 2008. 107 f. Dissertagdo (Mestrado) —
Centro de Ciéncias Humanas e Naturais, Universidade Federal do Espirito Santo, Vitdria, 2008. p. 57.
Disponivel em: <http:/portais4.ufes.br/posgrad/teses/tese 3187 Lav%EDnia_Coutinho Cardoso.pdf>. Acesso
em: 10 mar. 2019.

 CORREIO DA VICTORIA, 1849. [s.p.]
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liberdade; a insurreicao foi interpretada como ato sem cabimento pelos senhores e senhoras da
Casa Grande; a revolta de Queimado durou cinco dias; trinta e oito escravos foram julgados;
cinco foram condenados a morte; seis a castigos e agoites; Chico Prego, enforcado em Serra;
Jodo Viltva, em Queimado, para ser usado como exemplo, para os demais escravos
desestimularem revoltas.

Frei Gregoério usava os jornais para se inocentar, usando o nome de Deus,
desmoralizando os negros como sujeitos sem moral, na tentativa de restabelecer o discurso
normalizador’® na Provincia.

O feito da Insurreicdo de Queimado estimulou a provincia do Espirito Santo a tornar-
se um bergo para fugas e quilombos. Naquele periodo, relatava-se a formacao de numerosos
quilombos, na regido capixaba: “[...] os quilombos nas brenhas préximas as fazendas e
povoagdes”. Concorriam bastante para a formacao daqueles ajuntamentos de escravos fugidos

a decéncia de forga publica.”’

Os quilombos no Espirito Santo, além de espagos geograficos de moradia,
estabeleciam um elo de pertenga e construcdo de uma identidade, cujos aspectos
ritualisticos encontrados no quilombo, no Espirito Santo, foram demarcados pelo
Jongo98. Maciel (2016) aponta que os rituais na Roda de Jongo explana o panorama
da religiosidade, na formagdo de circulos, contendo Santos catélicos romanos de
devogao, entidades de matriz africana; os cantos e uso do tambor apontam para os
ritos religiosos contidos no Jongo.

Dentre as formas de territorializagdo, a linguagem religiosa permanece um
importante instrumento pela qual os moradores das comunidades remanescentes de
quilombos visualizam as dimensdes pessoais, familiares, alteragdes em relacdo a
natureza. A eficdcia simbolica dos cultos, das festas e ritos povoa a narrativa dos
moradores sobre os conflitos ¢ as formas de incorporagdo das dificuldades em
relagdo a satde, ao trabalho e as perspectivas territoriais®”.

A influéncia do negro capixaba na perspectiva cultural e religiosa, além do Jongo ¢
existente no Congo, considerado um festejo do catolicismo popular; sua origem religiosa
advém do encontro dos indios com os negros, reproduzindo no quilombo, o festejo dos santos
catolicos na zona urbana do estado.

Nesse processo, a tentativa de catequizar o negro através do catolicismo romano,

surgiu na sonoridade do Congo, contemplando um festejo religioso com dangas, sons e

cantorias pautadas na louvagdo, instrumentos peculiares oriundos da fusdo de culturas, que

% Normalizador tem premissas em Foucault; os sujeitos nas narrativas sociais se encaixam nos dogmas sociais,
nesse caso, a realidade do pensamento colonial professando a fé catélica. (LOPES, FABRIS, 2012, p. 10).

’” OLIVEIRA, Jos¢ Teixeira de. 4 insurrei¢io do Queimado. 2017. [s.p.]. Disponivel em: <http://www.morro
domoreno.com.br/materias/a-insurreicao-do-queimado-.html>. Acesso em: 13 mar. 2018.

% De origem banto, o Jongo sdo cantigas (pontos entoados), usando os instrumentos de tambor, reco-reco; as
premissas ritualisticas assemelham-se aos ritmos e dangas na religido afro-brasileira.

* MACIEL, 2016, p. 285.
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resistiram ao processo de aculturacio, perpetuando um novo paradigma hibrido'® no cenério

capixaba. O processo hibrido na cultura do Congo pode ser descrito como:

O hibridismo em questdo explora os espacos étnicos e religiosos, utilizando os
recursos disponiveis para o sincretismo. Desta forma, a narrativa, celebra a
impureza, a mistura, as transformacdes provenientes de culturas diferentes que se
encontram no entre lugar, esse “espaco geopolitico, como realidade local ou

transnacional” (idem) que ddo origem ¢ marcam um novo ser, disposto a contemplar

0 cosmos ¢ a conviver com os problemas pertinentes a natureza humana'®".

O congo nasce a partir de vertentes culturais mescladas; uma bricolagem de crengas,
. .. 102 . . .
ritmos. A festividade do congo ™ tem registro da primeira banda de Congo em 1854, em
. ., . . g e qe 1
Queimado, no municipio de Serra, durante uma missa; o hibridismo % mostra-se presente na
fusdo de culturas, dos santos catdlicos e Orixads e tambores negros, instrumentos de origens
amerindias, dancas de louvacdo. O congo registrado obteve a seguinte descri¢do, no livro
Viagem de Dom Pedro II ao Espirito Santo:
O ritual dos ancestrais consistia em formarem um circulo, acocorados, € a0 mesmo
tempo em que seguiam o ritmo da musica, marcado pelos tambores, reco-recos € o
chocalhar de uma cabaga contendo sementes, batiam com as mdos espalmadas nos
peitos e nas coxas, fazendo caretas e trejeitos e produzindo sons guturais que mais
pareciam guinchos. Os pretos juntaram a orquestra com instrumento de percussao, o
ferrinho ou triangulo; modificaram a coreografia e incorporaram cantigas entoadas
em coro e solo.'™
Na perspectiva do festejo do catolicismo popular, o Congo ecoa a fé em Siao
Benedito, conhecido como Santo Preto atrelado a Sao Sebastido (Ox06ssi). No municipio de

Serra, ap6s a missa, inicia-se o cortejo do Congo. Em Vitoria, Sdo Benedito e Sdo Pedro

(Xang6) conduzem o festejo, prevalecendo a devogdo a Sdo Benedito e a Nossa Senhora da

190 hibridismo cultural de acordo com Candau ¢é atrelado as barbaries como genocidio, holocausto, eliminagdo
e negacdo do outro, conceitos de suma relevancia para compreender grupos sociais diferentes. CANDAU, Vera
Maria. Educagdo em direitos humanos e diferengas culturais: questdes e buscas. Revista Multiplas Leituras, v.2,
n.1, p 65-82, jan./jun. 2009. p. 28 Disponivel em: <https://www.metodista.br/revistas/revistas-metodista/index.
php/ML/article/view/328/326>. Acesso em: 15 abr. 2018.

"' DIAS, Denise; NASCIMENTO, Maria Teresinha Martins do. Hibridismo: Caracteristica da identidade e
representacdo em Capitdes da Areia, de Jorge Amado. In: ABRALIC, 14., 2014, Belém, Anais eletrénicos.
Belém: Universidade Federal do Para, 2014. [s.p.]. Disponivel em: <www.abralic.org.br/anais/arquivos/2014
1434478029.pdf>. Acesso em: 2 abr. 2019.

192 A histéria do Congo foi transmitida pela oralidade, conta o Mestre de Congo Zé Bento, em uma oficina
pedagdgica, ministrada no curso de Pedagogia em 18 de novembro de 2017. Proximo a Vila de Nova Almeida
em Serra, Espirito Santo, houve um naufragio de um Navio Negreiro; os escravos que em mar aberto seguravam
no mastro, prometeram que em toda festa do Santo Preto, tocariam para o Santo; a histdria relata que desse navio
houve 25 sobreviventes, que iniciaram a festa do Congo, permanecendo/ resistindo essas culturas até os dias
atuais em terras capixabas. Tombado como patrimdnio imaterial no dia 20 de novembro de 2014.

193 «Ag culturas hibridas constituem um dos diversos tipos de identidade distintivamente novos produzidos [...]”
In: HALL, Stuart. 4 identidade cultural na pos-modernidade. 7. ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. p. 89.

" ROCHA, Levy. Viagem de Pedro II ao Espirito Santo. 3. ed. Vitéria: Secretaria da Educacio; Secretaria da
Cultura, 2008. p. 168.
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Penha (Oxum) no municipio de Vila Velha. A fé vem estampada em uma bandeira, indo a
frente da banda, o estandarte do Santo, sincronizado com a bandeira, os bailados, dangas e

cantorias que ddo o tom ao cortejo do congo.

Como via de regra, além do requinte das festas, principalmente nas irmandades
negras, o bem festejar estava ligado a danca [...], o “dancar” e o “brincar” para o
santo eram vistos como um ato de devocdo; a danca era um ato de oragdo coletiva.
Nio se pode ignorar que a danga ¢ um importante elemento da cultura religiosa afro-
brasileira. Nos terreiros de Candomblé a danca é um dos componentes da liturgia.
Ao compor o ritual, a danca reitera hierarquias, além de contar detalhes da histéria
do orixd e dos antepassados. A dan¢a também ¢é um elemento crucial na
comunicagio do orixa com os iniciados e com os assistentes da ceriménia.'®”®

Embora Sao Benedito, Santo amplamente usado para a conversdo da populagdo
negra ao catolicismo romano colonial, pelo fato de ser um Santo Preto, em retratacdes de
imagens sacras, ¢ imposta certa limitagdo quanto a proximidade, quando Sdo Benedido
carrega Jesus no colo, configurada pelo uso de uma pano branco para delimitar distancia,
mostrando que entre o Jesus branco eurocéntrico € o Santo Preto deve haver distanciamento,
como demonstrado no desenho do estandarte.

Prandi '%

aponta que o distanciamento das familias de sangue por motivo da
escravizagdo, fez surgir outras formas de familias e favoreceu, entre esses aspectos, as
aproximacodes entre os Santos Catolicos Romanos e os Orixas. Entre os aspectos religiosos do
Congo, voltados ao catolicismo, ha uma forte base hibrida; a memoria afro-religiosa no
Congo se tornou presente com as vestimentas brancas e com a correlagdo entre os Santos e
Orixas:

e S3o Sebastido- Orixd Ox0dssi no pantedo Africano, conhecido como Orixa
cacador, rei das matas; por esse motivo, tras a fartura de alimentos; relagdo com
reino animal e vegetal.

e Sdo Pedro- Orixa Xango, responsavel pela Justiga; seus elementos sdo raios e
trovoes e seu machado Odé.

e Nossa Senhora da Penha - Orixa Oxum - todas as Nossas Senhoras sdo cultuadas

como Oxum, responsavel pelo amor, fertilidade; o seu elemento na natureza ¢ a
cachoeira.

A banda de Congo ¢ comandada por um mestre, que da inicio ao cortejo aos sons de

\ ~ . 1 \
tambores tocados a mao, do reco-reco, no caso capixaba, chamado de Casaca 7. 3 frente do

195 OLIVEIRA, 2016, p. 81.

1% Sobre a relagio dos santos catélicos romanos e Orixas ver: PRANDI, 2000.

"7 A Casaca é um reco-reco com um rosto esculpido. O mestre da banda de Congo Recongo, Zé Bento, relata
que o instrumento foi elaborado pelos escravos; a arte como forma de simular o enforcamento dos senhores da
Casa Grande; quando havia festa do Congo e tocavam a Casaca, os senhores achavam que o rosto esculpido da
Casaca era uma homenagem, quando na verdade era o oposto.
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cortejo vem o estandarte dos Santos dos festejos, “os santos da devogao popular”, os Orixas
relacionados aos elementos da natureza, como o mar, as estrelas, o vento, a chuva, ou o ser

. . 108
humano, cobrindo desde o amor até a morte [...]

.Nesse processo, as entoadas do Congo aos
sons dos instrumentos e vozes de cantigas que representam a ancestralidade, continuam

levando a devogao, nas cantigas, coreografias e toques.

(Toada do congo)
Meu Sdo Benedito que veio de Lisboa
Com sua bandeira e a sua coroa

Que santo ¢ aquele que vem acold?

b . £ 109
E Sao Benedito que vem nos salva

As formas de devogdao aos Santos Catdlicos pelos escravos continuam sendo
perpetuadas na atualidade; o congo capixaba possui um ritmo, toque e coreografia e a
manifestagdo sofre diversas mazelas para continuar sua existéncia; a toada do congo ¢ a
manifestagdo da africanidade presente.

Nesse sentido, faz-se necessario entender que o processo escravagista no Espirito
Santo foi ressignificado, como no caso da fé do Santo Preto, “o santo dos pretos tornou-se
parente dos negros, seguindo a tradicdo nagd que percebe cada individuo como parte de uma
linhagem de Orixa”'"".

O processo colonial eurocéntrico de silenciamentos referente a cultura africana que
ignorava a cultura, saberes e fazeres e praticas negras tem enredo na pedagogia de
catequizagdo, cujo objetivo ¢ evangelizar a religido dos negros, o que fortalece a resisténcia
no ambito social capixaba.

Um grande perseguidor dos festejos do catolicismo romano popular nas festas de
congo, irmandade e religido afro-brasileira ¢ Dom Jodo Bastista Nery. Por meio da
interferéncia ultramontana,''' o objetivo do bispo era o exterminio das atividades religiosas

que ndo pertenciam ao processo do catolicismo romano na Provincia.

"% MACIEL, 2016, p. 151.

' NEVES, Guilherme Santos. Banda de Congo. 2016. Disponivel em: <http://www.estacaocapixaba.com.br/
2016/01/banda-de-congos.html>. Acesso em: 25 nov. 2018.

"OMACIEL, 2016, p. 224

"1 O ultramontanismo defende, portanto, o pleno poder do papa. Nas primeiras décadas do século XIX, devido a
frequentes conflitos entre a Igreja e o Estado em toda a Europa e América Latina, foram chamados de
ultramontanos os partidarios da liberdade da Igreja e de sua independéncia do Estado. O ultramontanismo passou
a ser referéncia para os catolicos dos diversos paises, mesmo que significasse um distanciamento dos interesses
politicos e culturais. Apareceu como uma reagdo ao mundo moderno e como uma orientagdo politica
desenvolvida pela Igreja, marcada pelo centralismo romano, um fechamento sobre si mesmo, uma recusa do
contato com o mundo moderno. Os principais documentos que expressam o pensamento centralizador do papa
sdo as enciclicas de Gregorio XVI (1831-1845), Pio IX (1846-1878), Ledo XIII (1878-1903) e Pio XI (1922-
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Em seus relatorios, a Cabula de origem banto, era considerada como religido
animista, tentava reprimir pela imposicdo de poder simbodlico aquilo que a igreja catolica
romana representava na provincia; o combate ao culto era vinculado a uma imposi¢do de
romanizagao.

A religido predominante no Espirito Santo foi agregada a Cabula; antes da aboli¢io
era uma religido praticada apenas pelos escravos; pos-abolicdo o numero de iniciados ganha
grande volume, chegando a grandes propor¢des no Norte do Estado. Dom Jodo Bastista Nery

compara as praticas litirgicas da Cabula as praticas do espiritismo.

O ritual de cabula ¢ dividido em duas mesas: a de Santa Barbara e a de Santa Maria.
A primeira ¢ feita em Terreiro proprio e especial, podendo estar presentes pessoas de
diferentes idades, sexos e origens. E Mesa “que s6 faz o bem”, diferente, por
exemploilgla Mesa de Santa Maria, “que é para o mal”, e cujo ritual ¢ feito no meio
da mata.

No relato da Cabula, suas descricdes sobre a religido afro-brasileira trazem o
apontamento de cunho racista, animista, ¢ tida como impraticavel e rotulada de seita. A
religido da Cabula, em sua visdo, € descrita como como algo impuro, havendo em sua
concepgdo enganacdo; em suas anotagdes pontua que esta longe de alcangar “o verdadeiro
Deus”.

oL 13
Brito

aponta o receio de Dom Jodo Bastista Nery, compactuando com as elites,
tinha preocupacdo com a expansdo da Cabula, sempre deixando-a no campo simbolico e
social de “tremenda anomalia”.

Maciel descreve a Cabula de forma antagonica ao Bispo. Em seus registros sobre a
religido, esclarecia a interligacdo com a natureza, sinalizando para a seguinte contribuicao:
“as origens da pratica da Cabula, dizia que os escravos sendo maltratados, nas fazendas ou nas
cidades, refugiavam-se nas matas, onde buscavam conforto espiritual com as suas préprias
religides, isto ¢, a Macumba, a Cabula e outras parecidas.”''*.

A Cabula contém ritos litirgicos muito parecidos com a Umbanda; cantos que sdo
chamados de “pontos”, o transe mediunico, composi¢ao de tambores; os Sacerdotes recebiam

o nome de Embanda ou Umbanda; o ajudante para os processos liturgicos ¢ chamado de

1939). LAGE, Ana Cristina P. Ultramontanismo. [S.1.]: Unicamp. Disponivel em: <http://www.histedbr.fe.uni
camp.br/navegando/glossario/verb c ultramontanismo.html>. Acesso em: 30 mar. 2019.

"> MACIEL, 2016, p. 127.

'3 BRITO, 2007, p. 93-99.

"4 MACIEL, 2016, p. 130.
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Cambone, nome do auxiliar do Sacerdote; a Umbanda herda algumas praticas da Cabula, que
estruturam o sentir do sagrado.

A Cabula, em seus ritos, faz uso de cip6é com fungdo alucindgena e no contato com a
natureza, os praticantes encontravam a liberdade, a reprodugéo do que era na Africa [...] “o
Mestre comega a invocar os Deuses africanos, os Espiritos e também os Espiritos de pessoas
mortas nas lutas dos escravos pela liberdade, inclusive citando alguns fatos.”'"

Nesse ponto, a religido afro-brasileira tem uma grande ligagdo com a sensacdo de
liberdade, contrapondo as desilusdes da escravizagdo, ressignificando o ser negro; outra
religido afro-brasileira presente, no cotidiano da sociedade capixaba, ¢ a Umbanda.

Umbanda, palavra de origem banto, significa casamento; no Espirito Santo, a sua
cosmovisdo tem origem na cultura africana, amerindia e catolica romana; uma cultura hibrida,
que obteve grande crescimento no estado, na década de 30. Sobre a Umbanda no cenario
capixaba, Bastide contribui com a seguinte narrativa e conotacao de religido afro-capixaba:

[...] no Espirito Santo onde ela utiliza principalmente os Exus e os caboclos; por
seguinte dos Deuses Africanos e os espiritos amerindios; mas os Exus presidiam
principalmente as atividades méagicas, o caboclo, as “obras de caridade”, vale dizer,
as consultas dos doentes e infelizes, que ali vao resolver seus problemas pessoais.
Os Santos catdlicos ja ndo estdo ausentes, ¢ sdo justamente aqueles que foram

identificados como Orixas, Sdo Cosme, Sdo Jorge, Santa Barbara, permanecem
prudentemente no altar.'®

Ao pesquisar sobre Umbanda, Bastide constata que devido aos pontos hibridos, nao ¢

» 7 como o Candomblé Nagd. Na concepgdo de Bastide, a cultura hibrida

uma religido “pura
perde a essé€ncia africana, quando na verdade, compde uma reinvencao e modo de existir; sua
percepcao de analise de religido-afro capixaba, referente ao culto na Umbanda, medeia alguns
pontos que se perpetuam até os dias atuais no cendrio capixaba.

A importancia do Orixa Exa''® para iniciar o culto, a presenga forte dos caboclos
para consultas mediunicas, os santos catolicos que simbolizam os Orixas de forma hibrida,
pois, no periodo da escravizagdo, os escravos cultuavam os Santos de acordo com

semelhancas nas acdes de relagdes sociais com os Orixas. Nesse contexto, a pesquisa de

Bastide ¢ muito presente, referente aos ritos na Umbanda.

S MACIEL, 2016, p. 133.

"1 BASTIDE, 1971, p. 411.

"7 Para Bastide, o conceito de puro seria uma religido com proximidade aos costumes reproduzidos na Africa,
onde nas suas extensas obras produzidas sobre religido de Matriz Africana, descreve o rito nagd como verdadeiro
e africano, livre de elementos advindos de outras religides.

"8 Toda casa de Umbanda tem um quarto para Exu, sempre separado dos outros orixas, onde fica todos
os assentamentos dos Exus da casa e dos filhos de santo, A ideia € que o orixa faz a ponte entre dois mundos,
divina e humana. PRANDI, 2001, p. 185.
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Os santos catolicos formam um altar, nomeado de gonga'", as formas de devogio

aos Orixas sdo ocultas desde o periodo colonial; a minoria branca que tinha o status quo,
interpretava o culto africano como pratica demoniaca “[...] Durante a escravizag¢do, os
senhores, além de ndo entenderem as culturas africanas, também as desprezavam e, portanto,
ndo conseguiam perceber diferengas entre as varias manifestagdes dos escravos.”'*” Abaixo

registro de terreiro de Umbanda.'!

122
S

Figura 3: Templo de Umbanda Sao Jorge Guarapari- E

Em todo territorio brasileiro, o escravo era destacado como sujeito sem alma e sem
valores, um dos motivos da intensificagdo a repressao ao culto afro-brasileiro. As diferentes
praticas da religido afro-brasileira, no imaginario eurocéntrico, passavam como algo
homogéneo e proibido, ndo sabendo diferenciar as diversidades de culto afro-brasileiro, como
praticas hibridas; no campo religioso afro-capixaba, para além da Cabula ¢ Umbanda, temos

no cenario capixaba o culto ao Candomblé.

"0 gonga é a firmeza do terreiro; possui Axé, as energias sdo renovadas; além de Santos catélicos, encontram-
se as entidades que os médiuns incorporam as preces, os pontos cantados, as velas; os pontos riscados das
entidades imanam a energia e forga do terreiro, no Gongé; antes de iniciar a gira (culto aos Orixas e entidades);
todos os médiuns devem bater a cabega, rito de deitar e fazer a prece. (Diario de Campo- Pesquisa no Templo de
Umbanda Séo Jorge).

120 MACIEL, 2016, p. 67.

2l Centro de Umbanda Espirita Sdo Jorge (Ogum), localizado em Guarapari-Es, tendo mais de 47 anos de
existéncia; o primeiro Pai de Santo foi o Sr. Santos Passos (falecido). Atualmente a sacerdotisa do Centro Mae
de Santo Valdina Passos, deixa claro sua dedicag@o a Umbanda e continuidade do legado do pai; na foto, temos o
Gonga (altar com Santos catolicos e imagens de indios e preto-velhos, erés); o terreiro, na parte de areia, estava
ornamentado para “gira” (festa ou culto) da linha dos ciganos. O terreiro cumpre todas as festas dos Orixas e
entidades que s@o: Caboclos, preto-velhos, Erés, Ciganos, Marinheiros, Boiadeiros, Pomba-gira ¢ Exus, como
processos litargicos das linhas da Umbanda.

'2 Fonte: Acervo pessoal.
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A religido de Candomblé no Espirito Santo tem como proposta o modelo
civilizatdrio africano em seu construto baseado na etnicidade e resgate de valores ancestrais.

Sobre os paradigmas religiosos, podemos trazer a seguinte concepgao:

E, diferentemente de outras formagdes religiosas, ¢ uma fonte permanente de
gestacdo, de valores e de promogdo sociocultural, plasmando os sustentaculos da
autoestima do negro numa sociedade historicamente hostil em aceita-lo e té-lo como
elemento vital de sua formagéo cultural e social.'?

O Candomblé, no territorio capixaba, em sua concepcdo, cultiva o respeito a
ancestralidade, pois a liturgia ¢ passada de forma oral, ndo se detendo aos paradigmas de uma
liturgia escrita; a lingua pronunciada nos terreiros basicamente ¢ o Youruba de origem Nago
(Sudaneses), buscando sempre valorizar a religido como direito de pertenga e pratica
religiosa.

Ao mapear as casas de Candomblé, Maciel descreve: “Contraditoriamente a “pureza”
reivindicada pelos barracoes de Candomblé, quase todos os Zeladores, isto €, Pais e Maes de
Santo, com rarissimas excegdes, apontam com orgulho sua passagem pela Umbanda”.

Contrariando as previsdes dos estudos de Bastide sobre a pureza no Candomblé, o
estado capixaba faz movimento contrario. O Candomblé tem postura de existéncia e relagdes
com a Umbanda, definindo ambos como relevantes em sua caminhada.

Maciel retrata que muitos barracdes de Candomblé possuem o altar da Umbanda,
fomentando a religido afro-capixaba e a continuidade de outros cendrios, como no caso de
alguns costumes da Cabula serem transportados para a Umbanda; a ligagdo intima, no Estado,
entre a Umbanda e o Candombl¢, em datas especificas, faz com que os barracdes promovam o
evento “Gira de Umbanda,” e as datas das festividades dos terreiros respeitam a comemoragao
de santos catdlicos romanos.

Partindo desse mapeamento no Espirito Santo, torna-se fundamental ampliar os
conceitos de Candomblé e Umbanda, conceitos nos quais se equiparam e demarcam as

diferengas em suas praxis, no cotidiano das religides afro-brasileiras, numa perspectiva de

descolonizar saberes hegemonicos.

' OLIVEIRA, Arilson S. de. Roger Bastide e a Identidade Nagocéntrica. Sankofa - Revista de Histéria da
Africa e de Estudos da Didaspora Africana. n. 2. dez. p. 81-96. 2008. p. 83. Disponivel em <https://pdfs.
semanticscholar.org/9bd2/6a2f004ae39c039ccObc0b93bf2040ddac10.pdf>. Acesso em: 20 jul. 2009.
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1.4 Candomblé e Umbanda: Semelhancas e distanciamentos

Meu rosario ¢ feito de contas negras ¢ magicas.

Nas contas de meu rosario eu canto Mamae Oxum e falo
padres-nossos, ave-marias.

Do meu rosario eu ougo os longinquos batuques do

meu povo

e encontro na memoria mal adormecida [...]'**

A poesia de Conceigdo Evaristo revela a relagdo hibrida e multirracial que compde a
religido afro-brasileira - um construto nacional com profundas raizes africanas. Através de um
movimento pos-didspora, mensurar os caminhos trilhados da religido afro-brasileira ¢ de suma
importancia. Uma vez que se faz presente no imaginario social, a percepcao de algo negativo,
reforcando préticas racistas que se perpetuam em diversas formas no tecido da sociedade.

Esse olhar se desdobra de uma visdo colonialista que elabora, partindo de uma
monocultura, o controle exercido sobre a cultura num paradigma dominante eurocéntrico.
Pensar como a monocultura de saber se desdobra entre praticas sociais e culturais, anulando
essas vertentes do colonizado € basilar na proposta de descortinar a visdo de dominagao.

O processo colonialista esteve intimamente atrelado ao dominio do saber, ao

processo cultural o contexto religioso.

O colonialismo, para além de todas as dominagdes por que ¢ conhecido, foi também
uma dominacdo epistemoldgica, uma relagdo extremamente desigual de saber-poder
que conduziu a supressdo de muitas formas de saber proprias dos povos e nacdes
colonizados, relegando muitos outros saberes para um espago de subalternidade.'*
Nesse sentido, um silenciamento ¢ imposto no panorama pds-colonial, no intuito de
reproduzir modos de uma unica visdao ocidental, demarcando o siléncio dos sujeitos pos-
diaspdrica e reinventando os paradigmas coloniais para continuar a dominagao.
A dominagdo ¢ uma vertente que dita os modelos sociais, culturais, religiosos,
mostrando que a visdo colonial é apenas um prisma que silencia outras narrativas; esse
pressuposto fundamenta o racismo, as praticas racistas tencionam uma multiplicidade de

questdes, entre essas tensdes abordamos o contexto religioso. Sobre o aspecto do racismo

religioso, Munanga aponta:

Além das classes sociais, encontramos na sociedade brasileira, ou melhor, em todas
as sociedades, mais de uma comunidade religiosa. Entendo por comunidade

12 EVARISTO, 2018, [s.p.].
'3 SANTOS, Boaventura de Sousa; MENESES. Maria Paula [Orgs.]. Epistemologias do Sul. Sio Paulo: Cortez,
2010. p. 7.
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religiosa, um conjunto de individuos, homens e mulheres, que partilham uma mesma
religido, cultuam um mesmo deus e consequentemente desenvolvem as mesmas
crengas a respeito do mundo e do cosmos. Geralmente, os membros de uma
comunidade religiosa pensam que sua religido ¢ a melhor do mundo e a tnica
verdadeira, sendo as outras consideradas como ruins ou inferiores. Partindo desse
etnocentrismo, eles se acham no direito de falar mal das outras comunidades
religiosas e até de praticar o que se chama de intolerancia religiosa'*®.

Partindo da epistemologia colonial, o intuito desta se¢do ¢ desvelar os processos e
tentativas de colonizacgdo, resultando em praticas hibridas, surgindo assim, a religido afro-
brasileira como possibilidade de reconstru¢dao em solo brasileiro, contrapondo as correntes de
escravizagdo, narrando o Candomblé e Umbanda como uma ecologia de saberes, além da
normalizagdo religiosa, descolonizando a monocultura que rotula o culto dos Orixas.

No primeiro momento, a escrita contribui para desvelar o Candomblé '
contrariando a analise colonizadora e eurocéntrica. Dessa forma, a producdo de sentidos e
tessituras dessa religido advém da premissa de trabalho sem direito a liberdade, a Ginica forma
de manter seu elo com a terra de origem e com o culto aos Orixas.

Os/As negros (as) reverenciavam suas origens no hibridismo dos santos catdlicos
romanos, conforme os arquétipos de proximidade. De acordo com Prandi, frente a separacao

da familia sanguinea, a religido trouxe proximidade ou a tentativa de restabelecer um novo

elo, partindo da familia de Santo.

No Brasil, essa estrutura familiar foi destruida, e o candomblé resolveu isso
atribuindo o orixa de cada um ndo pela origem sanguinea, mas pelo ordculo. Entdo a
mae de santo joga os buzios para saber quem ¢é o seu orixa, mas o seu filho néo vai
ter o mesmo orixa. Mudou a forma de atribuigdo de orixa, que é mais religiosa do
que familiar, mas se manteve a ideia do segundo orixa. Nos terreiros, ha uma divisdo
de tarefas. H4 uma pessoa encarregada da cozinha, de cuidar das criangas, organizar
as festas, tocar nas festas... Tudo isso, que era papel familiar, no candomblé virou
papel religioso, mas o terreiro é uma espécie de miniatura do que era uma familia.'*®

Podemos contemplar, no sentido de busca de elos de familia de Santo, que o
Candomblé ¢ a reterritorializagdo da religido africana no Brasil e ressemantizacdo dos

simbolos africanos'?’, assim, a familia de Santo torna-se a familia espiritual, no lugar do

126 MUNANGA, Kabengele. Teoria social e relagdes raciais no Brasil contempordneo. [S.l.; s.n.], [s.d.].
Disponivel em: <https://bit.ly/38wQmgb>. Acesso em: 11 mar. 2019.

127 Palavra de origem banto tem a jungdo das palavras KANDOMBE-MBELE, que significa casa de iniciago
dos Negros, podendo ser advindo de Candomblé - ato de louvar ou pedir. NASCIMENTO, 2010, p. 935.

128 SESC-SP, 2016, [s.p.].

12 Entre os simbolos no Candomblé, podemos descrever os fios de conta (colar que usa na cor especifica do
orixd de cada filho), de acordo com a liturgia da religido, o colar imergido nas folhas sagradas e maceradas e
entregue, em ritos especificos, aos filhos, ¢ utilizado desde a iniciag@o ao cortejo finebre. NASCIMENTO, 2010,
p- 938.
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parentesco bioldgico, “[...] era papel familiar, no candomblé virou papel religioso, mas o
terreiro ¢ uma espécie de miniatura do que era uma familia”.'*°

Sobre esse aspecto familiar, a producdo de hierarquia no Candomblé da-se pela
narrativa da familia de Santo; respeitar os mais velhos da casa/ terreiro ¢ um dos pilares
fundamentais da religido; o conhecimento da religido ¢ transmitido através da oralidade para
as geragdes de filhos de Santo mais novos; a cultura geracional da religido ¢ transmitida pela
oralidade.

O Candomblé aponta para a pratica do respeito: o mais novo deve sempre se curvar,
de acordo com a tradi¢do; os antigos da casa carregam os processos ancestrais, existindo
cargos de hierarquia’'. O respeito ¢ acatado também pelos cargos conquistados com o passar
dos anos, e entre a iniciagdo e a festa de filho mais velho devera transcorrer um periodo de

sete anos.

Sobre o sagrado no Candomblé, Luz corrobora:

Na religido, os textos escritos, embora apoiem os processos de transmissdo do saber,
ndo sdo absolutamente fundamentais para a liturgia que se desenvolve no contexto
comunitario. Enfim, ndo ¢ uma religido do texto ou do “livro sagrado”. No caso da
tradicdo sagrada dos afro-brasileiros, ndo ¢ a relagdo olho-cérebro
hiperdimensionada que organiza os sentidos, mas a tatilidade, isto ¢, a combinagdo
de todos os sentidos que concorrem na transmissdo e compreensdo das mensagens.
O tato, o olfato, a visdo, a audigdo, o paladar se combinam para, num aqui e agora,
de acordo com o lugar e a temporalidade litirgica, decodificarem mensagens através
da emocao e das elaboragdes que caracterizam a comunicacdo estética que magnifica
o sagrado L2

Luz parte do contexto do sagrado no Candomblé, a cosmogonia ¢ desenhada por
codigos especificos, o espaco do terreiro/ barracdo tem um papel de comunidade, formando
uma no¢ao de identidade caracterizada, ou seja, os adeptos da religido do Candomblé
reverenciam a ancestralidade, a perpetuagdo das tradicdes; as linguagens de cada terreiro sdo
especificas e peculiares.

Os processos litirgicos sdo repassados pela comunicagdo, movendo a estética do

sagrado, vivenciada pelas Comidas de Santo'”, dancas especificas dos Orixas, o toque dos

130 SESC-SP, 2016, [s.p.].

1 No candomblé, existe o sacerdote que se chama Babalorixa (masculino) e Yalorixa (feminino); existem outros
atores que podem ser interpretados com os seguintes cargos: o Abid (candidato a ser iniciado no Candomblé), as
iads (iniciados no Candomblé¢), Ekedis (mulheres que ajudam no culto), Ogd (tocam os atabaques), Ibassé
(responsavel pela comida das festas). Existem terreiros, Barracoes, I11és que a comunidade reside nela ¢ possui
uma fung¢do social muito forte; o culto do Candomblé ¢ interligado a natureza; a pratica de rito no candomblé
inicia-se pela cozinha. O Candomblé ¢ musica, som e comida, dangas. OLIVEIRA, 2008, p. 27.

¥21Uz; LUZ, 2013, p. 108.

133 No terreiro denominado, também, barracio ou I1&, o Culto aos Orix4s inicia-se na Cozinha, através da comida
do Santo que sera partilhada ao final da Festa; toda matanga de animal é para o preparo da comida de Santo; a
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atabaques e musicas peculiares de cada Orixa, “[...] O rigor dessa estética liturgica ¢ garantido
pela hierarquia comunitaria que se estende pelas herangas sucessivas que formam o devir da
ancestralidade, **movendo o axé do terreiro”. Nessas praticas cotidianas litargicas do terreiro

em que ¢ movido o Axé, Prandi aponta a seguinte contribuicao:

[...] Axé se tem, se usa se gasta, se repde, se acumula. Ax¢é é origem, ¢ a raiz que
vem dos antepassados, ¢ a comunidade do terreiro. Os grandes portadores de axé,
que sdo as veneraveis maes e os veneraveis pais-de-santo, podem transmitir axé pela
imposi¢ao das maos; pela saliva, que com a palavra sai da boca; pelo suor do rosto,
que os velhos orixas em transe limpam de sua testa com as maos e, carinhosamente,

esfregam nas faces dos filhos prediletos. Axé se ganha e se perde.'*
Assim, cada terreiro/barracao possui sua liturgia e costumes, variando de acordo com
a nagao adotada naquela casa de santo; em linhas de interpretagdo, a nacdo move a tradigao.
As familias ou linhagens de Santo podem ser divididas nas seguintes nacgdes: Nago,
predominando a cultura de povos que usam o dialeto em Yorubé; Angola de origem Banto;
Jeje usando o dialeto da lingua Jeje. As praticas liturgicas de cada nagdo possuem, em
comum, a definicdo do Deus, como ser supremo, figura central criadora Orum (Céu) e Aiyé

(Terra), sendo uma religido monoteista.

O candomblé ¢ uma religido monoteista, o deus unico para a Nagao Ketu ¢ Olorum,
para a Nacdo Banto ¢ Zambi, para a nacdo jeje ¢ Mawu, que sdao nacdes
independentes na pratica didria e em virtude de sincretismo existente no Brasil a
maioria considera como sendo o mesmo Deus da Igreja Catolica romana. '
~ -4 13 , A
Com o culto a Deus e o pantedo de Orixas'>'no Candomblé Nagd, alguns elementos
sagrados sdo de suma relevancia, como os banhos de ervas, as matangas de animais para

celebragdes, jogos de buzios para descobrir o Orixd que comanda o Ori (cabeca) de cada filho,

a harmonia com a natureza, pois o culto aos Orixas tem ligacdo direta com esses elementos.

responsavel pela cozinha ¢ a labassé. Luz (2015) aponta a comida como sagrada e capaz de fazer a ligagao entre
o (Aiyé) terra e o Orun (céu), promovendo o equilibrio necessario através do axé; no terreiro de Candomblé, a
comida de Exu € a primeira, pois Exu é o mensageiro que avisa no Orun sobre a festividade daquele terreiro.
LUZ; LUZ, 2013, p. 118.

B41UZ; LUZ, 2013, p. 109.

133 PRANDI, Reginaldo. Deuses afiicanos no Brasil. Sdo Paulo: HUCITEC, 1997. p. 1.

13 NASCIMENTO, 2010, p. 935.

70 autor Reginaldo Prandi, no Livro Mitologia dos Orixas reuniu 401 descri¢des de historias do pantedo
Africano, também conhecidos como Itans; essa historia baseada na oralidade veio com a didspora Africana entre
os séculos XV e XIX, periodo em que perdurou o sistema escravagista brasileiro, que perduram através do
Candomblé onde o conhecimento ancestral ¢ passado de geragdo a geragdo de Santo.
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Figura 4: Pierre Verger — Bater Pao 1948-1951'%*

A foto de Pierre Verger demonstra essa inicia¢do, ao bater pa6 na saida do roncé do
Yao (iniciado no Santo); o significado ¢ curvar para o Candomblé, o filho de Santo; no
ronc6'*’ entende-se que o ethos da religido é viver para o sagrado e o profano, “[...] Nos
festivais anuais em que se homenageiam os ancestres ou nos que homenageiam os orixas, o
atabaque acompanha a vida, proporcionando através da percussdo o som peculiar de cada
entidade”.'*’

Assim, a partir de Boaventura '*' | entendemos que o pensamento colonial
desqualifica a cultura do colonizado, neste caso, a religido de matriz africana e seus ritos que
sdo interpretados, segundo o interesse do colonizador.

Nesse processo, perpetua-se um pensamento coletivo, articulando imposi¢do de

cultura pelo prisma eurocéntrico, tentativa de um modus operante, a universalizagdo do pensar

sobre a religidio no Brasil, atrelada ao processo histérico e social de um Gnico paradigma'*.

38 VERGER, Pierre. Ritual de iniciagdo no candomblé.1953. 1 fotografia, preto e branco. Disponivel em:
<https://abridurif.tumblr.com/post/53956231445/pierre-verger>. Acesso em: 15 mar. 2018.

1390 ronco significa apds o jogo de biizios, que confirma o Orix4 de cabega, raspar para o santo que significa
recolher em um quarto especifico dentro do terreiro, raspa a cabeca a luz de velas, o ato de derrubar o cabelo
significa que morre para o mundo e nasce para a vida com Orixd, com cantos especificos dormindo na esteira e
demais ritos de purificacdo, podendo se alimentar com a comida de Orixa de sua cabeca no tempo Cronos do
recolhimento de Santo ¢ de acordo com as normas liturgicas de cada casa. PRANDI, 2000, p. 286.

01 Uz; LUZ, 2013, p. 110.

I BOAVENTURA de Sousa Santos: o intelectual de retaguarda. Dirigido por Rodolfo Pelegrin. Produzido por
Rodolfo Pelefrin; Panama Filmes. [S.l.]: Panama Filmes, 2018. Youtube (22:13 min). widescreen, color.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=dlZbLjCz _mU>. Acesso em: 15 mar. 2018.

2 Um desses exemplos ocorreu em 1912, quando os principais terreiros de Alagoas foram invadidos e
destruidos, devidos aos seus toques ¢ modos litirgicos; no periodo do Estado Laico, a opera¢ao conhecida como
“Quebra de Xang6”, motivou, neste periodo, os praticantes de religido afro-brasileira a ndo utilizar toque do
Tambor, bater de palmas e rezas altas, ficando intitulado de “Xang6 rezado baixo”. RAFAEL, Ulisses Neves.
Xango rezado baixo: religido e politica na Primeira Republica. Sao Cristovao: Editora UFS; Maceio: EDUFAL,
2012. p. 129-142.
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Primeiramente a colonizagdo desqualificou a religido afro-brasileira,
posteriormente, os estudos de Nina Rodrigues'®, perpetuados na academia, conduzindo a
teoria da religido afro-brasileira a um contexto de eugenia, ao descrevé-la como bergo da

patologia para a histeria, principalmente, no transe.

O transe, pratica a que se passa a ter direito depois da obrigacdo de um ano, marca
algumas etapas desse processo: a ‘feitura da cabega’, o Olori, torna a experiéncia da
possessao rotineira, embora ainda ndo controlada, O seu dominio ¢ esperado como
parte do processo de ‘fortalecimento’ do iniciado. Uma vez consolidado esse
controle, aos sete anos da ‘vida de santo’, tem lugar a ‘entrega do Decd’, ritual em
que o iniciado recebe de seu pai ou mae-de-santo os objetos de sua iniciagdo. A
partir de entdo, ele estara sujeito exclusivamente ao poder dos orixds. A travessia da
obrigacdo dos 21 anos o transforma, por fim, em tata, aquele que tendo o seu
‘carrego’ completamente assentado ja ndo mais se sujeita nem mesmo aos orixas. A
partir dai, raramente é possuido, apenas quando o deseja.'**

Nesse processo, analisando a concep¢ao do negro na sociedade e na religido, Nina
Rodrigues infere o negro como um sujeito inferior e que a escravizacdo foi um mal
necessario para o desenvolvimento da sociedade. Nina apontou, também, que era
imprescindivel melhorar a sociedade brasileira, embranquecendo os vestigios da “raga
negra”, no campo bioldgico e social.

Posteriormente, a religido afro-brasileira, novamente, por um periodo, voltou a ser

14 .
o'+ , referia-se

pautada, como crime, no Cdodigo Penal, no governo Vargas. Na década de 193
a pratica da religido como atraso cultural, movido por um pensamento da monocultura,
cristalizando as verdades, negando as multiplas realidades. No caso da religido no Brasil, a
ocultagdo e o silenciamento das religides afro-brasileiras, alvo de praticas de violéncia
constante no campo fisico e simbdlico; objetivam o aniquilamento dessa vertente cultural.

Devido a tantas mazelas, a insisténcia em praticar a religido de seus antepassados e

em se assumir como praticante da religido afro-brasileira teve pautas amplamente debatidas

143« ] o Positivismo e o Evolucionismo eram posi¢des teéricas dominantes. A ideia da existéncia de ragas
superiores e inferiores era um dogma indiscutivel. Sendo as religides de origens africanas, religides iniciativas e
religides de transe e possessdo, nosso autor, como médico, considerava o transe mediunico, ou estado de santo,
como fendmeno patologico. Acreditava que esse fendmeno estava ligado a estados morbidos psicologicos
agudos e cronicos, comuns na histeria, nos estados de sonambulismo provocados, nos estados hipndticos,
oniricos e esquizofrénicos, com modificagdes de consciéncia e de personalidade. Classifica o transe como
fenémeno de hipnose histérica”. FERRETI, 1999, p. 20.

14 GOLDMAN, Marcio. A construcio ritual da pessoa: a possessdo no candomblé. In: MOURA, C. E. M. de
(Org.). Candomble: desvendando identidades. Sdo Paulo: EMW Editores. 1987. p. 22-53. p.

5 Terreiros foram invadidos e destruidos pelo Estado, batuques de tambores e atabaques foram proibidos e a
pratica da imolagdo animal passou a ser encarada como “anti-higiénica e cruel”. D’ANGELO, Helo. 4s origens
da violéncia contra religioes afro-brasileiras. 2017. Disponivel em: <https://folhadiferenciada.blogspot.com/
2017/09/as-origens-da-violencia-contra.html>. Acesso em: 15 mar. 2019.
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por Yalorixas. A década de 1980 ativa um movimento no povo de Santo, reivindicando
respeito a tradi¢ao e ao povo praticante da religido.

Prandi'*® relata esse momento como movimento de “reafricanizacdo” dos terreiros. O
movimento buscou raizes africanas, a desvinculag¢do das praticas catdlicas romanas inseridas
na religido afro-brasileira; as Yalorixds viajam para a Africa em busca da esséncia do
Candomblé; os terreiros intensificam o uso da lingua em Yoruba. Essas foram algumas das
atitudes nesse movimento, uma vez que as liderancas de santo reivindicavam que a religido
afro-brasileira fosse respeitada para além do dmbito do folclore.

As narrativas da sociologia das emergéncias partem de praticas de resisténcias, que
se desdobram em diversas formas contrarias ao pensamento colonial e ao racismo patriarcal,
movendo varias narrativas para fortalecer a resisténcia. O processo de descolonizar o modelo
excludente padronizado envolve lutas e o direito de pertencer e praticar a cultura religiosa que
bem quiser.

Uma dessas narrativas, galgada na ecologia dos saberes, movida nos
terreiros/barracdes, na década de 1980, compreende o estudo a respeito do sincretismo,
restrito 4 academia'?’, até esse momento. Na década de 80, as Yalorixas da Bahia comegam a
dialogar sobre os processos de Sincretismo no Candomblé, fomentando o movimento
antissincretismo, o qual promove a alienagdo e subordinacdo do negro na sociedade,
inferiorizando a religido afro-brasileira, a principal vertente desse movimento.

Referente a busca da reafricanizagdo no terreiro, o I1€é Axé Opo Afonjém, em seu
museu Ohun Lailai, palavra em Yoruba que significa “Coisas eternas”, ha uma carta redigida
pelas Yalorixds Mae Stella, Meninha do Gantois entre outras Maes do povo de Santo. O fio
basilar ¢ fazer um elo e resgate da Matriz afro religiosa, agregando pontos significativos sobre
a pertenca religiosa, ritos e posicionar a religido em uma contraconduta; fragmentos da carta
redigida, em 1983, descrevem pontos cruciais no que as Yalorixds denominam de

“antissincretismo”’.

¢ PRANDI, 1991, p. 77-90.

7 Um dos grandes estudiosos de sincretismos religiosos, Roger Bastide, procura, em seus estudos, fundamentar
o Candomblé “puro”; em sua visdo, a cultura Nag0, as religides com tragos de hibridismo seriam desintegradas
da cultura africana, perdendo o seu potencial como culto puro e legitimo. BASTIDE, 1971, p. 145.

148 Casa de Forga Sustentada por Afonja, fundada em 1910, por Eugénia Anna dos Santos, mais conhecida por
Maée Aninha de Xango, que adquiriu uma fazenda em Sdo Gongalo do Retiro, municipio de Salvador, Bahia,
local onde o terreiro esta estabelecido até os dias de hoje. Para manter o trabalho do Axé e representa-lo,
civilmente, em 1936, foi criada a Sociedade Civil da Cruz Santa, que ja teve o artista Carybé como presidente.
Apds a morte de Mae Aninha, em 1938, o Terreiro foi liderado por Mae Senhora, em seguida por Mae Ondina e,
desde 1976, ¢ comandado por Mae Stella de Oxo6ssi, que faleceu aos 93 anos de idade em 27 de dezembro de
2018. MORIM, Julia. Terreiro Ilé Axé Opo Afonja. 2014. Disponivel em: <http://basilio.fundaj.gov.br/
pesquisaescolar/index.php?option=com_content&id=1014%3 Aile-axe-opo-afonja>. Acesso em: 16 mar. 2019.
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Ao Publico e ao Povo do Candomblé

Falamos também do grande massacre, do consumo que tem sofrido nossa religido.
[...]. Candomblé ndo é uma questdo de opinido. E uma realidade religiosa que s6
pode ser realizada dentro de sua pureza de proposito e rituais. Quem assim nao
pensa, ja de ha muito estd desvirtuado e por isso podem continuar sincretizando,
levando Iyads ao Bonfim, rezando missas, recebendo os pagamentos, as gorjetas
para servir ao polo turistico baiano, tendo acesso ao poder, conseguindo empregos
etc.

Nao queremos revolucionar nada, ndo somos politicos, somos religiosos, dai nossa
atitude ser de distinguir, explicar, diferenciar o que nos enriquece, nos aumenta, tem
a ver com nossa gente, nossa tradigdo ¢ o que desgarra dela, mesmo que isso esteja
escondido na melhor das aparéncias. [...]. Vemos que todas as incoeréncias surgidas
entre as pessoas do candomblé que querem ir a lavagem do Bonfim carregando suas
quartinhas, que querem continuar adorando Oya e S. Barbara, como dois aspectos da
mesma moeda, sdo residuos, marcas da escravizagdo econdmica, cultural e social
que nosso povo ainda sofre.

Desde a escravizagdo que preto ¢ sinonimo de pobre, ignorante, sem direito a nada; e
por saber que ndo tem direito ¢ um grande brinquedo dentro da cultura que o
estigmatiza, sua religido também vira brincadeira. Sejamos livres, lutemos contra o
que nos abate e o que nos desconsidera, contra o que s6 nos aceita se nds estivermos
com a roupa que nos deram para usar. Durante a escravizagdo o sincretismo foi
necessario para a nossa sobrevivéncia, agora, em suas decorréncias e manifestagdes
publicas, gente-do-santo, ialorixas, realizando lavagens nas igrejas, saindo das
camarinhas para as missas etc., nos descaracteriza como religido, dando margem ao
uso da mesma coisa exotica, folclore, turismo. Que nossos netos possam se orgulhar
de pertencer a religidao de seus antepassados, que ser preto, negro, lhes traga de volta
a Africa e ndo a escravizagio. [...]. Salvador, 12 de agosto de 1983.'%

A carta redigida pelas Yalorixas aponta para um movimento de reflexdo dialética
nos terreiros/barracoes de Candomblé, através de uma ecologia de saberes; denuncia um
novo percurso do racismo no Brasil, num novo modelo de perpetuar as amarras do racismo.
Munanga *° intitula de “o racismo culturalizado”, o racismo para além do campo das
ciéncias da biologia e da zoologia, comega a aprofundar-se em um discurso cultural, sendo
necessario que os movimentos antirracistas mensurem alguns discursos, na linha da prelecao
da religido de matriz africana, de modo a garantir o direito dos povos de se afirmarem,
segundo sua tradicdo religiosa.

No fragmento da carta, torna-se fundamental demarcar alguns trechos que afligiam o
povo de Santo, em relagdo ao modo como a sociedade interpreta o Candomblé, ou seja, o
Candomblé estaria restrito a um campo animico e primitivo, movendo desqualificagdo,
engendrando uma cultura folclorizada, aceita na sociedade em pontos especificos, como a

Lavagem do Bonfim.

99 CONSORTE, Josildeth G. Em torno de um Manifesto de lalorixds Baianas contra o Sincretismo. In:
CAROSO, Carlos; BACELAR, Jéferson (Org.). Faces da Tradi¢do afro-brasileira: religiosidade, sincretismo,
anti-sincretismo, reafricanizacdo, praticas terapluticas, etnobotanica ¢ comida. 2. ed. Rio de Janeiro, Pallas;
Salvador, CEAO, 2006, p. 71-92. p. 89-90.

O MUNANGA, Kabengele. Superando o Racismo na escola. 2. ed. rev. Brasilia: Ministério da Educagio;
Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade, 2005. p. 18.
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Demarca a importancia de simbolos como quartinha, elemento sagrado do terreiro/
barracdo, utilizando suas aguas para lavar as ruas do Bonfim, abordando a necessidade de
afirmag¢@o de conhecer o Orixa para além de permanecer escondido por tras do Santo catdlico.
O fragmento dessa carta finaliza, colocando o negro no lugar de invisibilidade, sendo
necessario agregar as lutas sociais e culturais.

A religido afro-brasileira ¢ um campo da histéria do negro, que merece o devido
respeito e reconhecimento no cendrio brasileiro. No entanto, permanece no campo do
pensamento abissal, indigna e movida por sub-humanos incapazes, sem cultura, baseado na
tese do colonial de uma monocultura do saber.

Porém, o processo de antissincretismo do povo de Santo, pontua um movimento
reflexivo de quebras de paradigmas sociais, ndo concordando com o posicionamento do afro-
brasileiro como sujeito inferior.

Nesse movimento, a religido afro-brasileira abandona o lugar de coadjuvante,
embutido por uma ‘“falsa democracia racial”, através das teorias pds-coloniais. A religido
afro-brasileira nasce de resisténcias e processos hibridos, ressignifica-se nos territdrios
geograficos e culturais, pautados pelas praticas religiosas africanas, catdlica romana e
amerindia.

A carta produzida pelas Yalorixas demonstra que o antissincretismo ¢ uma luta
anticolonial, que propde a demarca¢do do lugar de direito contra o racismo estrutural e
folclorizagdo, pautada no discurso tropicalista, proposto por Gilberto Freyre em “Casa Grande
e Senzala”.

O candomblé ¢ uma construgdo de sentido. Na tessitura de identidade, Hall agrega:

Assim, em vez de falar da identidade como uma coisa acabada, deveriamos falar de
identificagdo, ¢ vé-la como um processo em andamento. A identidade surge ndo
tanto da plenitude da identidade que j& estd em nés como individuos, mas de uma
falta de inteireza que é “preenchida” a partir de nosso exterior, pelas formas através
das quais nés imaginamos ser vistos por outros.""'

Discorremos como Hall, ao fomentar que a religido afro-brasileira ¢ um processo
dialégico, sempre em constru¢do de suas narrativas, praticas liturgicas, pontuando
determinadas peculiaridades articuladas as perspectivas multirraciais e geograficas. Sendo
assim, nao existe um Candomblé, existem muitos Candomblés.

O terreiro/barracdo discorre sobre a sua liturgia com a pratica da oralidade, ritos e

simbolos, movendo uma liturgia unica em cada terreiro, possuindo praxis diferenciada; assim

BUHALL, 2003, p. 39.
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nasce o Tambor de Minas, Batuque do Rio do Sul, Catimb6, Jurema e Umbanda - exemplos
das tessituras nao engessadas e dos multiplos nascimentos da religido afro-brasileira. Franca

ao descrever o relato de Mae Stella de Ox0ssi, a respeito da liturgia:

A liturgia € justamente essa pratica que nos temos as oferendas, nds temos a
iniciag@o (...). Se no6s temos uma teologia é porque cuidamos dos principios da
religido. Entdo me deu forga (...) para fazer a religido dos orixas ser independente. E
temos os nossos dogmas (iniciagdo, cargos). Entio nos somos religido. '

Nesse ponto, vamos discorrer sobre a religido denominada Umbanda, nascida em

153 .
, tencionamos

espacos urbanos e rotulada de embranquecida; na perspectiva da Umbanda
em Hall a teoria da Crioulizagdo. Essa crioulizagdo pode ser do tipo transcultural, ou seja,
quando “grupos subordinados ou marginalizados selecionam ou inventam a partir dos

.. .. . . 55154
materiais a eles transmitidos pela cultura metropolitana dominante.

A escrita sobre Umbanda neste trabalho perpassa por esse viés; a religido surge,
partindo de tragos crioulos da cultura africana; no entanto, mergulha em outras culturas
religiosas como o catolicismo romano, o kadercismo, gerando assim, uma nova cultura
religiosa, “[...] a umbanda desenvolve sua propria visdo de mundo, bricolagem europeia-
africana-indigena”'>’.

.1 . . . o~ . o . ~
Prandi"®, a respeito da umbanda, menciona ser uma religido de inicia¢io, cultuam os

158

Orixas "’ com transe mediunico de espiritos como Caboclos e preto-velhos'®, cantos em

portugués (chamados de pontos cantados, consideradas musicas sagradas) ao som do atabaque

32 FRANCA, Dilaine. Sampaio Soares. Uma sintese do ardyé: um estudo historico-antropoldgico do debate
entre os discursos catdlico e do candomblé no pos vaticano II. In: SIMPOSIO DA ABHR, 13., 2012, Séo Luis.
Anais do simposio. Sao Luis: ABHR, 2012, p. 4.

'3 Umbanda deriva da palavra Quimbanda; de origem Banto, tendo a raiz Imbanda em Angola e se entende
como Chefe religioso, porém dependendo das regides pode ser interpretada como Casamento. MACIEL, 2016.
Y HALL, 2008, p. 31.

135 PRANDI, 2000, p. 5.

MAGALHAES, Thamiris. Religido afro-brasileira e sua participagdo na cultura nacional nio religiosa. Revista
do Instituto Humanitas Unisinos (On-line), 400. ed. ago. [S.L; s.n.], [s.p.], 2012. [s.p.]. Disponivel em:
<https://bit.ly/2N14z1L>. Acesso em: 16 mar. 2019.

570 pantedo de Orixas na Umbanda ¢ dividido em Orixas femininos e masculinos; os femininos sio Nani
Buruqué, senhora do barro, modela a vida, arquétipo de Santa Ana; Iemanjd, senhora do mar a grande mae,
arquétipo de Nossa dos Navegantes; Oya/ Iansd, senhora dos ventos e Justi¢a, arquétipo de Santa Barbara;
Oxum, senhora dos rios, vaidade e senhora doce, arquétipo da virgem Maria. Os Orixas masculinos, Ogum,
senhor do Ferro e da guerra, arquétipo de Sdo Jorge; Xangd, senhor da pedreira, justica, arquétipo de S@o
Jer6nimo; Ox06ssi, senhor da Caga, matas, arquétipo de Sdo Sebastido; Omolu, responsédvel pela saude, senhor
que controla as pragas, arquétipo de Sao Lazaro. PRANDI, 1991, p. 87.

8 Existem sete linhas de espiritos na Umbanda: Caboclos, preto-velhos, Ibejis (criangas), marinheiros,
boiadeiros, Ciganos, Pomba-gira/ Exus; todas essas linhas sdo ligadas aos Orixas; os dias de festividades
seguem, no terreiro, segundo o Calendario dos Santos Catdlicos. As giras de Umbanda tém cantos, rezas
catolicas, preces Kardecistas, incorporagdo de uma das linhas, passes mediunicos nos visitantes da casa, sempre
acompanhados de pontos cantados e riscados (cada espirito da linha tem uma assinatura, sendo demarcada no
chao do terreiro, ¢ responsavel por mover o axé). PRANDI, 1991, p. 90.
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(Oga, que toca o instrumento); a religido ¢ presidida pela Mae de Santo ou Pai de Santo,
auxiliada pela Mae pequena; a religido tem seus filhos de Santo, podendo ser divididos em
médiuns e cambones (auxilia aos médiuns na gira). A umbanda tras novas formas de pensar e

fazer a religido afro-brasileira; sobre esse aspecto direciona.

Os passos decisivos foram a adogdo da lingua vernacula, a simplificacdo da
iniciagdo, a eliminagdo quase total do sacrificio de sangue. Manteve-se o rito
cantado ¢ dangado dos candomblés, bem como um pantedo simplificado de orixas,
ja, porém havia muitos anos sincretizados com santos catolicos, reproduzindo-se um
calendario litargico que segue o da Igreja Catolica romana .

: e 160 5. - 161
Assim, o modo hibrido na Umbanda ™, dialoga com uma bricolagem °', em que os

caboclos e pretos velhos, espiritos, escravos e indios, aqueles que, na concep¢do de uma
narrativa colonial, eram ignorantes, sem alma, sem conhecimento, promovem possibilidades
de analisar a religiio com os aspectos de dignidade, contrariando a historia negligenciada. E
necessario apontar para estas escolhas, os espiritos de “caboclo e preto-Velho”; a umbanda
obteve o rotulo de baixo espiritismo, os espiritos ndo evoluidos, uma forma de reprodugdo do
racismo patriarcal, onde os sujeitos colonizados sdo incapazes de produzir conhecimento.

A interpretacdo de que a religido afro-brasileira ¢ resisténcia, a tentativa do

silenciamento aponta essa narrativa para o campo da Sociologia das auséncias, “[...] O

1% PRANDI, 1999, p. 156.

160 A Umbanda carrega tragos, em seus ritos, do Candomblé e da Cabula de origem Banto; ndo ha uma unica
Umbanda, dentro das narrativas da religido, ha varias formas de praticar os processos liturgicos; neste sentido,
podemos citar: 1-Umbanda Branca e demanda outros nomes; é também conhecida como: Alabanda; Linha
Branca de Umbanda e Demanda; Umbanda Tradicional; Umbanda de Mesa Branca; Umbanda de Céritas; e
Umbanda do Caboclo das Sete Encruzilhadas. Fundamentada pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas, por Pai
Antdnio e Orixd Malé, através do seu médium, Zélio Fernandino de Moraes (10/04/1891 — 03/10/1975), surgida
em Sdo Gongalo, RJ, em 16/11/1908, com a fundacdo da Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade. 2-
Umbandomblé- E fruto da umbandizagio de antigas casas de Candomblé, notadamente as de Candomblé de
Caboclo, porém nao existe registro da data e do local inicial em que comegou a ser praticada. Em alguns casos, o
mesmo pai-de-santo (ou mae-de-santo) celebra tanto as giras de Umbanda quanto o culto do Candomblé, porém
em sessdes diferenciadas por dias e horarios. 3-Umbanda Sagrada- E a vertente fundamentada por Pai Benedito
de Aruanda e pelo Ogum Sete Espadas da Lei e da Vida, através do seu médium Rubens Saraceni (1951),
surgido em Sdo Paulo, SP, em 1996, com a criacdo do Curso de Teologia de Umbanda. Sua doutrina procura ser
totalmente independente das doutrinas africanistas, espiritas, catdlicas e esotéricas, pois considera que a
Umbanda possui fundamentos proprios e independentes dessas tradigdes, embora reconhega as influéncias das
mesmas na religido. Os principais focos de divulgagdo dessa vertente sdo: o Colégio de Umbanda Sagrada Pai
Benedito de Aruanda, fundado em 1999; o Instituto Cultural Colégio Tradicdo de Magia Divina, fundado em
2001; a Associagdo Umbandista e Espiritualista do Estado de Sdo Paulo, fundada em 2004; os livros escritos por
Rubens Saraceni; o Jornal de Umbanda Sagrada editado por Alexandre Cumino; o programa radiofonico Magia
da Vida; e os colégios e tendas criadas por seus discipulos. AS UMBANDAS DENTRO DA UMBANDA. [S.1;
s.n.], [s.d.]. Disponivel em: <https://registrosdeumbanda.wordpress.com/as-umbandas-dentro-da-umbanda>.
Acesso em: 19 mar. 2019.

1l Neste texto, o conceito de bricolagem é tecido por Certeau, sendo a unido de varios elementos culturais que
resultam em algo novo. CERTEAU, Michel. 4 inven¢do do cotidiano: artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1994. p.
155.
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objetivo da sociologia das auséncias € transformar objetos impossiveis em possiveis e, com
base neles, transformar as auséncias em presencas™' .

Nesse processo, as religides afro-brasileiras corroboram, denunciando a tentativa de
negligenciar e apagar os/as negros (as) na sociedade e os cultos afros. Por outro lado, afirmam
a cultura, crengas e valores do negro em solo brasileiro, abarca o terreiro como espago de
saber/salva guarda de saberes de nagdes ancestrais.

A Umbanda nasce em espago urbano e com herangas produz uma bricolagem; nesse
sentido, hd vérias umbandas; assim, mergulhando em Boaventura, pontuamos que a religido
afro-brasileira aporta a sociologia das emergéncias, “[...] a revelagdo poténcia de novos
conhecimentos, de outras dimensdes da emancipagdo e da libertacdo, de novas e ancestrais
identidades formas de lutas [...] .'®«

A andlise epistemoldgica das teorias de Souza Santos, em seus diversos trabalhos
sinaliza que a narrativa do colonialismo ¢é a tentativa de silenciar através do epistemicido'®,
porém, o colonizado demarca seus lugares de poténcia de multiplas possibilidades, como no
caso deste trabalho, voltado a religido afro-brasileira, demarca sua existéncia a partir de uma
ecologia de saberes'®.

O segundo capitulo tem como proposta sulear'®

, as narrativas da Pedagogia dos
terreiros e da Pedagogia das escolas fomentando as diferencas entre a pedagogia abissal que
regula as normatizagdes sociais, culturais e religiosas e as pedagogias descoloniais que
desdobram-se nos terreiros articulados por uma vivéncia coletiva, numa tentativa de
denunciar através da escrita, praticas vinculadas ao racismo religioso, no cotidiano

educacional das escolas.

192 SANTOS, 2002, p. 246.

' SANTOS, Boaventura de Souza. Prefacio. In: GOMES, Nilma. O movimento Negro educador: Saberes
construidos nas lutas por emancipagdo. Petropolis: Vozes, 2017. p. 10.

14 Souza Santos, em Epistemologias do Sul, aponta que o processo de colonizagdo suprimiu as variaveis
culturais, saberes, cosmovisdes, gerando uma Unica vertente epistemologica ocidental. SANTOS; MENESES,
2010. p. 5-10.

1 Uma nova epistemologia que nega a epistemologia vigente pelos fundamentos ocidentais, declarando que as
diversas formas de saber. TAVARES, Manuel. Resenha de "Epistemologias do Sul" de Boaventura de Sousa
Santos e Maria Paula Meneses. Revista Lusdfona de Educac¢do, n. 13. p. 183-189, Portugal: Universidade
Lusofona de Humanidades e Tecnologias, 2009.

166 Sulear ¢ um verbete revelador das peculiaridades do pensamento freireano. Com o emprego do termo sulear,
Paulo Freire chama a atengdo para o carater ideologico de o termo nortear. [...] Sulear expressa a intengao de dar
visibilidade a o6tica do sul como uma forma de contrariar a ldgica eurocéntrica dominante a partir da qual o norte
¢ apresentado como referéncia universal. Sulear pensamentos e praticas ¢ uma perspectiva que se anuncia no
pensamento freireano para fortalecer a construgdo de praticas educativas emancipatdrias. STRECK, Danilo;
REDIN, Euclides; ZITKOSKIi, Jos¢ (Org). Dicionario Paulo Freire. Belo Horizonte: Auténtica. 2008. p. 2.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 03/12/2019.

62

2 REVISITANDO AS PEDAGOGIAS COLONIAIS: BREVE CONCEITO DO
CENARIO ATUAL

Faz parte igualmente do pensar certa rejeicao decidida a
qualquer forma de discriminacdo. A  préatica
preconceituosa de raca, de classe, de género ofende a
substantividade do ser humano e nega radicalmente a
democracia. Quio longe dela nos achemos quando
vivemos a impunidade dos que matam meninos de rua,
dos que assassinam camponeses que lutam por seus
direitos, dos que discriminam os negros, dos que
inferiorizam as mulheres [...]""’

Pensar sobre as pedagogias descoloniais ¢ primordial pensar sobre o patrono da

- g . . 1 N - . , .
educagdo brasileira, Paulo Freire'®, que propds a defesa de uma educacdo libertaria e
emancipadora, vinculada a ontologia do ser. Em tempos de tentativa de lei da mordaca'®,

) , . 1 55170
enaltecendo a neutralidade através da “Escola sem Partido”

, cujo pano de fundo ¢ essencial
partidario, como descrevia Freire “todo ato educativo € politico”. A Escola sem Partido aposta
no fim da doutrinagdo marxista pelo viés ideoldgico, como ideologia de género, ideologia no
ambito religioso, em particular, os ataques as religioes afro-brasileiras.

Contrario a Escola sem Partido, o pensamento freiriano remete a importancia das
marchas (lutas que se fundamentam, partindo da exclusdo social), das articulagdes coletivas
que reivindicam o lugar dos sem lugares, dos que lutam pela terra, da luta pela diversidade
sexual, da luta do negro para compor a sociedade para além do racismo patriarcal, da luta por
uma escola democratica e inclusiva que debata todas essas pautas, tendo como base os direitos
humanos, descortinando qualquer tipo de exclusao.

No periodo pés ditatura militar, com o slogan Deus, Pdatria e Familia, no combate

severo aos que rotulavam de comunismo, a funcdo social da escola estava fundamentada

17 FREIRE, Paulo. Ensinar exige risco, aceitagdo do novo e rejeigdo a qualquer forma de discriminagdo. In:
FREIRE, Paulo. Pedagogia da Autonomia, saberes necessarios d pratica educativa. 23. ed. Sdo Paulo: Paz e
Terra. 2002. p. 39-42. p. 165.

' ULTIMA Entrevista a Paulo Freire 1° parte. Produzio por Luciana Burlamaqui. Sdo Paulo: [s.n.], 1997.
Youtube (6:59 min.), son., color. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=U190heSRYTfE. Acesso em:
14 abr. 2019.

1% Projeto de Lei 867/2015.

1707...] uma “linguagem proxima do senso comum, recorrendo a dicotomias simplistas que reduzem questdes
complexas a falsas alternativas”, e expande-se por meio de “memes”, “imagens acompanhadas de breves
dizeres”, por “quatro elementos principais: primeiro, uma concepgdo de escolarizagdo; segundo, uma
desqualificacdo do professor; terceiro, estratégias discursivas fascistas; e, por ultimo, a defesa do poder total dos
pais sobre os seus filhos”. Contém estratégias discursivas fascistas através de “analogias voltadas a docéncia, que
desumanizam o professor”, tratando-o como “um monstro, um parasita, um vampiro” na forma de memes
ofensivos, incluindo Gramsci e Paulo Freire. Instalam um “clima de denuncismo” e “um discurso de 6dio”.
FRIGOTTO, Gaudéncio. Escola “sem” partido: esfinge que ameaca a educagdo e a sociedade brasileira. Rio
de Janeiro: UERJ; LPP, 2017. p. 9.


https://www.youtube.com/watch?v=Ul90heSRYfE
https://www.youtube.com/watch?v=Ul90heSRYfE
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numa proposta de pedagogia bancaria'’', eurocéntrica, desigual. Nos finais dos anos 80 e 90,
houve, no Brasil, um grande debate em torno da escola democratica, escola libertaria,
vinculado s teorias criticas'”?, agregando, no cenario escolar, a luta por uma educagio
qualificada que incluisse as minorias, porém, com poucos avangos.

O momento atual da educacdo tem apontado para um retrocesso, como ja tecido
neste trabalho; as praticas colonialistas tém-se reinventado “[...] no Brasil, a afirmacdo de
teses ultraconservadoras no plano social e politico e na jungdo da politica com moralismo

95173

fundamentalista religioso” '°, sob a nova tematica, “Brasil acima de tudo, Deus acima de

todos”, o fascismo revisitado adentra ndo mais de forma velada, mas com carater explicito,
inclusive, no ambito escolar. O fundamentalismo da Escola sem Partido associado a bancada
da bala e biblia busca exterminar os discursos inclusivos que abarcam a complexidade
humana como ser historico e inacabado, propondo, em discursos superficiais e rasos, um
projeto de erradicacdo das praticas democraticas.

Em relagdo ao discurso racial, as politicas de cotas para afrodescendente e,
principalmente, referente ao racismo religioso, distorcem o discurso do trabalho referente a
Lei 10.639/2003'7*. No senso comum, descrevem sobre o trabalho na perspectiva da Historia

da Cultura Afro-Brasileira:

[...] busquei as denuncias deles relativas a questdo da “doutrinagdo religiosa” e a de
“ideologia de género”. Eu trouxe duas que estdo no blog “De olho no livro didatico”,
de um membro do Escola sem Partido chamado Orley Silva, se ndo me engano. Uma
das denuncias mais recentes diz o seguinte: “Candomblé e Umbanda em livros
didaticos de 2016 do MEC para ensino fundamental. Alunos de escolas publicas e
privadas, inclusive confessionais, que estudarem com os livros didaticos de 2016 do
MEC, ou seja, criancas de 6 a 10 anos, serdo doutrinados sistematicamente no
Candomblé e na Umbanda”, se é que vocé€s podem acreditar nisso. Por que eles
estdo dizendo que tem doutrinacdo religiosa de Candomblé e Umbanda? So6 por
conta disso, uma imagem de Xangé acompanhada da legenda “Xangd: Deus do
trovdo e da Justica. O simbolo desse orixd é um machado de duas langas chamado
ox¢é. Esse machado representa a justica”. Por que isso ¢ doutrinagdo religiosa de

"' Termo utilizado por Paulo Freire para destacar a educagio tradicional, conteudista sem fungio critica; o aluno
¢ deposito de conteudo, que ndo serve para articular a educagdo como pratica libertadora e critica; educacgio
produzida a modos bancarios que exclui os sujeitos, colocando-os a margem, chamados por Freire de
“esfarrapados do mundo”. FREIRE, 2002, p. 22.

172 De acordo com Tavares, a escola de Frankfurt, desenvolvendo novos saberes e fazeres a respeito da
metodologia de ensino, com uma abordagem critica, o processo educativo para forma¢do humana na concepgio
para além de uma abordagem conteudista que tece a participacdo na sociedade, participando, lutando contra a
dominagdo e desumanizagdo. TAVARES, 2009, p. 187.

'3 FRIGOTTO, 2017, p. 30.

1" A partir do vigor desta lei, houve o enfrentamento das pedagogias coloniais eurocentradas, para tecer a
historia do negro e da religido afro-brasileira no conteudo de ensino; com o racismo patriaracal velado devido a
uma falsa democracia racial, inicia-se uma luta nos enredos de ensino; baseado nesta lei, o professor tem
respaldo para tecer seus contetidos de Ensino Religioso. Gomes intitula esse processo de pedagogias abissais.
GOMES, 2017, p. 77.
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Candomblé e Umbanda? Quando sdo apresentados Zeus, Apolo e Afrodite, esses
seriam deuses neutros? Percebem? E um ataque a determinadas formas de pensar,
determinadas crengas'”.

O pouco da visibilidade conquistada no debate das relagdes etnicorraciais e religides
afro-brasileiras ¢ profundamente criticado, partindo de um racismo religioso'’®, e racismo
estrutural'”’, denominado de doutrinagio. O esteredtipo'’®, partindo de um curriculo colonial
no Brasil, continua eficaz, a luta ¢ uma constancia. No entanto, esse momento historico
colabora para o fortalecimento das desigualdades no ambito escolar, “ao racismo que ataca as
matrizes culturais que foram racializadas pelo processo histérico colonial, inferiorizando,

. . » . . 179
exotizando e demonizando as préaticas, saberes, valores experimentados nos terreiros.

Tal observacdo vem a complementar a Escola sem Partido que contém narrativas
politicas e ideoldgicas voltadas ao conhecimento como regula¢do, panorama monocultural
que nega a possibilidade da escola em debater questdes como sexualidade, género,
desigualdade social, etnia e religido que excluem e segregam. Em secdo na Cdmara de Vitoria
- ES, referente a Escola sem Partido o defensor declarou: “Nao quero que meus filhos
aprendam a fazer bonecas negras (abayomi) e estudem sobre a histéria da Africa, pois existem

»»180
outras culturas.

Souza Santos em seu livro “Epistemologia do Sul”, afirma que os modos de

colonizar se refazem e ressurgem com constancia. O direito de debater Historia da Cultura

' PENNA. Fernando Aratjo de. O Escola sem Partido como chave de leitura do fendmeno educacional. In:
FRIGOTTO, Gaudéncio. Escola “sem” partido: esfinge que ameaca a educagdo e a sociedade brasileira. Rio de
Janeiro: UERJ, LPP, 2017. p. 35-48. p. 47.

176 Um dos primeiros gestos do racismo religioso é reduzir toda a complexidade dos modos de vida africanos que
se mantém e se reorganizam nesses povos e comunidades a um carater religioso, como se apenas fizéssemos
rituais. Também fazemos rituais, mas nao é s6 isso! Simplificar toda uma matriz cultural a uma pratica religiosa
¢ construir uma “desculpa” para ocultar o racismo como agdo politica e deslocar a questdo para o campo da
“verdade” das disputas religiosas entre crengas hegemonicas e crengas inferiorizadas, atrasadas, falsas etc. FLOR
DO NASCIMENTO, 2016, p. 15.

"7 West descreve que o racismo moderno continua sendo reproduzido no ambito da pds-modernidade,
intercambiando em um jogo de poder que ¢ enaltecido pelo discurso hegemdnico da supremacia branca, que
unifica o olhar normalizador, o jogo de poder traca as linhas da proibicdo, inteligibilidade e campos discursivos.
WEST, Cornel. Prophesy deliverance! An afroamerican revolutionary Christianity. Tradugdo de Luiz Felipe M.
Candido. Louisville: Westminster John Knox Press, 2002. p. 47-65.

178 Partimos de Bhabha (1998, p. 125), o esteredtipo ou ato de estereotipar ¢ um texto ambivalente de projecao e
introprojecdo, estratégias metaforicas e metonimicas, deslocamento, sobre determinacdo, culpa, agressividade
[...] para construir as posicionalidades do discurso racista. BHABHA, H. O Local da Cultura. Belo Horizonte;
Editora da UFMG, 1998. p. 125.

' NASCIMENTO, Wanderson Flor. O fendmeno do racismo religioso: desafios para os povos tradicionais de
matrizes africana. Revista Eixo. v. 6. n. 2. nov. p. 51-56, 2017. Disponivel em: <http://revistacixo.ifb.edu.br/
index.php/RevistaEixo/article/view/515>. Acesso em: 12 maio 2019. p. 55.

80 ADUFES. Defensores do “Escola sem Partido” reforcam racismo em Audiéncia Piblica. 2018. Disponivel
em:  <http://adufes.org.br/portal/noticias/37-adufes/2520-defensores-do-escola-sem-partido-reforcam-racismo-
em-audiencia-publica.html>. Acesso em: 10 abr. 2019.


http://adufes.org.br/portal/noticias/37-adufes/2520-defensores-do-escola-sem-partido-reforcam-racismo-em-audiencia-publica.html
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Afro-Brasileira ¢ garantido por legislacio'®'. Mesmo com o respaldo da legislacdo para
trabalhar, pedagogicamente, o contetido etnia, cultura e religido afro-brasileira nao se percebe
o interesse em trabalhar a historia do povo negro. Ainda existe um pensamento eurocéntrico €
patriarcal fundamentado no mito da democracia racial. O discurso da Escola sem Partido
busca 0 ndo cumprimento da lei em questdo, afirmando entre muitas premissas enunciadas de
doutrinacao, afirmando que a inser¢ao das informacdes acerca das religides de matriz africana
nos livros didaticos sdo formas de doutrinagdo religiosa da Umbanda e do Candomblé. Nas
entrelinhas, se propde uma limpeza étnica no debate acerca da religido afro-brasileira.

Neste sentido, informagoes referentes ao Orixa Xangélgz, contidas no livro didatico
para o ensino da Histéria da Cultura Afro-Brasileira sdo profundamente criticadas no blog

59183

“De olho no livro didatico” ™. Em defesa do movimento da Escola sem Partido, faz uma

extensa escrita ndo académica, que reforca o racismo religioso, nas entrelinhas das extensas
paginas do blog, em um trabalho minucioso e racista, como apresenta Frigotto '** -,
enaltecendo que esse movimento elabora suas teses no senso comum, sem profundidade
académica, difundindo um discurso da normatividade de familia, religido e cultura para atuar

na sociedade. E essa normatividade ¢ hegemonica, possui um enredo da cultura branca

colonizadora.

"' LEI N°10.639, DE 9 DE JANEIRO DE 2003. Altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que
estabelece as diretrizes e bases da educac@o nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino, a
obrigatoriedade da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira", e d& outras providéncias. BRASIL. Lei
n°10.639, de 9 de janeiro de 2003. Brasilia: Casa civil. 2003. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/
ccivil_03/1eis/2003/110.639.htm>. Acesso em: 04 fev. 2017.

182 Xangd, Orixa do Trovio, responsavel pela Justica, seu simbolo é o machado de dois gumes ou dupla (Ox8).
80 idealizador do blog é Orley José¢ da Silva é um dos mais ativos colaboradores da Escola sem Partido,
atuando como o representante dos professores simpatizantes da iniciativa, durante as audiéncias publicas sobre o
tema do assédio ideoldgico nas escolas e na defesa dos projetos de lei da Escola sem Partido. Segundo o
curiculum lattes, Da Silva ¢ Mestre em Letras ¢ Linguistica pela Universidade Federal de Goias (UFG) e
professor em Goiania. Conforme as informagdes apresentadas no portal cristdo “Gospel”, Da Silva ¢ um
“evangelista assembleiano de Goidnia, que milita no evangelismo universitario ha 17 anos”. Em sua teoria
defende que o livro didatico ¢ utilizado para doutrinagdo de pensamentos de uma “pedagogia de esquerda”,
propde que a familia “tradicional brasileira cristd” deve denunciar os docentes em praticas pedagogicas
doutrinadoras, como debate da cultura afro-brasileira na perspectiva de bem maior. FRIGOTTO, 2017, p. 56.

'8 FRIGOTTO, 2017. p. 07-14.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2010.639-2003?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2010.639-2003?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2010.639-2003?OpenDocument
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Figura 5: Orix4 Xangd no livro didatico'®

Xang®, deus do trovdo e da justica.
O simbolo desse orixa € um machado
de duas laminas, chamado oxé. Esse
machado representa a justica.

As diversas tentativas de silenciar a democracia, no ambito escolar, sdo notdrias e

ocorrem em diversas ocasides em uma multiplicidade de contexto.

2.1 Des/pensando as Pedagogias Coloniais: O que se ensina nos terreiros? O que se
discrimina na escola?

[...] Nao ¢ possivel refazer este pais, democratiza-lo,
humaniza-lo, torna-lo sério, com adolescentes brincando
de matar gente, oferecendo a vida, destruindo o sonho,
inviabilizando o amor. Se a Educagdo sozinha ndo
transforma a sociedade, sem ela tampouco a sociedade
muda. Se a nossa opgdo é progressista, se estamos a
favor da vida e ndao da morte, da equidade ¢ ndo da
injustica, do direito e ndo do arbitrio, da convivéncia
com o diferente e ndo de sua negagdo, ndo temos outro
caminho sendo viver plenamente a nossa opcao.
Encarné-la, diminuindo assim a distincia entre o que
dizemos e o que fazemos. Desrespeitando os fracos,
enganando os incautos, ofendendo a vida, explorando os
outros, discriminando o indio, o negro, a mulher ndo
estarei ajudando meus filhos a ser sérios, justos e
amorosos da vida e dos outros.'®

As questdes de exclusdo que repercutem, no cotidiano escolar, contribuem para

disseminar a exclusao social. Para incluir, faz-se necessario promover uma pedagogia que

'8 CANDOMBLE e umbanda em livros didaticos/2016 do MEC para o ensino fundamental. 2016. Disponivel
em: <http://deolhonolivrodidatico.blogspot.com/2016/04/candomble-e-umbanda-em-livros.html>. Acesso em:
17 ago. 2019.

'8 FREIRE, Paulo. Pedagogia da Indignacdo: cartas pedagogicas e outros escritos. Sdo Paulo: Editora UNESP,
2000. p. 67.
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compoOe praticas descolonias, transformando as auséncias em presengas, o silenciamento em
afirmacao.

Em tempos complexos, a democracia no 4mbito escolar'®’, tencionar o debate da
Pedagogia descolonial ¢ crucial para o combate da exclusdo; talvez seja a unica possibilidade
de minimizar as noticias que articulam a exclusdo: “Aluno ¢ barrado em escola por usar trajes
de candomblé”'**.

A noticia supracitada destaca como o racismo religioso ¢ presente no dmbito da
escola, demarcando a violéncia de imposicdo de um Unico padrdo cultural, a auséncia de

debates referentes a pluralidade, propostos pela interculturalidade. Sobre a proposta de

interculturalidade, apontamos o seguinte paradigma:

A escola constitui-se em territorio de enfrentamentos invisiveis, onde as diferencas
sdo marcadas por aspectos visiveis como a deficiéncia fisica, o vestudrio (indicador
de pertencimento a uma classe social), as praticas religiosas, o sexo ¢ a cor da pele.
Alunos e professores vivenciam tais conflitos e encaminham solu¢des, na maioria
das vezes sem a busca por uma compreensdo de ambito maior. Nesse sentido, o
autor propde a perspectiva da educagdo intercultural como estratégia para
potencializar a propria acdo desencadeada pelo conflito, mediante o didlogo e o
encontro, de modo que constitua espagos alternativos produtores de outras formas de
identidades, marcadas pela fluidez, pela interagdo e pela acolhida do diferente.'*

No entanto, a monocultura do saber prevalece atrelada a pedagogia colonial, sendo
necessario delimitar a sua base epistemologica propagada no ambito educativo. Freire
denuncia essas mazelas, o pensamento hegemonico, a cultura sexista, o pensamento misdgino,
a difusdo da cultura racista religiosa, movendo muros que segregam movimentos que
reafirmam a sua poténcia no cenario educacional.

Inicialmente, no intuito de descolonizar a pedagogia, ¢ necessario compreender a
regulacdo; Souza Santos descreve esse movimento hegemonico, sexista, misogino, racista
como paradigma regulatdrio, saber produzido e articulado, cuja praxis, em torno de uma
monocultura dessas narrativas, produz uma visdo redutora de um pensamento abissal, “[...]

r

Mais uma vez, a zona colonial ¢, par excellence, o universo das crencas e dos

187 Tenciono, nesse momento do debate da Escola sem Partido, efeitos de retrocessos que surgem no ambito
escolar, propondo uma pedagogia tradicional, abissal; o pensamento abissal de acordo com Santos, é
hegemonico, controlador, visualiza um Unico saber do dominador e colonizador. SANTOS. Boaventura de
Sousa. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia de saberes. Novos estud. — CEBRAP,
n. 79. Sdo Paulo, nov. p. 71-94, 2007. Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=
S0101-33002007000300004>. Acesso em: 17 ago. 2019.

'8 ALUNO ¢ barrado em escola por usar trajes de candomblé. 2014. Disponivel em: <https://www.geledes.
org.br/aluno-e-barrado-em-escola-por-usar-trajes-de-candomble/>. Acesso em: 15 abr. 2019.

' FLEURI, Reinaldo Matias. Intercultura e Educagdo. Revista Grifos, Chapeco, n.15, p. 17-48, nov. 2003. p.
26.


https://www.geledes.org.br/aluno-e-barrado-em-escola-por-usar-trajes-de-candomble/
https://www.geledes.org.br/aluno-e-barrado-em-escola-por-usar-trajes-de-candomble/
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comportamentos incompreensiveis que de forma alguma podem considerar-se conhecimento,
estando, por isso, para além do verdadeiro e do falso”. '*°

O pensamento abissal articulado ao colonialismo produz uma doxa dominante,
compondo as regras de ser e estar no mundo, por um unico angulo; o ambito educacional ¢
entrelagado ao pensamento abissal, movendo uma monocultura de conhecimento, um padrao
social de aluno, engessando pautas emergentes na escola, espago potente para descortinar e
tencionar um movimento acao-reflexdo-acao que tange os processos discriminatorios.

Gomes aponta a educagdo como uma produgdo de saber, pautada na racionalidade

cientifica instrumental desses saberes, pontuando duas linhas: a existéncia marcada pelo

colonialismo e a auséncia e invisibilidade das minorias.

A educacdo ¢ entendida como o processo de humanizagdo, tem sempre uma
experiéncia edificante? E possivel educar para a diversidade em uma escola marcada
pelo colonialismo, pelo capitalismo, pelo machismo e pelo racismo? [...] Qual tem
sido o lugar ocupado por esses saberes no cotidiano da escola, dos curriculos ¢ das
politicas educacionais no século XXI12'"

Essas minorias silenciadas de acordo com Gomes'?? devem promover uma reflexio
no ambito educacional, travando uma luta intensa no que tange descolonizar as pedagogias;
para a autora, o campo educacional tem que aprofundar os saberes/fazeres.

Em uma pedagogia para além da colonialidade, os espacos escolares que promovem
o ato educativo para além da escola, aprendem com os diversos espagos-tempos, trilhando a
quebra do paradigma eurocéntrico, o conhecimento-regulacdo, “movimentos esses gerados
pelo sofrimento humano causado pelo racismo, pelo patriarcado, pelo capitalismo global, pela
discriminacao e coloniza¢do do poder, do ser e do saber.”'”?

Essas lutas supracitadas pela autora corroboram com os movimentos sociais €
movimentos de lutas constantes, entre os quais, podendo citar o direito pela escola
democratica, que vai ao encontro dos direitos humanos e em defesa da inclusao social.

Nesse sentido, uma das pautas que deve entrar no cenario da escola ¢ a contribuicao
acerca do debate sobre religido, tencionando a interculturalidade, principalmente no que

194

propde descortinar preconceitos, pontuando na disciplina de Ensino Religioso (ER) ™, que ¢é

0 SANTOS, 2007, p. 47.

I GOMES, 2017, p. 43.

2 GOMES, 2017, p. 154.

' GOMES, 2017, p. 126.

1% A disciplina de Ensino Religioso na grade curricular de ensino prevalece com a criagio do MEC- Ministério
da Educagao e Cultura, na década de 30, ou seja, o ensino, no Brasil, tem neste periodo o carater publico, porém
a responsabilidade pelo ensino teve grandes embates entre o Catolicismo Romano e o Movimentos dos Pioneiros
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fundamental que suas praxis sejam revisitadas; a interculturalidade entrelagada ao ensino
religioso produz novos tempos/espacos/ lugares, desenhando outras cartografias,
descortinando o saber eurocéntrico, o discurso de poder, movendo um novo cotidiano escolar
ao pensar no humano como sujeito historico, sendo e estando no mundo, onde entenda que a
religido ¢ entrelagada ao humano, pertencer ou nao, ¢ direito humano. E esse estudo, no

ambito escolar, que propde o discurso laico'””, segundo Rodrigues, deve mover a seguinte

narrativa:

Elencar esses conhecimentos sobre a religido tem a finalidade de promover
conhecimento sobre o fendmeno, tanto do ponto de vista de como aparece histérica e
socialmente, quanto do ponto de vista do sentido que lhe subjaz na medida em que
se desenvolve na vida das pessoas religiosas, isto €, na experiéncia delas se
expressam. [...] Da mesma forma, para que sejam compreendidas as crencgas, as
praticas e os costumes do “povo de santo” no Brasil, isto ¢, de candomblecistas, o
conhecimento histdrico dessa religido, da sua matriz, de seu conjunto de narrativas
sagradas (mitos) e de seus preceitos (teologia) necessita ser desvelado por meio da
sua observagdo; o que também se faz conhecendo a sua histéria e os discursos
daqueles que a praticam.'*®

No entanto, a realidade parte da homogeneizagao do curriculo praticado na escola e a
auséncia do debate da pluralidade religiosa, valorizando os simbolos religiosos ocidentais, no
curriculo oficial de ensino. E fundamental entender que aprendemos em varios Ambitos
sociais além da escola, e isso, nos constituem como sujeitos histéricos. No caso deste trabalho
pautado nas religides afro-brasileiras, tecer os saberes, os espacos-tempos dos terreiros
desvela o racismo na religido, pois os preconceitos tecidos em torno da religido afro-brasileira

sdo gerados pelo desconhecimento e pela falta de apresentar essa cosmovisao.

(defesa da escola publica ¢ acesso para todos os sujeitos); como o ensino passa a ser responsabilidade do
governo, no embate Movimentos dos Pioneiros e Catolicismo Romano prevalece o ensino religioso, neste
periodo com carater pautado no proselitismo catolico. Com a LBD — Lei de Diretrizes e Bases da educagio
9394/96 agrega nos enredos da lei referente a disciplina de Ensino Religioso deve ter carater facultativo, respeito
a liberdade religiosa, ¢ inserida no campo do curriculo, propondo que as diferentes religides devem adentrar no
espaco escolar. VIEIRA, Sofia Lerche. Educacgdo basica: politica e gestdo da escola. Brasilia: Liber Livro, 2009.
p. 127.

195 Rodrigues, referente & laicidade no Brasil, descreve a seguinte narrativa: a) A laicidade no Brasil construiu-se
numa relagdo entre religido e Estado ndo-conflitiva como ocorreu historicamente entre religido e Franga, que a
caracteriza como restritiva ou rigida. b) Pode-se dizer que a laicidade no Brasil ¢ flexivel porque reconhece a
presenca da religido e com base nesse reconhecimento, tem em vista um processo de desconfessionalizagdo que
resulta na permissdo para que todos/as cidaddos/as “expressem suas crengas ¢ convicgdes religiosas (pluralismo)
e exige das confissdes que exercam direitos e deveres”. RODRIGUES, Elisa. A formagdo do Estado secular
brasileiro: notas sobre a relagdo entre religido, laicidade e esfera publica. Horizonte, v. 11, n. 29. p. 149-174,
2013. p. 156.

1% RODRIGUES, Elisa. Ciéncia da Religido e Ensino Religioso: efeitos de defini¢des e indefinigdes na
constru¢do dos campos. REVER, ano 15, n. 2. jul./dez. p. 55-66, 2015. p. 61-62. Disponivel em: <https://dialnet.
unirioja.es/dialnet.unirioja.es>. Acesso em: 05 jul. 2019.
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Nesse processo, uma compreensao de aprendizagens sobre terreiros propde dialogos
relevantes em que o terreiro seja mostrado como espaco de significagdo e luta constante
contra praticas racistas, “[...] as trocas de saberes estdo espalhadas nas redes educativas dos
terreiros e distribuem os conhecimentos e significagdes.”"”’

Caputo ¢ Alves'”® descrevem o terreiro como espago tempo de ensino aprendizado
para além da escola; a reflexdo da circularidade de conhecimento como processo dialético
composto por toda comunidade, movendo o aprendizado no ambito do coletivo com trocas de
aprendizados.

As autoras abordam a complexidade em que todos medeiam o aprendizado,
agregando todos como atores principais para saber/fazer o Candomblé, a priori, mesmo com a
figura do Babalorix4 ou Yalorixd como “Pai e/ou mae”, a comunidade de santo restabelece
um eixo de complexidade de ensinar e aprender, “[...] aprender no terreiro ¢ como se a gente
pegasse uma parte da Africa e trouxesse aqui para o Brasil. No teria como ter um curso de
yoruba na escola, por exemplo, porque o que a gente aprende, aprende mesmo na pratica. Na
escola é muita teoria”'®”.

As autoras tencionam o terreiro como um espago/tempo colaborativo e de
aprendizagens mutuas; o espago escolar promove o movimento inverso ao descrever esse
ambito como conteudista, apontando o terreiro, no cotidiano, como espago de diversas
aprendizagens.

O terreiro propde uma concepg¢do educativa sem adultocentrismo (apenas o adulto
detém o saber), ou seja, a crianga também ensina os processos necessarios do terreiro; sendo
uma légica dialética, todos trocam saberes e fazeres.

Sobre os processos na questdo religiosa do terreiro e demais teméaticas que interferem
na vida do povo de Santo, como o racismo, apontam para novas percepgoes referentes o ser
negro ¢ a religido do negro. Sobre os espagos interligados ao de aprendizado, Caputo e Alves
contribuem: “[...] outros espagos tempos para além dos da escola, como o da familia, dos
terreiros € dos movimentos politicos e culturais negros, foram fundamentais para tecerem

200
nova forma de se perceber e perceber o mundo” .

7 CAPUTO, Guedes; ALVES, Nilda. Os crimes de Macedo e Responsabilidades das empresas Jornalisticas. In:
CAPUTO, Stela Guedes. Educacdo nos terreiros: € como a escola se relaciona com criangas de Candomblé. Rio
de Janeiro. Pallas, 2012. p. 181-182.p. 5

%8 CAPUTO, Guedes; ALVES, Nilda. Para pensar a educacdo e o ensino de (...): relagdes, conflitos e busca de
caminhos em comum. [S.I; s.n.], [s.d.]. Disponivel em: <https://www.fe.unicamp.br/gtcurriculo
anped/35RA/trabalhos/TE-Anped2012-Para-pensareduc_e ensino.pdf>. Acesso em: 15 abr. 2019.

¥ CAPUTO; ALVES, 2012, p. 6.

20 CAPUTO; ALVES, 2012, p. 10.
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As praticas movidas, no espaco escolar, pelo curriculo em formas de disciplinas e
vivenciadas na escola, abordam um paradigma de controle; a compreensao de curriculo no
ambito escolar promove a praxis da escola como contetdo e narrativa social. Concordamos
com Macedo, ao descrever um breve relato que seria o curriculo: “[...] um artefato
socioeducacional que se configura nas agdes de conceber/selecionar/produzir, organizar,
institucionalizar, implementar/dinamizar saberes, conhecimento, atividades, competéncias e
valores visando uma ‘dada’ formagdo”.?!

Contudo, as bases epistemologicas acerca do curriculo como formador tendem a uma
visdo homogeneizada ¢ estereotipada do saber, dos discentes, da cultura e da religido,
buscando através de um curriculo movido pela monocultura, segregar sujeitos, historias,
saberes, como no caso noticiado no jornal G1- Espirito Santo: “Pastor retira boneca afro em
creche de Vitéria e diz ser simbolo de macumba”. >

Por esse viés, qual o sentido da escola ser um espago acritico, produtor de um saber
eurocéntrico e abissal? Uma educacao centrada nessas praticas tende a reproduzir resultados
catastroficos quando se discursa sobre a religido afro-brasileira.

A retirada da boneca, no ambito educacional, afirma as praticas racistas a religido
afro-brasileira, questdes tdo complexas que disseminam o ddio, saberes homogéneos, a

incapacidade de romper com uma pedagogia abissal e colonial. Nesse sentido, esbogamos o

sentido do estudo da religido na escola através de Rodrigues:

Isto posto, a necessidade ndo é de se promover a religiosidade nos educandos, fazer
eventual proselitismo dessa ou de outra fé, tampouco resgatar um modelo de
espiritualidade que seja desejavel para uma moral da sociedade. Esses sdo objetivos
das religides. Os objetivos do ER laico, como dito, compreendem promover
condigdes para que os educandos como cidaddos conhecam a diversidade religiosa
que historicamente contribuiu para a formagdo desse pais.*”

A escola, com base no conhecimento critico, deve ser um espago que promova a
interculturalidade de diferentes expressoes culturais; a educagcdo que abarca a pedagogia

descolonial tenciona o aprendizado movido pelo processo da ecologia de saberes,

problematiza as narrativas de inclusdo, medeia as problematicas sociais, que sdo multiplas.

1 MACEDO, Roberto Sidnei. Curriculo, diversidade e equidade: luzes para uma educagdo intercritica.
Salvador: EDUFBA, 2007. p. 24.

22 LOPEZ, Raquel. Pastor retira boneca afro em creche e diz ser ‘simbolo de macumba’. G/ Espirito Santo.
Vitéria, 11 ago. 2017. Disponivel: <https://gl.globo.com/espirito-santo/noticia/pastor-retira-boneca-afro-em-
creche-de-vitoria-e-diz-ser-simbolo-de-macumba.ghtml>. Acesso em: 15 jan. 2019.

2 RODRIGUES, Elisa. Ensino Religioso: Area de Conhecimento da Educac¢do Bdsica. [S.l.; s.n.], [s.d.].
Disponivel em: <https://www.academia.edu/3726804/Ensino_religioso_como_%C3%Alrea de conhecimento>.
Acesso em: 10 mar. 2019.
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Como aponta Candau: “a questdo da diferenca assume importancia e se transforma em um
direito, ndo s6 pelo direito dos diferentes serem iguais, mas o direito de afirmar a diferenca
em suas diversas especificidades™*".

Para que casos de alunos proibidos de adentrar a escola por conta do racismo
religioso, amplamente articulado, reafirmar a necessidade de praxis pedagogica
emancipatoria, faz-se urgente. O processo abordado aqui, sobre a perspectiva de descolonizar
0 pensamento para a producdo de um fazer/pensar sobre a racionalidade, movendo a
possibilidade de analisar o mundo, pautado na pluralidade que compde o ser humano, com

toda a sua historicidade, garantiria a todos a liberdade de escolher a religido. No entanto, o

cotidiano da escola continua com a praxis pedagogica ao ensino religioso:

[...] fazendo do Ensino Religioso, espacos tempos de ensino de religido nas escolas,
admitem um grande niimero de docentes de religides entendidas como hegemonica
exigindo para seu ingresso nas redes publicas declara¢des de “idoneidade religiosa”

da autoridade maxima de cada religido — o que nio existe no candomblé.**
Nesse sentido, o despreparo do professor de Ensino Religioso para trabalhar, numa
4 , . N . . 206 - ~ c o~ 7
perspectiva pedagdgica, as religides afro-brasileiras ©, por ndo ter formagdo cristd ¢
alarmante, face a duas questdes norteadoras: a primeira, a falta de abordagem de contetdos na
formacao de professores; nas subsequéncias, esse docente ira reproduzir praticas colonialistas,
promovendo o epistemicidio®®’ de contetido, baseado na supremacia eurocéntrica. Porém,
enquanto praticas coloniais continuam sendo reproduzidas, umas das tensdes fundamentais ¢é

buscar o entendimento de como praticas racistas se desdobram no cotidiano social e escolar,

vinculando a esse ponto condutor, a intolerancia religiosa no contexto do racismo religioso.

2 CANDAU, Vera Maria Ferrdo. Direitos Humanos, Educacio e Intercuturalidade: as tensdes entre igualdade e
diferenca. Revista Brasileira de Educac¢do. v.13 n.37. jan./abr. 2008. p. 45-185. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/pdf/rtbedu/v13n37/05.pdf>. Acessado em: 02 mar. 2019. p. 46.

25 CAPUTO; ALVES, 2012, p. 15.

205 Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003,
que estabelece as diretrizes e bases da educagdo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. BRASIL. Legislagdo Informatizada
- lei n° 11.645, de 10 de marco de 2008. Brasilia: Camara dos Deputados. Disponivel em:
<https://www?2.camara.leg.br/legin/fed/1ei/2008/lei-11645-10-marco-2008-572787-publicacaooriginal-96087-
pl.html>. Acesso em: 01 jan. 2019.

“7 SANTOS, Boaventura de Sousa; MENESES, Maria Paula (Org.). Epistemologias do Sul. Coimbra:
Almedina, 2009. p. 532.
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2.2 O preconceito na escola: dialogando com o racismo social e religioso

E necessario construir uma utopia critica que nos

possibilite pensar em uma sociedade na qual a diferenga

humana ndo se transforme em desigualdade e que a

exclusdo seja substituida por processos de participacao,

pois temos o direito a sermos iguais sempre que a

diferenca nos inferioriza; temos o direito de sermos

diferentes sempre que a igualdade nos descaracteriza.**

Pensar em uma sociedade inclusiva e igualitdria, no primeiro momento, perpassa

pelo direito basico, no contexto social - direito a vida e a dignidade humana. No entanto, a cor

da pele aponta para a inclusdo ou exclusdo; no contexto da sociedade brasileira, a
desigualdade acompanha a populagdo negra.

A forma do discurso social referente ao afrodescendente, nos dias atuais, ndo se

difere do periodo da escravidio; alterando os organismos ¢ as formas de anunciar, o negro ¢

considerado um subcidaddo, ou seja, marginalizado socialmente.

[...] os preconceitos de cor ou de raga sé tém sentido se resultarem em posigdes de
classe distinguindo brancos de negros (as). O fato de que tais preconceitos e
desigualdades persistam no interior de uma mesma classe ¢ o modo 16gico mais
claro de demonstrar a atuacdo do componente tipicamente racial na geragdo dessas
desigualdades.””

O preconceito racial ¢ apontado por extramuros e intramuros do cotidiano escolar.
Dados do IBGE- Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica mostram as estatisticas de cor
ou raga no Brasil, constatando que o pais estd muito longe de tornar-se uma democracia racial.
Em média, os brancos tém os maiores salarios, sofrem menos com o desemprego e ¢ maioria
entre os que tém acesso a educagao. 210

Dados do PNAD- Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios, ao fazer referéncia
ao trabalho infantil, 1.835 criangas de 5 a 7 anos trabalhavam, sendo brancas 35,8%; o
percentual de pretas ou pardas chega aos 63,8%.>"

De acordo com IPEA - Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada, ao divulgar o
Atlas da Violéncia, a cada 100 jovens que sofrem homicidios, 71 % sdo negros; a juventude

negra tem 23,5% de ser exterminada; ao pontuar o parametro de violéncia contra as mulheres,

2% SANTOS, Boaventura de Souza. As dores do pés-colonialismo. Folha de S. Paulo. Sdo Paulo, 21 ago. 2006.
2% GUIMARAES, Antonio. S. Racismo e antirracismo no Brasil. Sdo Paulo: Editora 34, 2002. p. 10.

219 IBGE. Somos todos Iguais? Retrato: a revista do IBGE. n. 11, maio, 2018. p. 5-17. Disponivel em:
<https://agencianoticias.ibge.gov.br/media/com mediaibge/arquivos/17eac9b7a875c68c1b2d1a98c80414c9.pdf>
. Acesso em: 12 abr. 2019.

2" IBGE, 2018, p. 16-18.
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os numeros em 10 anos aumentaram; o Atlas da violéncia®'? demonstra que mulheres negras
(pardas e negras) sofrem 71% dos homicidios. *"*

Os dados supracitados revelam a cor da desigualdade em diversas instancias da vida
dos sujeitos, com atitudes discriminatorias, violéncia fisica ou simbolica, destruicdo de bens
materiais € em situagdes cadticas pode chegar a perder a vida, denunciando que o racismo ¢
institucional e negligenciado. A invisibilidade do povo negro por parte do governo, como
bairros isolados e sem infraestrutura, escola desqualificada por auséncia de infraestrutura,
auséncia de saude; os terreiros das religides afro-brasileira, na maioria dos casos, se
encontram em espagos periféricos e sem estrutura. Como canta Elza Soares: “A carne mais
barata do mercado, ¢ a carne negra, que vai de graga pro presidio, e para debaixo do
plastico.”"

Munanga caracteriza o racismo como dupla morte. Sdo apagamentos do corpo fisico
como também da consciéncia, inferiorizando o negro. *'> A falta de consciéncia do racismo
causada por uma falsa democracia racial ¢ provada pelos nao ditos, colocando o racismo no

campo da falécia.

Ainda na perspectiva de racismo, Munanga conceitua:

Racismo ¢ a ideologia que postula a existéncia de hierarquia entre grupos raciais
humanos. E um conjunto de ideias e imagens vinculadas a grupos humanos,
baseadas na existéncia de racas superiores e inferiores. O racismo individualizado
manifesta-se por praticas discriminatorias de individuos contra outros individuos. O
racismo institucional esta presente, por exemplo, no isolamento dos negros (as) em
determinados bairros, escolas e empregos. Também estd presente no curriculo
escolar e nos meios de comunicagdo.*'®

As praticas do racismo sao multifacetadas como apontadas por Munanga e incidem
em diversos espagos sociais, como no contexto de menosprezar o outro pelos esteredtipos
fisicos, culturais, religiosos e intelectuais, disfar¢adas, no contexto das instituicdes, por uma

falsa democracia racial.

' Atlas da Violéncia - 2018.

213 IPEA - Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada - Atlas da Violéncia - 2017.

21 A CARNE. Produzido por Elza Soares, Pedro Loureiro, Juliano Almeida. Coordenagdo de Tarcila Villa.
[S.1.]: Conspiragdo Filmes, 2017. Youtube (4:49 min), son., color. Disponivel em: <https://www.youtube.com/
watch?v=yktrUMoc1Xw>. Acesso em: 14 abr. 2019.

2BMUNANGA, Kabengele. Algumas consideracdes sobre “raga”, agdo afirmativa e identidade negra no Brasil:
fundamento antropologicos. Revista USP, n. 68, p. 46-57, 2006. <https://doi.org/10.1160/issn.2316-9036.v0i68p
46-57>. Acesso em: 03 fev. 2018.

21 MUNANGA, 2005, p. 8.
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Gomes®!” salienta na perspectiva do mito da democracia racial, gerado por Gilberto
Freyre, em sua obra Casa Grande e Senzala, o mito da pacificacdo que compreende os trés
povos - indios, africanos e brancos — sinalizando para a utopia da sociedade brasileira como
espaco de inclusao.

Caputo apresenta o racismo na sociedade brasileira atrelado ao branqueamento da
cor, da cultura. Diante dessa perspectiva, a autora pontua: “[...] um racismo que ¢ a negagao
absoluta das diferencas, que pressupde uma avaliagdo negativa de toda diferenca, implicando
um ideal (explicito ou nio) de homogeneidade.”'®

Gomes agrega a necessidade de mergulhar e compreender o racismo, no sentido de

promover praticas antirracistas, sendo fundamental ter a percep¢ao de que a mazela provoca

[...] compreender como nos contextos das relagdes de poder, do colonialismo, do
lcapitalismo, do racismo e tantas outras formas de dominagdo, determinados
sujeitos, historias, participagdes politicas, conhecimentos e conquistas foram
invisibilizados no campo epistemologico e politico e, mais do que isso, muitos se
tornaram ausentes.>"’

O espaco do negro na sociedade ¢ demarcado pelas auséncias; a luta constante dos
direitos basicos a vida humana ¢ trocada por exterminios e desigualdades. A cor da pele,
quanto mais escura, mais se torna uma marca que estigmatiza. “A periferia e a favela como
locais de moradia sdo suficientes para que o exterminio seja decretado.”**

Narrativas que buscam promover uma contra conduta para além da normaliza¢ao da
violéncia, torna-se um movimento constante para garantir o direito de viver do povo negro.
Manchete do “EL PAIS” demonstra a seguinte tematica “Se vocé ¢é negro... o video com dicas
de sobrevivéncia a intervencao no Rio # 1, a noticia publicada em 19 de fevereiro de 2018,

exibe um video em que trés militantes expdem objetos, do cotidiano, que os negros nao

deveriam carregar, para nao serem fuzilados pelo Exército, durante a Interveng¢ao Militar, nas

I GOMES, Nilma Lino. Alguns termos e conceitos presentes no debate sobre rela¢ées raciais no Brasil: Uma
breve discussdo. [S.L; s.n.], [s.d.]. Disponivel em: <http://www.acaoeducativa.org.br/fdh/wp-content/uploads/
2012/10/Alguns-termos-e-conceitos-presentes-no-debate-sobre-Rela%C3%A7%C3%B5es-Raciais-no-Brasil-
uma-breve-discuss%C3%A30.pdf>. Acesso em: 10 fev. 2019.

218 CAPUTO, Stela Guedes. Exu, escola e racismo. In: ENECULT, 6., 2010, Salvador. Encontro de estudos
multidisciplinares em cultura. Salvador: Facom; UFBA, 2010. p. 6. Disponivel em: <https://www.cult.ufba.br/
wordpress/24334.pdf>. Acesso em: 16 abr. 2019.

1% GOMES, Nilma Lino. Resisténcia democratica: a questdo racial e a constituigdo federal de 1988. Educ. Soc.
v. 39, n. 145, out./dez. p. 928-945, 2018. p. 928. Disponivel em: <https://www.scielo.br/pdf/es/v39n145/1678-
4626-es-es0101-73302018200256.pdf>. Acesso em: 19 abr. 2019.

220 GOMES, 2018, p. 4.

221 ALESSI, Gil. “Se vocé é negro...”: o video com dicas de sobrevivéncia a intervencgio no Rio. El Pais. Sdo
Paulo 19 fev. 2018. Disponivel em: <https://brasil.elpais.com/brasil/2018/02/19/politica/1519055615 6778
99.html>. Acesso em: 08 abr. 2019.
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favelas do Rio; entre as narrativas: “nao portar guarda-chuva em longa distancia, pois pode
ser confundido com fuzil, andar com nota fiscal de pertences para comprovar que o objeto nao
era fruto de roubo”.

Descrigdes como essas da superestrutura nos aloca novamente ao encontro de Souza
Santos**%, pontuando que existem duas linhas: a primeira, da dominagio que exerce o controle
da trajetoria do individuo em estado de ignorancia colonialista; a segunda, sdo os sujeitos a
margem, expostos a domina¢do e colonialismo de uma cultura patriarcal. Cultura patriarcal
objetivada pela homogeneizacdo como descreve Souza Santos: “Afirmacao, afinal, de uma
unica ontologia, de uma epistemologia, de uma ética, de um modelo antropolédgico, de um
pensamento Ginico e sua imposi¢do universal”?>.

A dominagdo gera silenciamento, exclusdo de narrativas de auséncias; o autor pontua
que além das narrativas do capitalismo, a questdo racial promove a desigualdade e exterminio.
Quijano, dentro da colonialidade, aborda os silenciamentos atrelados ao etnocentrismo social:
“[...] os colonizados a aprender parcialmente a cultura dos dominadores em tudo que fosse ttil
para a reproducdo da dominagdo, seja no campo da atividade material, tecnologica, como da
subjetiva, especialmente religiosa”**.

No processo da colonialidade, entrelaca-se a questdo do racismo religioso, que € algo
presente na sociedade brasileira, devido a perpetuacdo da cultura eurocéntrica, vez que os
paises colonizados continuam a reproduzir o olhar colonial.

De acordo com dados do Relatorio sobre Intolerancia e Violéncia Religiosa no Brasil
— RIVIR*®, 53% dos casos noticiados de intolerancia religiosa ocorrem com pertencentes e
praticantes das religides afro-brasileiras. Nesse processo, Flor do Nascimento reflete: “Os
ataques sdo expressdes tenazes de uma das manifestacdes do racismo, que persegue as
herancas religiosas que tém influéncias do povo negro, trazido a for¢a para nosso pais.”226

Flor do Nascimento expressa uma questdo relevante: os ataques as religides afro-

brasileiras sdo interligados a questdo racial, entre esses, ¢ estereotipo de demonizagao,

22 SANTOS, 2007, p. 72-76.

223 SANTOS, 2009, p. 183.

22 QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. In: LANDER, Edgardo (Org.).
A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. CLACSO: Buenos Aires, 2005. p. 227-278. p. 229.
22 FONSECA, Alexeandre Brasil; ADAD, Clara Jane (Org.). Relatério sobre Intolerdncia e Violéncia Religiosa
no Brasil (2011- 2015): resultados preliminares. Brasilia: Secretaria Especial de Direitos Humanos, 2016. p. 146.
Disponivel em: <https://www.mdh.gov.br/informacao-ao-cidadao/participacao-social/cnrdr/pdfs/relatorio-de-
intolerancia-e-violencia-religiosa-rivir-rivir-2015/view>. Acesso em: 03 abr. 2019. p. 146.

226 NASCIMENTO, Wanderson Flor do. Afrorreligiosidade na mira do racismo. Correio Braziliense, Brasilia, 3
mar. 2014, Coluna Opinides, p. 11.
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violéncias fisicas e simbdlicas; em alguns casos, ocasiona a morte de praticantes de religiao
afro-brasileira.

Diante do referido autor do processo, o Relatério sobre Intolerancia e Violéncia
Religiosa no Brasil — RIVIR** assinala os diversos tipos de causas de racismo religioso,
sendo movidas por agressoes fisicas, como o caso de uma adolescente atingida por uma pedra,
pois estava vestida de branco e acabado de sair do culto de candomblé.

O caso noticiado nos jornais *** ganhou grandes proporgdes; outros fatores em
potencial, ataques a imoveis e objetos sagrados, terreiros incendiados e ataques aos diversos
meios de comunicagdo, nas redes sociais, como a foto abaixo, do terreiro demolido, sem
aparentes justificativas. Nesse momento, compreendemos quando Munanga delineia que a
pratica de racismo possui dupla morte. As religides afro-brasileiras necessitam de

silenciamentos constantes.

Figura 6: Casa de candomblé ¢ derrubada pelo governo do DF; ‘Intolerancia religiosa’, diz

OAB*

Geertz, neste panorama, traga o posicionamento da cultura religiosa:

[...] a cultura que ¢ mais bem vista ndo como complexos de padrdes concretos de
comportamento-costumes, usos, tradigdes, feixes de habitos, com tem sido agora.

7 FONSECA; ADAD, 2016.

22 Em particular, o caso supracitado no trabalho é encontrado no seguinte meio de comunicagio: MENINA
vitima de intolerancia religiosa diz que vai ser dificil esquecer pedrada. GI Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 18
jun. 2015. <http://gl.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2015/06/menina-vitima-de-intolerancia-religiosa-diz-que-
vai-ser-dificil-esquecer-pedrada.html>. Acesso: 12 abr. 2019.

22 TV GLOBO. Membros da Casa do Caboclo, no Lago Norte, cantam ao redor de construgio derrubada pelo
DF Legal. Brasilia: TV GLOBO/G1, 2019. Disponivel em: <https://gl.globo.com/df/distrito-federal/noticia/
2019/05/24/casa-de-candomble-e-derrubada-pelo-governo-do-df-intolerencia-religiosa-diz-oab.ghtmal>. Acesso
em: 30 maio 2019.
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Mas como um conjunto de mecanismos de controle- planas receitas, regras,
instrugdes (o que os engenheiros de computagdo chamam (“programas”)>*.

Nesse contexto, normalizamos as religides que ndo compdem as esferas do olhar
colonialista, o processo religioso dessa cultura que diferente ¢ descartado: “[...] o novo padrao
de poder era colonial/eurocéntrico. Quer dizer, ¢ baseado na colonialidade da classificagdo
racial como classificacdo social basica e universal e, por essa determinagdo especifica, era
eurocentrado.”*!

A sociedade eurocentrada formula suas teses de aceitagdo ¢ exclusdo, articula em
acOes de normas e homogeneidades, decreta a normalidade e o anormal, “[...] perpétua que
atravessa todos os pontos e controla todos os instantes das institui¢des disciplinares compara,
diferencia, hierarquiza, homogeneiza, exclui. Em uma palavra, ela normaliza.”*?

O olhar normalizador colonial, dentro do ambito da religido, tem um enredo do
epistemicidio na sociedade; os casos relatados referem-se as religides de cunho afro-
brasileiro, como registrado no Relatorio sobre Intolerancia e Violéncia Religiosa no Brasil-
RIVIR*?; os casos sio multifacetados, abrangendo os macros ¢ micros espagos ¢ meios
tecnologicos.

Um desses exemplos ¢ de uma das maiores Yalorixds do Brasil, vitima de racismo
religioso, nas redes sociais, Mae Stella de Oxo6ssi>* foi alvo dessa pratica, apos membros do
terreiro noticiarem sua morte e o rito finebre no candomblé denominado de “Axexd”*’.
Alguns participantes declararam sua religido como “anormal”, destinaram o seu lugar no
plano espiritual, utilizando-se de versiculos da Biblia, condenaram-na ao inferno e
descreveram sua religido como impura.

Diante dos fatos ocorridos que esbocam as violéncias ocorridas contra o povo de

Santo, Caputo aborda o relato de uma crianga praticante da religido afro-brasileira: “Acho que

»% GEERTZ, 1989, p. 56.

1 QUIJANO, 2017, p. 09.

32 EQUCAULT. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Graal. 1993. p. 215.

> FONSECA; ADAD, 2016.

24 TEXEIRA, Milena. Mulher que cometeu intolerdncia religiosa contra Mée Stella é professora. Bahia.ba.
Salvador, 03 jan. 2019. Disponivel em: <http://bahia.ba/bahia/mulher-que-cometeu-intolerancia-religiosa-contra-
mae-stella-e-professora/>. Acesso em: 30 abr. 2019.

23 Para os povos loruba, Fon, Bantu, assim como para outras nagdes africanas, a morte em si ndo ¢ o fim, mas
um momento de vivo contentamento, pois ¢ o momento de encontro da pessoa com seus ancestrais.
BANDEIRA. Cardoso Claudio Luis. A morte e o culto aos ancestrais nas religides afro-brasileiras. Ultimo
Andar, n. 19, jun./dez. p. 1-70, 2010. p. 40. Disponivel em: <http://www4.pucsp.br/ultimoandar/download/
LuisClaudioBandeira.pdf>. Acesso em: 30 abr. 2019.
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0 preconceito contra a nossa religido ¢ um preconceito contra os negros. As pessoas me
’ . . . r : ',,236
apontavam na rua e, também, na escola, e diziam: isso ¢ coisa de negro!

Esses contextos sociais de discriminacdo tencionam as articulagdes de combate do
racismo religioso. Na proposta que minimiza essas relagdes de conflitos das religides afro-
brasileiras, Flor do Nascimento aborda as reflexdes entre intolerancia e racismo religioso, na
perspectiva de refletir sobre os ataques as religides afro-brasileiras; o referido autor menciona

que o termo intolerdncia ¢ insuficiente para descrever as inumeras violéncias; nesse

paradigma relata:

Nao se apenas trata de uma intolerancia no sentido de uma recusa a tolerar a
diferenca marcada pela inferioridade; ou discordancia, como podem pensar algumas
pessoas. O que esta em jogo ¢ exatamente um desrespeito em relacdo a uma maneira
africana de viver, um modo negro de organizar as relacdes com o mundo, com a
comunidade, com a natureza e com as outras pessoas, com os saberes, aliados a
elementos culturais indigenas.”’

A insuficiéncia do termo intolerancia descrita por Flor do Nascimento, no paradigma
reflexivo € a ndo aceitacdo dos povos africanos e indigenas, no cenario brasileiro, com todas
as suas narrativas de enfrentamento do preconceito.

O contexto do racismo religioso ¢ um desdobramento do racismo estrutural da
cultura patriarcal e exige praxis de enfrentamento; a proposta da intolerdncia abarca o

. = . 238 i) A=, - -
discurso da tolerancia™", contudo, no cenario brasileiro, essas configuragdes estdo no campo
epistemologico perigoso, desdobrando novas praticas colonialistas, intituladas de falsas
democracias raciais, escondendo as barbaries da excluséo.

Ao abordar o debate da religido afro-brasileira, no contexto epistemologico do

. .. 239 . . . A s . .
racismo religioso, Souza Santos””” nomeia as sociologias das auséncias em sociologias das

emergéncias, o processo da auséncia através da andlise de racismo religioso enuncia a

presenca da barbarie, “ao racismo que ataca as matrizes culturais que foram racializadas pelo

6 CAPUTO, 2012, p. 199.

T NASCIMENTO, 2017, p. 54.

2% Sobre a questdo racismo, intolerancia e tolerancia Flor do Nascimento aborda que inicia no ano de 2009:

“o Plano Nacional de Protecdo da Liberdade Religiosa. Nilo Nogueira tem um longo historico de
comprometimento com os povos de terreiro e com o enfrentamento ao racismo. Na ocasido, duas das mais
destacadas liderangas — Beatriz Moreira Costa, conhecida como Mae Beata de Yemonja e Valdina Pinto,
conhecida como Makota Valdina — apresentavam uma ideia com a qual elas ja estavam trabalhando ha algum
tempo em seu ativismo. Elas diziam “N&o queremos ser toleradas! Queremos ser respeitadas!”. Nesse momento,
a ideia de intolerancia religiosa e seu enfrentamento pela promogdo da tolerancia se mostravam insuficiente ou
inadequada para a perspectiva advogada por elas. E nesse momento, que a ideia ja percebida por muitas pessoas
que militavam contra o preconceito que atinge as comunidades de terreiro toma nome: quando elas afirmam que
querem ser respeitadas, eu me pergunto o que motivaria tal desrespeito, e foi ai que apareceu a expressdo:
racismo, racismo religioso.” NASCIMENTO, 2017, p. 58.

9 SANTOS, 2002, p. 1-40.
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processo historico colonial, inferiorizando, exotizando e demonizando as praticas, saberes,

”? 240, na enunciacdo das auséncias, movem as

valores experimentados nos terreiros
emergéncias, movendo novas ecologias de saberes.

Os fatores de exclusdo de racismo religioso, no contexto da sociedade, como expde
Freire®*!, entre sociedade e 4mbito das escolas ndo existe muros, ambas contém interligagdo
que potencializa ou afeta os preconceitos.

Mover o pensar como o processo de racismo religioso ¢ movido na escola, ¢ basilar,

no intuito de cogitar possibilidades de intervengdo em um ambito mais justo e democratico,

minimizando praticas do racismo religioso.

2.3 Ainclusio no terreiro e a discriminacio na escola

“Ninguém ¢ tdo sabio que ndo tenha necessidade de ser

um eterno aprendiz”.**?

A epigrafe de Mae Stella de Ox0ssi traga uma producdo de sentidos e a urgéncia de
abranger o aprendizado nas relagdes etnicorraciais; articular o reensino pelo angulo de varias
culturas, inclusive das religides afro-brasileiras, gerando uma linha ténue, ressignificando os
motivos para ensinar/aprender. Entre esses artificios, no ambito escolar, recomenda-se
analisar algumas praxis do curriculo colonial, disciplinas e conteudos e corpo pedagdgico,
além das praticas docentes que discorrem nas escolas.

Nio precisamos ser profetas para compreender que o preconceito incutido na cabeca
1do professor e sua incapacidade em lidar profissionalmente com a diversidade,
somando-se ao conteudo preconceituoso dos livros e materiais didaticos e as
relagdes preconceituosas entre alunos de diferentes ascendéncias étnico-raciais,
sociais e outras, desestimulam o aluno negro e prejudicam seu aprendizado. O que

explica o coeficiente de repeténcia e evasdo escolar altamente elevado do alunado
: 24
negro, comparativamente ao do alunado branco.**

Descortinar alguns conceitos hegemdnicos no que tange as relagdes etnicorraciais ¢
basilar, mito da democracia racial ¢ perpetuado na sociedade e nos curriculos de ensino de

forma homogénea e normatizadora: “[...] na escola também sabemos que todos nds somos um

20 NASCIMENTO, 2017, p. 57.

2! FREIRE, Paulo. Pedagogia da Autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. 43. ed. Sdo Paulo: Paz e
Terra, 2011.

2 RELEMBRE frases famosas ditas por Mae Stella. Correio, Salvador, 27 dez. 2018. Disponivel em:
<https://www.correio24horas.com.br/noticia/nid/relembre-frases-famosas-ditas-por-mae-stella/>. Acesso em: 10
abr. 2019.

¥ MUNANGA, 2005, p. 16.
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povo novo, formado pela mistura de trés racas valorosas: os corajosos indios, os estoicos
negros e os bravos e sentimentais lusitanos”.***

O mito da democracia racial desvela os motivos pelos quais a sociedade e a escola
como instituigdo opdem-se a debater as questdes relativas ao racismo. Pois, como uma
populacdo inclusa, que nao alimenta preconceito advindo do racismo, promoveria debate
sobre exclusdo e segregacdo racial? Entre esses processos, a questdao da religido afro-
brasileira.

Gomes, ao abordar a branquitude, expde que o conceito provoca moldes e a¢des de
embranquecimento, movendo a violéncia simbolica, entrelacada, historicamente, a
colonialidade e ao dominio do poder. “A discriminagdo “cultural” vem a reboque do fisico,
pois os racistas acham que “tudo que vem de negro, do Preto”, ou ¢ inferior ou ¢ maléfico
(religido, ritmos, habitos, etc)”245 .

Nesse processo, Machado”*® denuncia em seu trabalho que a historia do negro se
transforma, nos livros didaticos, em inferiorizacdo. De acordo com a autora, o negro ¢ usado
como caricatura e a histéria de sua trajetoria ¢ negligenciada, ocultada num curriculo de
ensino, devido aos contextos eurocéntricos que desdobram em praxis racistas.

Sobre essa matriz de ensino, precisamos tencionar algumas questdes valorosas para
objetivar as tentativas de mudangas da realidade, principalmente, entre as narrativas que
compdem o racismo religioso.

Apontando essas praxis como conhecimento-regulacdo, movimenta narrativas sociais
de ignorancia para o conhecimento atrelado a ordem, ou seja, um conhecimento limitado,
alinhado a um tnico discurso homogéneo e hierarquico, colonizador de uma unica verdade.

Caputo *¥’

agrega o mito racial, alocando a ocultacdo das faces do racismo, ao
apresentar a figura do brasileiro como promotor da inclusdo social, no entanto, o cotidiano em
diversos ambitos sociais, inclusive na escola, demonstra o contrario: entregam o conceito de
homogeneizacao social, articulado por modelos reguladores como: familia, orientagdo sexual
e religido.

Nesse processo, as narrativas escondem tematicas como a discriminagdo racial na

escola e o racismo religioso. Gomes reflete, primorosamente, acerca da reflexdo do racismo:

2 CAPUTO, 2010, p. 4.

5 GOMES, 2003, p. 53.

2 MACHADO, 2011, p. 18-19.
T CAPUTO, 2012, p. 250.
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Construir uma identidade negra positiva em uma sociedade que, historicamente,
ensina aos negros, desde muito cedo, que para ser aceito € preciso negar-se a si
mesmo ¢ um desafio enfrentado pelos negros e pelas negras brasileiros (as). Sera
que, na escola, estamos atentos a essa questdo? Serd que incorporamos essa
realidade de maneira séria e responsavel, quando discutimos, nos processos de
formagio de professores (as), sobre a importancia da diversidade cultural?*#®

Diante dessas incognitas, Gomes propde uma reflexdo sobre a narrativa escolar em
que, infelizmente, a escola tem sido um ambito que propaga o racismo, nega a pluralidade
cultural, as diversidades religiosas, como destacado no jornal Gazeta online: “Pais tentam

boicotar livro de professora da UFES no Rio de Janeiro™?*

0 que tenciona um didlogo de
direito a pluralidade, invisibilizando a prerrogativa das diferengas, como neste caso
especifico, em que o enredo do livro abordava a narrativa das princesas negras, advinda da
mitologia da Nagao Ketu - as Orixas femininas - mostram o quao o racismo ¢ latente. Ou seja,

o discurso pedagdgico de direitos, tem-se pautado na matriz hegemdnica normativa.

Figura 7: Omo Oba: Historias de Princesas- Pais tentam boicotar livro de professora da UFES
no Rio de Janeiro

250

Revisitando Munanga®', o mesmo expde que as praticas racistas advém do processo
eurocéntrico; na concepcao do autor, o ciclo dessas praticas ¢ perpetuado em diversas
instancias, na auséncia do debate sobre a diversidade étnica; com isso, docentes
despreparados, a auséncia de materiais didaticos com suporte adequado, € na sequéncia, os
alunos negros que ndo se enxergam como tais, ha uma perpetuacdo de inferioridade entre a

cor negra ¢ a branca, cultura branca e negra, religido crista e religido afro-brasileira.

¥ GOMES, 2005, p. 43.

9 PAIS tentam boicotar livro de professora da Ufes no Rio de Janeiro. 4 gazeta. Vitoria, 24 mar. 2018.
Disponivel em: <https://www.gazetaonline.com.br/noticias/cidades/2018/03/pais-tentam-boicotar-livro-de-pro
fessora-da-ufes-no-rio-de-janeiro-1014124369.html>. Acesso em: 15 abr. 2019.

20 Acervo pessoal.

1 MUNANGA, 2005, p. 204.
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Diante da auséncia de trabalho pedagdgico, podemos pontuar que a escola perpetua
praticas racistas, no ambito do racismo religioso; o Relatério sobre Intolerancia e Violéncia
Religiosa no Brasil - RIVIR*? aponta que 9% dos casos de intolerancia acontecem nas
escolas.

Um dos fatores que influem nesse sistema ¢ a auséncia de conteudos para debater a
religido afro-brasileira na escola, uma questao um tanto complexa. Uma vez que tange na lei
10.639/2003, a auséncia ou dificuldade em perpassar esse tema no Ensino Religioso e em
tantas outras disciplinas em um viés de curriculo transdisciplinar. Onde as variantes de
disciplinas possam descortinar e mover as relacdes etnicorraciais, entre as pautas, a religido
afro-brasileira. Nesse proposito, o conceito que Gallo aborda referente a
transdisciplinariedade promoveria uma descolonizagdo do saber: “Um curriculo rizomatico
ndo teme lancar e lancar-se ao caos, uma vez que ndo quer fugir dele. Um curriculo
rizomatico, tampouco, tem pretensdes de controlar o processo de aprendizagem.”*>

Sobretudo seria uma alternativa para revisitar os conteudos de ensino, mensurando a
relevancia de se apropriar de contetidos negligenciados, devido aos contetidos de ensino
branqueado e negligente, como pautas importantes na perspectiva da religido afro-brasileira,
para além do dia 20 de Novembro®*; os negros continuam sendo negros no restante dos dias
do ano e os praticantes da religido afro-brasileira continuam sendo vitimas do racismo
religioso.

Sendo assim, a escola continua propagando a diferenca, exclusdo, normatizacdo e

colonialidade como descreve Caputo:

A questdo é complexa ¢ podemos fazer muitas perguntas a respeito, mas farei aqui
apenas uma: por que Jesus pode entrar na escola ¢ Exu ndo pode? Por que um Jesus
louro, coberto por uma tunica branca, pode estar em um dos livros da colegdo para o
Ensino Religioso [...] A resposta que tenho ndo agrada. Exu ndo entra na escola
porque este pais é racista e o racismo também esta presente na escola.*”’

Esse fato descrito por Caputo posiciona a tentativa de um “padrdo cultural”,

amplamente fixado por raizes historicas e eurocéntricas, atrelado a minoria religiosa; nesse

2 FONSECA; ADAD, 2016.

23 GALLO, Silvio. Curriculo (entre) imagens e saberes. [S..; sn.], [s.d.]. Disponivel em:
<http://www.grupodec.net.br/wp-content/uploads/2015/10/GalloEntrelmagenseSaberes.pdf>. Acesso em: 20 abr.
2019.

2% A Lei 10.639/2003, no artigo 79, propde: “Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de novembro
como ‘Dia Nacional da Consciéncia Negra’”. BRASIL. Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Brasilia: Casa
Civil. 2003. [s.p.]. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/leis/2003/110.639.htm>. Acesso em:
30 abr. 2019.

3 CAPUTO, 2010, p. 2.
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caso, os praticantes da religido afro-brasileira sdo condenados ao silenciamento e a exclusao,
pontuando o paradigma dos direitos, num campo peculiar da matriz religiosa hegemonica,
dentro do ambito escolar.

O debate do olhar normativo>> tencionado na escola ¢ ampliado por Caputo®’,
denominado “multiculturalismo conservador” e sugere praticas de desnudar-se, desracializar-
se e aculturar-se de sua propria cultura.

Ao encontro do pensamento de Caputo, na perspectiva de multiculturalismo,

258

Candau " abaliza como “multiculturalismo diferencialista”, refletindo como “monocultura

plural, essa abordagem parte da afirmacao de que quando se enfatiza a assimilagdo, termina-se
por negar a diferenca, invizibiliza-la ou silencia-la”.**’

Consequentemente, varias tensdes incidem no ensaio de trabalhar, pedagogicamente,
a Historia da Cultura Afro-Brasileira, na escola; um exemplo ¢ o livro Lendas de Exu,
recomendado como literatura pelo MEC (Ministério da Educagdo e Cultura). O uso do livro
foi proibido, no ambito da escola publica do Rio de Janeiro; praticas colonizadoras com
convicgdes racistas baseadas numa visdo etnocéntrica e opressora, a proibigdo dos Itans**® das

mitologias em loruba sdo descartados, pois narrava a historia de uma divindade negra, como

aponta o jornal: “Livro sobre Exu causa guerra santa em escola municipal; professora

2% West indica o olhar normativo, traga uma comparagdo ¢ ordenamento, tencionam valores estéticos, padrdes
culturais e controle no conceito da supremacia branca; na visdo de West, um discurso que ndo pode ser
desconsiderado e nem subestimado. WEST, 2002, p. 55.

T CAPUTO, 2012, p. 249-253.

28 Candau, na visio da autora, o “multiculturalismo diferencialista”, traga o processo da cultura como
homogeneizagdo, processo que abrange as instituigdes bairros, escolas, igrejas, clubes, associagdes, movendo o
que a autora nomeia de “apartheids socioculturais”. CANDAU, Vera Maria Ferrdo. Ser professor/a hoje: novos
confrontos entre saberes, culturas e praticas. Educagdo. Porto Alegre, v. 37, n. 1, jan./abr. p. 33-41, 2014.
Disponivel em: <http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/faced/article/view/15003>. Acesso em: 07 mar.
2019.

¥ CANDAU, Vera Maria Ferrdo. "Ideias-for¢a" do pensamento de Boaventura Sousa Santos e a educacio
intercultural. Educ. rev., Belo Horizonte, v. 32,n. 1, p. 15-34, mar. 2016. Disponivel em: <https://bit.ly/2N
RyQva>. Acesso em: 15 nov. 2018.

29 Na diaspora provocada pelo trafico escravista, essas narrativas, ou Itans, atravessaram o Atlantico
constituindo parte da memoria coletiva loruba que cumpriria um papel decisivo no processo de
reterritorializagdo dos cultos aos Orixas e Voduns. A medida que o Candomblé, assim como o Tambor de Mina e
outras variagdes de cultos originarios da Costa Ocidental da Africa despertam o interesse dos primeiros
etnografos, os conhecimentos associados ao corpus literario passam paulatinamente ao registro escrito,
instaurando uma dindmica de circulagdo que acabava por incluir as camadas mais letradas dos adeptos das
religides. SANTOS, Rafael José dos. Caminho da literatura ioruba no Brasil: oralidade, escrita e narrativas
virtuais. Antares, v.8, n. 16, jul./dez. p. 277-301, 2016. p. 278. Disponivel em: <http://www.ucs.br/etc/revistas/
index.php/antares/article/view/4754>. Acesso em: 10 out. 2019.
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umbandista diz que foi proibida de dar aulas em unidade de Macaé, dirigida por diretora

evangélica”®'.

Figura 8: Livro Lendas de Exu”®
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Caputo apresenta a discriminagdo racial e racismo religioso, ndo como algo
individual, porém institucionalizado. A autora relata que o negro nao se enxerga na escola;
usando a metafora da arvore do esquecimento, ¢ fundamental esquecer o pertencimento,
principalmente, os praticantes de religido afro-brasileira, sendo uma religido obscura, ndo
compde o curriculo colonial.

No periodo da diaspora, os negros eram obrigados a dar voltas em uma arvore antes
de embarcar nos tumbeiros, para esquecer-se de sua cultura. Nesse proposito, Caputo, agrega,
referente ao cotidiano escolar: “Seria ela propria, uma grande arvore do esquecimento, na qual
alunos (as) negros(as), bem como suas culturas, religides, formas de ver o mundo estariam
dando voltas até que esquecessem completamente sua historia”. >

A autora traca dois pontos relevantes articulados ao enfrentamento do racismo
religioso nas escolas: o siléncio dos docentes frente a0 panorama regulatorio; na maioria dos
casos, apenas um discurso ¢ tencionando — o do colonizador - excluindo os discentes; outra

narrativa € o trato com as criangas de Santo na escola que sofrem discriminagdes recorrentes.

Uma analise do silenciamento pode ser descortinada no livro Lendas de Exu:

21 LIVRO sobre Exu causa guerra em escola municipal professora umbandista diz que foi proibida de dar aulas
em unidade de Macaé, dirigida por diretora evangélica. GELEDES, [S.1], 2 nov. 2009. Disponivel em:
<https://bit.ly/2Rly4bJ>. Acesso em: 10 abr. 2019.

62 JESUS, Jaqueline Gomes. Uma histéria de Exu. [S.1.; s.n.], [s.d.]. 2015. Disponivel em: <http://jaquejesus.
blogspot.com/2015/06/uma-historia-de-exu.html>. Acesso em: 08 mar. 2018.

2 CAPUTO, 2012, p. 242.
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A professora silenciada lecionava literatura. Digamos que ensinasse Historia da
Africa. Como ensinar essa disciplina tornada obrigatoria? Amputemos suas culturas
entre elas o Candomblé e seu riquissimo Pantedo de Orixas? Alguém questiona
quando a disciplina de Historia fala do catolicismo? Da reforma protestante? Esses
contetidos fazem parte do ensino regular de Histéria (por isso, entre outras coisas
ndo é necessario). As culturas com suas religides se também fazem parte do ensino
de Historia da Africa como é que vai ser? Pais e professores arrancardo paginas
desses livros? Ou eles ja serdo confeccionados mutilados pelo racismo? [...]***

A autora traga reflexdes significativas para pensar sobre a praxis da escola. O
curriculo de ensino em uma visdo eurocentrada, racista que invisibiliza o debate dos
conteudos numa perspectiva de ensino intercultural, aponta o quanto temos que avangar sobre
os enredos para descortinar as praticas racistas, vencendo a invisibilidade.

Ao relatar a rotina dos filhos de santo na escola, Caputo aborda que muitas
criangas *® ¢ adolescentes que frequentam a escola negam ser iniciados no Candomblé,
referindo-se pertencer a religido catolica romana, escondendo os fios de conta que os iniciam
no candomblé, ocultando sua religido da escola. Caputo aponta o relato da crianga ao iniciar

no Candomblé¢ e sua relagao com a escola:

Quando fiz minha obrigacdo de Ekedi foi durante as férias escolares, mas pegou um
pedaco das aulas e precisei faltar uns dois ou trés dias. O que eu podia dizer? Que ia
fazer obrigacdo de Santo? Claro que ndo! Disse que estava doente e consegui um
atestado. [...] Quando a gente faz obrigagdo usamos, em cada brago, por trés meses,
contra-Egun, que ¢ um trangadinho de palha da costa que nos protege do mal,
porque ficamos muito tempo abertos. E preciso usar em volta da cintura. Nio podia
tirar, mas para ninguém soar a gente, quando vamos para a escola, tiramos e, quando
voltamos, recolocamos.

O que leva a ocultagdo da pertenca religiosa afro-brasileira, na escola, ¢ algo
alarmante devido ao contetido ocidental que produz preconceitos entre discentes e docentes,
o saber produzido pela monocultura,”[...]questionar as diferencas e desigualdades
construidas ao longo da historia entre diferentes grupos socioculturais, etnicorraciais de
género, orientacao sexual, religiosos, entre outros.”%*’

Nesse processo, no que tange a base pedagogica, as diferencas ndo compdem praxis

que rotula anormalidade, na conjuntura da religido afro-brasileira, retirando do campo da

24 CAPUTO, 2012, p. 247.

265 Ao definir o termo crianca, neste trabalho, estamos dialogando com Sarmento (2002), ndo existe um molde
unilateral de crianga; devido ao contexto social, ampliamos para as culturas das criangas, como sujeito historico
que se apropria dos gestos, habitos, costumes, valores e cultura, artefatos, cendrios religiosos, discursos; as
criangas sdo articuladoras e produtoras de culturas; na base epistemologica, temos que pensar em criangas no
sentido epistemologico no plural, o espago das culturas infantis como processo dialético e ser social produtor de
historia, assimilando cultura e produzindo cultura, ou seja, a crianga como ser social ¢ sujeito historico.

26 CAPUTO, 2012, p. 215.

T CANDAU, 2016, p. 21.
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demonizagdo, perpassando pela hermenéutica diatdpica enunciada por Souza Santos, um
didlogo que movimenta conhecer o/os outro/ outros, partindo de sua propria narrativa. “[...] a
hermenéutica diatopica ndo ¢, porém, atingir a completude — um objeto inatingivel — mas,
pelo contrario, ampliar a0 maximo a consciéncia de incompletude mutua através de um
dialogo que se desenrola, por assim dizer, com um pé numa cultura, outro noutra.”?%

Sendo assim, ao contrdrio da descolonizagdo do pensamento, a crianca ou
adolescente pertencente a religido afro-brasileira, ao adentrar a escola, sofre varios tipos de
exclusdo social. A monocultura produzida, na escola, abrange desde a auséncia de contetidos

que abordam as relagdes etnicorraciais, como praticas cotidianas de normatizagdo, como a

oragao do Pai-Nosso nas escolas, considerada abrangente por todas as religides:

Justamente para que os alunos permanegam em postura de oragdo, em siléncio e paz
em todo turno, acredita. Para a subdiretora, essa oragdo ¢ universal, unifica a todos
os brasileiros e ndo exclui a minoria que pratica o candomblé. Aqui nessa escola a
religido de todos os alunos ¢ respeitada, inclusive Candomblé, porque ndo podem
pagar psicélogo, ¢ 14 a terapia é barata, afirmou. >

A homogeneizagdo dos processos educacionais debrucando o aluno em uma tUnica
realidade religiosa, fundamentada em uma visdo cristd, produz uma ténue exclusdo,
denominada de curriculo oculto. “O curriculo oculto ¢ constituido por todos aqueles aspectos
que, sem fazer parte do curriculo oficial, explicito, contribuem, de forma implicita, para
aprendizagens sociais relevantes.””’

A caréncia de um trabalho pedagogico referente as religides, em uma esfera da sua
pluralidade e significado, na existéncia de cada aluno, ser/sendo no mundo, desloca o espago
escolar como ambito que oficializa uma unica identidade, gerando “o outro colonial como
sujeito subalterno®’'“. No campo da religifo, caso a praxis seja pautada no prisma da forma

bancéria de educagdo, pode gerar lacunas em alunos que pertencem a uma religido de cunho

nao cristdo, como a religido afro-brasileira.

A predominancia de uma unica matriz religiosa em educagdo nas escolas, ensinada
sob forma de catequese e nao de apreciagdo historica e cultural das diversas
religides, tem contribuido para uma fragmentacdo da fé que a crianga traz do seu
grupo familiar e cultural, tornando-a confusa, muitas vezes internalizando a imagem
idealizada negativa que a escola expande da sua religido de origem. >’

28 SANTOS, 2004, p. 256-257.

29 CAPUTO, 2012, p. 214.

20 SILVA, Tomaz Tadeu da. Documentos de Identidade: uma introdu¢io as teorias do curriculo. Belo
Horizonte: Auténtica, 2003. p. 78.

21 SILVA, 2003, p. 125.

22 SILVA, 2005, p. 30.
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Ainda, a omissdo da préaxis pedagogica gera os ataques de racismo religioso,
abrangendo diversas facetas. Caputo®”, em seu trabalho, aborda a imagem de um adolescente
exposto, no livro “Orixas, Caboclos & Guias: Deuses ou Demodnios?” A foto do menino
ilustra o livro, quando o mesmo tinha quatro anos de idade, tocando atabaque, em sua funcao
de Oga, no terreiro de sua avo que tem o cargo de Yalorixa. O autor do livro, Edir Macedo,
declara: “Essas criangas, por terem se envolvido com Orixas certamente nao terdo boas notas
na escola e serdo filhos problema na adolescéncia™*"*

Desse modo, uma relagdo entre escola e compreensdo da religides afro-brasileiras,
faz-se urgente. Precisamos revisitar os curriculos e a praxis de ensino, tencionar um espago
dialogico, compreendendo que ¢ fundamental descolonizar a pedagogia.

Simultaneamente essas construgdes e relatos racistas referentes as religides afro-
brasileiras com esteredtipos, adentram a escola, com discursos excludentes, sendo coisificada
como religido praticante do mal, ¢ produto de um discurso hegemdnico articulado na
sociedade colonialista que submerge na escola. “O esteredtipo pode também ser visto como
aquela forma particular, “fixada”, do sujeito colonial que facilita as relagdes coloniais e
estabelece uma forma discursiva de oposi¢do racial e cultural em termo que é exercido o
poder colonial.”*"

Os fundamentos do discurso colonialista geram os modus operandi do olhar
normalizador, a exclusdo da religido afro-brasileira tem suas narrativas e estruturas na questao
estrutural e solidificada no racismo, levando a atos que justificam, numa perspectiva ocideal,
uma cultura branca como a personificagdo do rosto da divindade?’®, expondo, nas telas,
imagens de cor branca e olhos claros, partindo dessas esferas, a religido afro-brasileira,

advinda de crencas negras ¢ constituida no tecido social, como impura, enegrecendo no

caminho da demonizagao.

Muitas das vezes nas quais se observam gestos violentos em direcdo a “afro-
religiosos”, encontramos falas que acompanham tais violagdes que poderiam ser
assim traduzidas: “Estamos realizando a vontade de Deus: temos de mostrar que
essa crenca que combatemos leva a condenagdo, de modo que quando atacamos uma
crenga diferente, estamos levando essas pessoas que professam tais crengas erradas,

23 CAPUTO, 2012, p. 181-182.

2 MACEDO, Edi. Orixds, caboclos e guias: deuses ou demdnios? 15. ed. Rio de Janeiro: Universal Produgdes,
1996. p. 50.

2 BHABHA, 1998, p. 121.

*76 Segundo Deleuze e Guatarri, o rosto branco invengao do aceitavel, nessa compreensdo o Cristo personificado
como branco, o rosto traga um cunho politico do ser admissivel no tecido social, o Cristo branco trazendo a
posicdo do rosto idealizado aceitavel, tracando um dispositivo de racialidade na sociedade e religido. “[...]
determinados agenciamentos de poder tém necessidade de producdo de rosto, outros ndo”. DELEUZE;
GUATARRI, 1996, p. 42.
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a salvacdo”. Ha quem sustente, inclusive, que sdo atos de “boa f&” tais gestos
violéncia.*"’

O debate sobre racismo religioso esta interligado a compreensdo das bases das
normas; Lopes e Fabris articulam sobre a perspectiva de norma, o seguinte processo: “ao
operar como medida e um principio de comparabilidade: “[...] a norma age em agdes que

homogeneizam as pessoas”. Neste processo o diferente é descartado.”””®

O contexto de ndo compreensdo do plural, trds um apontamento de exclusdo, no
ambito escolar, advindo de um curriculo tradicional e centralizador sobre praticas
curriculares: “O curriculo ¢é espaco, lugar, territorio. O curriculo ¢ relagio de poder.?”*

Corroboramos com Lopes e Fabris, que destacam a importancia de mover uma
contraconduta em bases de normas homogeneizantes; nesse processo, revisitar o ensino de
religido na escola.

E fundamental mergulhar nos processos de exclusdo, no intuito de compreender a
narrativa vigente; a pratica de exclusao ¢ fruto de jogos de forg¢a/poder que compdem a
narrativa histdrica e social em que vivenciamos.

Eventualmente ao analisar as violéncias ocorridas nos terreiros € com adeptos da
religido afro-brasileira, fomentamos o conceito e provocagdes de Foucault, abarcando as
relagdes de poder no tecido social: “ndo existem relagdes de poder sem resisténcias, estas sao,
na mesma proporc¢ao, mais reais € mais eficazes, pois se formam 14 mesmo onde se exercem
as relagdes de poder.”**

O racismo religioso, para Flor Nascimento, pioneiro no uso desse termo em suas
producdes sobre a tematica, ¢ interpretado como uma “neurose cultural”, uma construcao
social e imaginaria de superioridade no quesito religioso, demonizando as religides afro-
brasileiras, com as narrativas de liturgias, mitologias e teologia baseada na epistemologia e
filosofia africana. O descarte dessa religido pelo imaginario racista pontua as religides que sao
estruturadas no construto branco, como corretas onipotentes e oniscientes, desbancando o
discurso que as praticas de abuso e desrespeito tecem, no sentido, capturar os sujeitos para o
caminho correto.

E fundamental entender os espagos dos terreiros como um espago de aprendizagem

de uma ecologia de saberes. Gomes aponta o terreiro como espaco da tradi¢do viva, que

2" NASCIMENTO, 2017, p. 58.

8 LOPES; FABRIS, 2013, p. 42.

29 SILVA, 2003, p. 60.

280 FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos, estética: literatura e pintura, musica e cinema. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2011. p. 267.
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necessita das cotidianas praticas para a continuidade da crianga e de todos os pares dessa
religido como atores de suma relevancia. “[...] as criangas dos terreiros de Candomblé
crescem numa relacdo identitdria e do aprendizado que tem estreita relagdo com os
parentescos, a comunidade e o pertencimento étnico-racial e cultura negra”.**!

As relagdes sociais sdo compostas pela amplitude das narrativas movidas por varias
nuances; uma delas ¢ a cultura que, no panorama colonial, compde a dominacao e exploragao.
“[...] lutar contra a indefini¢do entre quem domina e quem ¢ dominado, e, muitas vezes, lutar
contra nos proprios.”**

E necessaria a analise que como povos colonizados, em varios momentos, pensamos
pelo prisma do colonizador. A escola, para tencionar um curriculo descolonial, ¢ fundamental
reavaliar sua praxis, acabando com o falso discurso, pois no ambito da escola, a religido nao ¢
pauta relevante e necessaria. Como tece a pedagogia freiriana, se somos sujeitos inacabados e
em constante construgdo, baseado no encontro do “eu com outro”, gerando um nos pensante,
falante e atuante, o campo do debate sobre religido ¢ mais proficuo no cenario escolar, pois
complementa o inacabamento do sujeito historico.

E relevante nesse ambito, articularmos o preconceito, o racismo religioso; nesse

sentido, € possivel tracar esse processo, descolonizando a Pedagogia de modo reflexivo.

Tenciono esta possibilidade através de Saramago.

Eu ndo proponho que esta Tribo da Sensibilidade se decida a salvar o mundo. Estou
consciente de que uma boa parte do mundo esta contra ndés. So6 temos o direito de
fazer coisas belas, nenhum outro direito nos assiste, realmente como seres racionais
e sensiveis, de coisas belas, de coisas uteis, coisas formosas, coisas dignas [...] E a
Tribo da Sensibilidade ¢ o que tem vindo desde o alvor dos tempos, ¢ dizer disso,
obstinadamente, teimosamente, até os dias de hoje, ¢ espero até os dias de sempre.
Que sejamos nds a governar o mundo, ndo convém, ndo convém. Deixemo-nos estar
naquilo em que somos capazes de fazer melhor.**

Por fim, parafraseando Saramago, atribuo o pensamento a tribo das sensibilidades no

cotidiano escolar, que pode descolonizar as padronizac¢des, desconstruir curriculos que tecem o
racismo religioso neste espaco/tempo, seja na forma oficial ou oculta, movendo outros desenhos e
possiblidades*** ,cartografando outras praxis de ensino e aprendizagem no enredo da religido,
partindo do Ensino Religioso (ER), na perspectiva do ensino pos-moderno, tendo a suposicao,

como atora que bebe das aguas da educacdo, seja proposta tecida de forma transversal, ao

21 CAPUTO, 2012, p. 21.

22 SANTOS, 2010, p. 12.

* SARAMAGO, José. Tribo da Sensibilidade. Belo Horizonte: UFMG, 1999. [s.p.]

¥ Na base epistemologica de Souza Santos, a possibilidade ¢ o0 movimento do mundo. SANTOS, 2004, p. 796.
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contrario de grades disciplinares que “abrem e fecham gavetas” e rotulam os sujeitos, partindo de

uma vertente unilateral.

Descolonizar, cartografando, promovendo os conhecimentos rizomaticos, movendo

as auséncias em presencas, tencionando o debate de minimizar o racismo religioso,

desarticulando o demoénio negro, assunto abordado na proxima secao.

2.4 Pedagogias (Des) coloniais: combatendo o racismo religioso no contexto escolar

Supunha-se que a leitura da Biblia podia facilitar a
viagem dos africanos do inferno para o paraiso, mas a
Europa esqueceu de ensind-los a ler. Como a noite,
como o pecado, o negro ¢ inimigo da luz e da inocéncia.
Em seu célebre livro de viagens, Marco Pdlo fala dos
habitantes de Zanzibar. “Tinham uma boca muito
grande, labios muito grossos e nariz como o de um
macaco. Caminhavam nus totalmente negros e para
quem de qualquer outra regido que os visse acreditaria
que eram demonios”. Trés séculos depois, na Espanha,
Lucifer, pintado de negro, trepado numa carroga em
chamas, entrava nos patios das comédias e nos palcos
das feiras. Santa Tereza de Jesus, que viveu para
combaté-lo, apesar disso nunca pode entendé-lo. Uma
vez ficou ao lado ¢ viu “um negrinho abominével”.
Outra vez ela viu que do seu corpo negro saia uma
chama vermelha, quando se sentou em cima de seu livro
de oragdes e queimou os textos do oficio religioso. [...]
Antes de serem marcados com ferro quente, na cara e no
peito, todos os negros recebiam uma boa ungdo de agua
benta. O batismo espantava o demoénio e dava alma a
esses corpos vazios. Depois, durante os séculos XIX e
XX, a Africa entregava ouro, diamantes, cobre marfim,
borracha e café e recebia Biblias. Trocava produtos por
palavras. Supunha-se que a leitura da Biblia podia
facilitar a viagem dos africanos do inferno para o
paraiso, mas a Europa esqueceu de ensina-los a ler.”®

Galeano em sua escrita “Os demonios do demonio”, traga o perfil dos negros, visto

pelo olhar ocidental; o corpo negro € um corpo de estereotipos, de rétulos e condenagao, ¢

um corpo sem alma, precisando de conversdo, habitante da senzala e da favela; a favela ¢ a

atual senzala; essa ¢ a atribui¢do de lugares da invisibilidade, pela hierarquia colonial e pela

\

epistemologia de dominagdo. Por muitos anos, os negros nao tinham direito a educagao;

quando obtiveram esse direito, aprenderam contetidos que narram uma Unica historia; os

contetidos de ensino ndo descrevem o negro e sua contribuicao neste pais e nega abordar a

2% «0S DEMONIOS do deménio”, por Eduardo Galeno. GELEDES, [S.1.], 21 abr. 2015. [s.p.]. Disponivel em:
<https://www.geledes.org.br/os-demonios-do-demonio-por-eduardo-galeano/#%20ixzz3aeRLs9gl>. Acesso em:

03 maio 2019.
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sua religido. As narrativas da colonizacao, desde o Brasil Colonial, at¢ os dias atuais,
desdobram-se em praticas racistas na sociedade, adentrando a escola, de um modo eficaz, as
vezes silencioso, as vezes oculto; demoniza a religido afro-brasileira com maestria, ao
silenciar, ao fingir a inexisténcia dos materiais pedagoégicos que abordam a religido afro-
brasileira, na incompletude da formagdo de professores, na auséncia do pensamento-
outro.**

Nesse processo, em tempos de retomada, no 4mbito escolar em retrocesso”, para
tecer um debate de enfrentamento de um ensino critico, articulando a religido nos espagos
escolares, s3o fundamentais alguns posicionamentos, no sentido de abrir brechas epistémicas
que possibilitem a descolonizacao do saber.

Sobretudo acerca do epistemicidio no contexto do ensino da religido em pautas
ocidentais, surge a necessidade de romper paradigmas. Walsh enuncia as articulagdes para
propiciar brechas epistémicas: “[...] ¢ atacar as condigdes ontologico-existenciais e de
classificagdo racial e de género; incidir e intervir em, interromper, transgredir, desencaixar e
transforma-las de maneira que superem ou desfagam as categorias identitérias [...]”**

As brechas para difundir o Ensino Religioso antirracista, visam a necessidade dos
atores docentes da escola de compreender quais sdo as suas atribui¢des no sentido
epistemologico e ontologico desse ensino, rompendo com narrativas de uma proposta de
ensino homogénea. Rodrigues aponta o seguinte panorama diante do Ensino Religioso, na

escola:

a) Que as diferentes tradi¢des religiosas presentes no Brasil tém papel importante na
constitui¢ao socio histérica desse pais, hoje, democratico e laico;

b) Que a despeito de diferentes entre si, todas as religides merecem ser reconhecidas
como legitimas, uma vez que refletem formas de se pensar e agir no mundo, que
representam diversamente os proprios cidaddos brasileiros®®.

28 parte de um debate da interculturalidade Candau (2010), nos espagos/tempos, neste caso, 0 pensamento-outro,
abordamos quais os motivos do discente ou até docente, atores do cotidiano escolar esconderem seus fios de
conta (colares com fonte axé imerso em folhas sagradas) esconder o pertencimento da religido, serem alvo de
racismo religioso. O pensamento-outro, ¢ o direito da diferenga, um ator pertencente ao cotidiano escolar,
praticante de religido afro-brasileira, deve ser respeitado pelas suas escolhas e ndo apenas tolerado. CANDAU,
Vera Maria Ferrdo. Interculturalidade e Educagdo na América Latina: uma construgdo plural, original e
complexa. Rev. Didlogo Educ., Curitiba, v. 10, n. 29, p. 151-169, jan./abr. 2010. Disponivel em:
<https://periodicos.pucpr.br/index.php/dialogoeducacional/article/view/3076/3004>. Acesso em: 30 abr. 2019.
27 Descrevo o retrocesso neste texto referente a Escola sem Partido, que tem como norteador a educagio
bancaria, praticas religiosas eurocéntricas.

% ADAMS, Telmo. Walsh, Catherine (Ed.). Pedagogias decoloniales: practicas insurgentes de resistir, (re)
existir y (re) vivir. Tomo I. Quito, Ecuador: Ediciones Abya-Yala, 2013. Praxis Educativa, v. 10, n. 2, p. 585-
590, 2015. p. 55. Disponivel em: <http://revistas2.uepg.br/index.php/praxiseducativa/article/view/7096>. Acesso
em: 30 abr. 2019.

% RODRIGUES, [s.d.], p. 3.
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Conseguinte, a formacdo desses atores num vi€s descolonial, ¢ mediado pelo
entendimento “das diferencas” religiosas e complexidade do entendimento do laico neste Pais.
Rodrigues aponta: “o Estado brasileiro € laico, mas reconhece e admite a presenca da religido
(ndo como instituigdo reguladora), mas na qualidade de agremiagdes, coletivos que tém
crenca, ideologia (o que lhes d4 concessdo para existirem e exporem seus pontos de vista).””

Na proposta de compreensdao da religido, estado laico e Ensino Religioso, a
interculturalidade deve compor esse viés pedagogico, adentrando na perspectiva do curriculo
de ensino oficial ¢ nas salas de aulas, desvinculando-se das normatiza¢des existentes. Nesse
cenario, a perspectiva da interculturalidade abrange o respeito as diferengas®’'. Sobre o
multiculturalismo, Souza Santos aponta: “Trata-se de um conceito que o Norte procura impor
aos paises do Sul como modo de definir a condigdo historica e identidade destes.”*

Entre as diferenciagdes do didlogo multicultural e a interculturalidade, abrangemos o

conceito de Dussel, mencionada por Damazio:

O primeiro exige a aceitagdo de certos principios procedimentais ocidentais que
devem ser acatados por todos os membros da comunidade, permitindo a0 mesmo
tempo a diversidade valorativa cultural (ou religiosa). Politicamente isto significa
aceitar o Estado liberal multicultural, sem questionar que sua estrutura, tal como se
institucionaliza no presente, ¢ a expressdo da cultura ocidental e restringe a
possibilidade de sobrevivéncia de todas as demais culturas. O didlogo intercultural,
diferentemente, deve ser transversal, isto €, deve partir de outro lugar, além do mero
dialogo entre os eruditos do mundo académico ou institucionalmente dominante.*”

No processo de Ensino Religioso e sobre o debate acerca da religido na escola, a
interculturalidade aponta uma polifonia em que os sujeitos e suas subjetividades sdo
relevantes nesse processo, configurando-se um movimento contrario do ensino dogmatico,

pautado na monocultura de saber; a interculturalidade quebra os modelos regulatérios e

2 RODRIGUES, Elisa. O Ensino Religioso e Seu Objeto: O Fendmeno Religioso [S.1; s.n.], [s.d.]. Disponivel
em: <https://www.academia.edu/3726804/Ensino_religioso_como_%C3%Alrea_de conhecimento>. Acesso
em: 13 maio 2019.

! A interculturalidade defende o direito & diferenca, assumindo a importancia no tecido social, enaltece como
um direito ndo articulado nos processos de igualdade, mais de alegar a diferenga, relata que este conceito ndo
vincula negar o outro pela diferenca, mas tencionar o direito a subjetividade humana; nestas questdes, a autora
tece exemplificagdes das relagdes etnicorraciais e religiosas. Apontando e denunciando os processos reguladores
da escola por uma base epistemologica colonial, o processo da diferenga ¢ tecido como um problema
pedagogico; pautado no discurso da modernidade, a escola propde um padrdo igualitdrio de homogeneizagao.
Diferenca perpassa pelas narrativas de identidades, contréario a perspectiva de igualdade social. CANDAU, Vera
Maria. Diferengas culturais, interculturalidade e educagdo em direitos humanos. Educa¢do & Sociedade, v. 33, n.
118, p. 235-250, 2012. Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/es/v33n118/v33n118al5.pdf>. Acesso em: 13
maio 2019.

2 SANTOS; NUNES, 2003, p. 30.

% DAMAZIO, Eloise da Silveira Petter. Multiculturalismo versus Interculturalismo: por uma proposta
intercultural do Direito. Revista Desenvolvimento em Questdo, ano 6. n. 12. jul./dez. p. 63-86, 2008. p. 79.
Disponivel em: <https://www. revistas.unijui.edu.br/index.php/desenvolvimentoemquestao/article/view/16 0>.
Acesso em: 15 abr. 2019.
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articula a hermenéutica diatdpica, os saberes normatizados sdo revisitados, € o ensino, no

espago/tempo escolar, deve ser pautado.

Cabe, entdo, retomar um suposto anteriormente anunciado e esmiuga-lo, qual seja: o
de que o ensino religioso nas escolas ptblicas tem por objeto a religido, entendida
como fendmeno, isto ¢, a religido (ou experiéncia religiosa) como evidéncia de fé e
de crenga. Portanto, a religido expressa por meio de uma tradigdo, uma logica
doutrinaria, um sistema de praticas ¢ prescri¢des de acento espiritual e ético. Ao
abordar a religido nesses termos ndo se pretende o ensino doutrinario, de carater
catequético, nem moralizante, mas uma disciplina que define-se por tematizar a
religido nos marcos de um fendmeno ambiguo que tem dimensdo social e
simblica.””*

Diante dessa conjuntura, na perspectiva descolonial, a proposta ¢ que a religido deve
ser trabalhada na escola como um fenomeno. Em Rodrigues, pontuamos a religido como
fenomeno que deve ser compreendido criticamente e a pluralidade de mitos, ritos e doutrinas
deve ser considerada. A proposta com viés intercultural deve mediar novos saberes e
construgdes epistemoldgicas, incluindo a religido afro-brasileira nessa pauta, no intuito de
minimizar as narrativas de racismo religioso contidas no cenério social e educacional.

Uma das formas de tecer, no cenario educacional, a pedagogia descolonial no ensino
sobre religido, seria a visdo de constru¢do de mundo da Pedagogia Freiriana que tem ponto de
partida na Educacdo Popular (EP). Nesse processo, sua teoria abrange os preceitos da ética e
os principios pedagogicos basilares da humanizagao e coletividade.

Nesse sentido, revisitar o pensamento ontologico de Freire abriria uma brecha na luta
pela descolonizacdo e para a formagao dos sujeitos escolares.

Sua tese do sujeito inacabado ser/sendo no mundo e seus ensinamentos mostram 0s
principios que compdem a Educacdo como a humanizacdo, a esperanga; valores devem ser
construidos a partir das narrativas de vida e das brechas que surgem no cotidiano, fazendo
nascer uma pedagogia descolonizadora.

A ontologia que denuncia o ser oprimido, coloca a necessidade de debater o lugar
dos sem lugares “os esfarrapados do mundo”; entre esses, os invisibilizados pertencentes as
religides afro; neste sentido, destacamos como a formagao freiriana contribuiria com o debate
acerca das religides dos povos invisibilizados, como as religides afro-brasileiras, tecendo
brechas no curriculo que engendrem uma nova base de conhecimento critico.

O pensamento de tecer brechas aponta para as “diferencas” religiosas, que

necessitam ser trabalhadas no espago-tempo escolar, reiterando o paradigma epistemoldgico

#* RODRIGUES, Elisa. O Ensino Religioso e Seu Objeto: o Fendmeno Religioso. In: SEFOPER, 13, 2014,
Belém. Anais do XIII Semindrio nacional de formagdo de professores para o ensino religioso. Floriandpolis:
FONAPER, 2015. Disponivel em: <fonaper.com.br/docs/XIII_SEFOPER.pdf>. Acesso em: 13 set. 2019. p. 22.
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sociocultural de que existem diversas realidades sobre a crenga, pratica e modos de
pertencimento a uma religido, quebrando o paradigma hegemonico que alarga, nas esferas
escolares, a demonizagdo do outro na visao eurocéntrica. Geertz aborda a crenga e visao de

mundo:

Na crenca e na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se intelectualmente
razoavel porque demonstra representar um tipo de vida idealmente adaptado ao
estado de coisas atual que a visdo de mundo descreve, enquanto essa visao de
mundo torna-se emocionalmente convincente por ser apresentada como uma
imagem de um estado de coisas verdadeiro.””

Nesse processo, faz-se necessario entender que existem mundos e perspectivas
religiosas para além do modo ocidental, transformando a auséncia em presenca e a
emergéncia em ecologia de saberes, enunciado por Gomes, “a Pedagogia das auséncias e
Pedagogias das emergéncias”, no panorama religioso, entender que o curriculo ¢
multifacetado e ndo apenas disciplinar e homogeneizador; o curriculo ¢ rizoma,
transversalizado. Entre os espacos—tempos do cotidiano escolar, ensinar/aprender as multiplas
religides ¢ compreender a importancia de mensurar, nesse cenario, o didlogo®®, “[...] o
dialogo ¢ uma exigéncia existencial. E, se ele € o encontro em que se solidarizam o refletir € o
agir de seus sujeitos enderegados ao mundo a ser transformado e humanizado, ndo pode
reduzir-se a um ato de depositar ideias™”.

Partindo dessas andlises, repensar criticamente a religido no cotidiano escolar,
promovendo brechas na monocultura do saber, de modo a possibilitar a construgdo de uma
nova praxis para nortear o ensino religioso, buscando o direito de refletir e reaprender sobre a
diferenca, num dialogo transversal “entre disciplinas”, numa politica contra corpos ddceis,

rétulos e preconceitos, ressoando nos extramuros da escola. Nessa proposta, temos o curriculo

como:

[...] Curriculo rizomatico teriamos uma abertura para todo e qualquer percurso, uma
abertura para as experiéncias. Enquanto o curriculo disciplinar é fechado, justamente
por supor uma unidade (dada de antemao ou a ser recuperada posteriormente, tanto

25 GERRTZ, 1989, p. 67.

% para Freire, o didlogo mensura transformacgdo através do movimento dialético, promovendo rompimentos. O
dialogo promovido por Freire destaca a humanizagdo, promovendo um repensar, partindo do encontro com os
pares, ndo ¢ questdo individualizada, sdo pautas coletivas, mensurando romper a banalidade contemplada
partindo de um discurso hegemoénico, o mesmo defende que o didlogo no ambito educacional deve ocorrer de
baixo (escola) para (cima) sistema. Um mover reflexivo sobre este fato passa pelas pautas Afro-brasileiras
conquistadas na Educag@o, por movimentos sociais, resultando na Lei 10.639/2003 para ressignificar o curriculo
para além do branqueamento, precisamos respaldar nela devido o mito da democracia racial e a falsa crenga de
que a escola ¢ espaco que inclui todas as religioes.

#T FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 49. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2010. p. 91.
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faz...), um curriculo rizomatico ¢ aberto, sobretudo por ser uma aposta na
multiplicidade, sem almejar uma unidade dada ou a ser construida mas, exatamente
ao contrario, um investimento no desmonte de qualquer simulacro de unidade que
nos ¢ imposto.*®

O conhecimento critico pautado pela interculturalidade delega novas formas de
saberes e fazeres, amplia o olhar docente no ensino de religido, e contraria as pautas que
exaltam préticas proselitistas e excludentes.

Parafraseando Galeano, o Demdnio é negro, a falta de formacdo e de conhecimento
sobre as religides afro-brasileiras viriliza o discurso colonial da demonizagao entre docentes e
discentes - os docentes pela auséncia de formacdo continuada e os discentes pelo discurso
racista que adentra a escola e se refaz na escola.

Desse modo, contetdos e didlogos que promovem a praxis de ensino, a religido que
teve sua estrutura em bases africanas, quase ndo adentra a escola. Exu ndo entra nas
aprendizagens, as mitologias, também, denominadas Itans sdo invisibilizadas, os terreiros nem
sdo articulados como religido, enquanto a religido ¢ rotulada de seita por muitos atores.
Candau refletindo no pensamento de Quijano enaltece essas reflexdes no ambito escolar

como:

Quijano fala também da colonialidade do saber, entendida como a repressdo de
outras formas de produgdo de conhecimento ndo europeias, que nega o legado
intelectual e historico de povos indigenas e africanos, reduzindo-os, por sua vez, a

categoria de primitivos e irracionais, pois pertencem a ‘outra raga’.””

A colonialidade do saber adentra as salas de aula, tecendo o debate sobre religido.
Caputo relata as aulas da docente referente ao panorama do Ensino Religioso’®, mostrando
como seus conteudos e praticas metodoldgicas reforgam atitudes coloniais dentro do debate
de religido como proposta de estudo; a docente articulou os seguintes contetdos com os

discentes.

O que eu fago ¢ selecionar o que ha de comum na religido entre a catdlica e
evangélica, que representam a maioria, e apresento em sala de aula. Perguntei a esta
professora (selecionada no concurso ja apresentado) se ela tinha alunos de
Candomblé ou outra religido afrodescendente. Ela respondeu que sim, mas que a
estratégia utilizada em sala de aula passava por ndo abordar o Candomblé para nio

28 GALLO, Silvio. Curriculo: entre disciplinaridades, interdisciplinaridades... e outras ideias! In: Curriculo:
conhecimento e cultura. ano 19. n. 1. abr. Brasilia: Ministério da Educagdo. 2019. p. 15-26. p. 25.

% CANDAU, Vera Maria. Pedagogia decolonial e educagio antirracista e intercultural no Brasil. Educa¢do em
Revista, Belo Horizonte, v. 26, n.01, abr. p. 15-40, 2010. p. 20. Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/
edur/v26n1/02.pdf>. Acesso em: 15 abr. 2018.

3% Em um recorte referente ao documento que tece a Base Nacional Comum Curricular de ensino, dois itens sdo
frisados para compreensao da relevancia da interculturalidade, sendo o item 01 e 06 descritos abaixos:
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gerar polémicas em alunos. Usando a Biblia da para achar alguns pontos comuns

entre catolicos e evangélicos. Com os que praticam religides no Candomblé ndo
z 301

da.

As perspectivas de adogdo do debate do Ensino Religioso (ER) parecem ser
contrarias a praxis citada por Caputo; as narrativas pedagogicas da docente devem perfazer o

302
“pensamento-outro ~ -

, visando aproximar-se de novas epistemologias, delegando as
visibilidades das religides afro-brasileiras ndo abordadas por depositar na conjuntura da
subalternidade. O processo das negligéncias pedagogicas corrobora com o relatério do RIVIR
- Relatorio sobre Intolerancia e Violéncia Religiosa, ao apontar que os 9% de ataques a
religido, entre as quais, podemos citar as religides afro-brasileiras, sucedem dentro do &mbito

escolar. O relatorio foi fundamentado em estudos e levantamentos de reportagens nos meios

de comunicacao.

As noticias agrupadas nesse tema foram aquelas em que a intolerancia e violéncia
religiosa aconteceram no ambiente escolar e/ou que tem relagdo direta com o
processo aprendizagem. [...] Dentre as 35 noticias encontradas nesse grupo, foram
incluidas as que relatavam problemas de alunos ou professores evangélicos em
relagio ao ensino da cultura afro-brasileira.*”

Diante desse paradigma, o Ensino Religioso como area do conhecimento, articulado
no documento da Base Nacional Curricular Comum do Ensino Basico, tem o propodsito de
promover a quebra da monocultura do saber, como esbo¢ado no Relatorio sobre Intolerancia e
Violéncia Religiosa - RIVIR **, ampliando os aspectos e¢ a relevancia de articular as
multiplicidades de religides existentes na sociedade, movendo o discente a ter uma visao
multipla, mensurando o respeito e as pluralidades religiosas e suas cosmovisdes.

Neste ponto, acionar o curriculo rizomatico desenha uma cartografia de
possibilidades contrarias as praticas de agressoes esbogcadas no tecer deste trabalho,

apresentadas em formas de diversas reportagens; as questdes de agressdes de cunho religioso,

1) conhecer os aspectos estruturantes das diferentes tradigdes/movimentos religiosos e filosofias de vida, a partir
de pressupostos cientificos, filosoficos, estéticos e éticos. 6) debater, problematizar e posicionar-se frente aos
discursos e praticas de intolerancia, discriminag¢do e violéncia de cunho religioso, de modo a assegurar os
direitos humanos no constante exercicio da cidadania e da cultura de paz. BRASIL. Base nacional comum
curricular. Brasilia: Secretaria de Educacdo, [s.d.]. p. 435-438. Disponivel em: <http://basenacional
comum.mec.gov.br/images/BNCC_EI EF 110518 versaofinal site.pdf>. Acesso em: 03 out. 2019.

' CAPUTO, 2012, p. 216.

32 Candau, neste conceito, declara: “usam frequentemente expressdes como: “pensamento-outro”,
conhecimento-outro”, etc. Neste contexto, a palavra “outro” quer se referir ndo somente a qualquer perspectiva
alternativa, que pode estar inserida em uma logica de fundo que ndo é posta em questfo. “Quer significar uma
mudanga de otica, de logica, de paradigma”. CANDAU, 2010, p. 26.

% FONSECA; ADAD, 2016, p. 47.

3% FONSECA; ADAD, 2016. p. 37-38.
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dentro da escola, necessitam de intercessao pedagodgica, pois essas acodes refletem os
extramuros da escola, promovendo uma mudanca no cenario escolar, transformando o entorno
da escola.

A colonialidade exercida no curriculo engessa o pensamento, vinculando uma
postura abissal, o olhar normalizador enxergando o mundo e suas especificidades por um
Unico prisma, e isso tem gerado as perspectivas fundamentalistas no cenario brasileiro atual.
Descolonizar os saberes, mensurar uma urgente praxis pedagdgica, inclusive em pautas do
Ensino Religioso (ER) que contemple conhecimentos transversais mais a frente da disciplina
para ter uma visao de mundo sobre as religides, atrelado ao pensamento- outro.

No entanto, acerca do processo de descolonizar as pedagogias, no processo de
conteudos, que adentram no cenario de Ensino Religioso ¢ um caminho a ser trilhado. A
colonizacdo deixou marcas e atitudes que esbocam as formas de punicdo, caso o discurso da
diferencga persista. “[...] espectro das violéncias que observamos atualmente é estruturado em
torno de um eixo de organizacdo do modo de perceber o mundo social que ¢ a hierarquia

opressiva entre populagdes.”*

Grafico: Analises de dados nos espacos que ocorrem agressoes religiosas
- RIVIR (2011-2015)

2% 1% sy

B Agressdo

B Depredagdo
u Midia

B Cotidiano

B Racismo

B Escola

B Trabalho
HTerra

[ Ateismo

Repensar, no ambito escolar, a praxis pedagogica de tecer um conteudo vinculado a
religido, no caso especifico da religido afro-brasileira, carece da fundamentacdo da lei
10.639/2003, uma vez que o artigo da Lei de Diretrizes e Bases da Educagdao 9394/96, no

artigo 33, promove a autonomia dos estados e municipios de tecer conteudos a serem

3% NASCIMENTO, 2017, p. 52.
3% FONSECA; ADAD, 2016, p. 37.
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trabalhados no ambito do Ensino Religioso; contudo, a fundamentagdo pedagogica
. 1 ~ 307

apresentada por Freire relata a mudanca do cotidiano que compde a escola’ ', no que tece as

praxis pedagogicas. Isso deve ser articulado na praxis descolonial, inclusive, nas articulagdes

dos conteudos que tecem a religido no contexto da religido afro-brasileira.

Portanto, além de uma luta descolonial de poder e de saber, para os afrodescendentes
a colonialidade do ser ¢é fator relevante nas disputas epistémicas no campo
educacional. Nesse sentido, a partir do pensamento de Catherine Walsh (2006), é
possivel afirmar que as disputas em torno da Lei 10.639/03 no campo educacional

além de apresentarem carater epistemologico e politico, também se caracterizam

como um “projeto de existéncia e de vida”.**®

O sentido da escola na funcao social de (des) pensar a colonialidade, no que tange a
religido afro-brasileira, reflete o direito de seus praticantes de existir e viver nos espagos
sociais, afastados do foco da marginalizagdo social e dos discursos eurocéntricos tecidos
contra o direito a liberdade religiosa, quebrando o paradigma colonial da religido correta, da
estrutura cristocéntrica, sendo este, forte difusor do racismo. Por isto a intoleréncia309, torna-
se insuficiente para denunciar as atrocidades cometidas contra a religido afro-brasileira, uma
vez que o motivo central de sua perseguicao ndo ¢ a ndo aceitacdo da religido afro-brasileira;
¢ pertencer a uma religido de negros e salvaguardar praticas africanas.

Nesse sentido, Walsh agrega que do discurso do mito da democracia racial, insurge

os discursos multiculturais que abordam a tolerancia/intolerancia, “[...] seu objetivo ¢

7 LDB 9394/96: Art. 12. Os estabelecimentos de ensino, respeitadas as normas comuns e as do seu sistema de
ensino, terdo a incumbéncia de: I - elaborar e executar sua proposta pedagogica, Art. 14. Os sistemas de ensino
definirdo as normas da gestdo democratica do ensino publico na educag@o basica, de acordo com as suas
peculiaridades e conforme os seguintes principios: / - participagdo dos profissionais da educagdo na elaboragdo
do projeto pedagigico da escola. LEI de diretrizes e bases — Lei 9394/96 / Lei n°® 9.394, de dezembro de 1996.
[S.I; s.n.], 1997. Disponivel em: <https://presrepublica.jusbrasil.com.br/legislacao/109224/lei-de-diretrizes-e-
bases-1i-9394-96>. Acesso em: 02 fev. 2019.

3% OLIVEIRA, Luiz Fernandes de; CANDAU, Vera Maria Ferrdo. Pedagogia decolonial e educacio antirracista
e intercultural no Brasil. Educa¢do em Revista. Belo Horizonte, v. 26, n. 1. p. 15-40, abr. 2010. p. 37. Disponivel
em: <http://www.scielo.br/pdf/edur/v26n1/02.pdf>. Acesso em: 15 maio 2019.

3% 0 Dia Nacional de Combate & Intolerancia Religiosa foi instituido pela Lei n® 11.635/2007, que incluiu a data
no Calendéario Civico da Unido para efeitos de comemoragdo oficial anual em todo o territorio brasileiro. A data
marca o falecimento de Mae Gilda, sacerdotisa do 11é Axé Abassa de Ogum, em Salvador-BA. Mae Gilda teve
sua casa invadida, foi golpeada na cabega com uma biblia e chamada de charlata, e seus objetos de culto foram
destruidos. (RACISMO religioso é o retrato da intolerAncia no Brasil. GELEDES. [S.1], 10 nov. 2016.
Disponivel em: <https://www.geledes.org.br/racismo-religioso-e-o-retrato-da-intolerancia-no-brasil/>. Acesso
em: 10 maio 2019). Ainda na narrativa de Intolerancia na perspectiva das religides afro-brasileiras: Enrique
Dussel faz uma discuss@o sobre a intolerancia indicando que ela articula certa unidade entre teoria da verdade e o
poder politico. De acordo com o autor a tolerancia s6 pode ser promovida ao sujeito com menos poder, uma vez
que “o sujeito dominante/ hegemdnico ndo necessita da indulgéncia ou condescendéncia de sujeitos
subordinados hierarquicamente a ele”. MOTA, Emilia Guimardes. Ser com o outro, conviver e cuidar:
enfrentamentos cotidianos ao racismo religioso. Goidnia, 2019. 176f. Dissertagdo (mestrado) - Universidade
Federal de Goias, Faculdade de Ciéncias Sociais (FCS), Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia Social,
Goiania, 2019. p. 32.
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administrar a diversidade diante do que estd visto como o perigo da radicalizacdo de
imaginarios e agenciamento étnicos”.*'’

Abordando o movimento dialético de (re) colonialidade, surge novas formas de
aprimorar o controle hegemonico. Articular a religido no ambito intercultural, ¢ abrir brechas
epistémicas, tencionar a promoc¢ao de um curriculo rizomatico, na praxis do Ensino Religioso;

¢ preciso articular religido afro-brasileira entrelacada ao racismo, descortinar esse enigma,

debater essa monocultura do saber, trabalhando e ampliando o conceito de racismo religioso.

E por isso que se trata de racismo religioso e ndo de intolerancia, pois ndo se trata de
um simples ato de ndo concordar com o outro, mas sim de moldar uma sociedade em
que as praticas ndo eurocentradas, a que incluo as religides afro-brasileiras, mas nao
s0, sdo discriminadas, criminalizadas e perseguidas seja de forma normativa, como
os artigos que criminalizavam as praticas afro-religiosas no codigo penal até 1940,
seja ainda no atual codigo penal, ou ainda persegui¢do neopentecostal a essas
religides. Ndo se trata de intolerncia, se trata de racismo religioso.*"'

O processo da pedagogia descolonial, na praxis da interculturalidade, tenciona
revisitar os curriculos de ensino que abarcam a religido, tecer brechas de lutas pelo
conhecimento, agregando o espaco escolar como um ambito que possa descortinar o racismo
religioso, rompendo com a educacdo bancdria eurocéntrica, racista. A invisibilidade e
ocultagdo do curriculo fortalecem praticas de exclusdo, auxiliando nas ac¢des colonizadoras,
debatidas neste capitulo.

Emergir novos debates, mostrando e alegando que o Demodnio ndo é negro, com
novas possibilidades de se conceber uma nova praxis de ensino para além das mitologias
gregas ¢ africanas, para que criancas de santo possam ser do santo no ambito escolar. Os
curriculos de Ensino Religioso, numa perspectiva intercultural, possam descolonizar o saber
das religioes.

No entanto, o epistemicidio da monocultura do saber por meio de uma educacao
bancéria, continua no cotidiano escolar atual, ao cogitar a possibilidade de adentrar saberes
sobre a religido afro-brasileira, movem discursos que tencionam praticas de racismo religioso.

O préximo capitulo, através da metodologia da cartografia, pretende dialogar com os
dados da pesquisa, com os registros da pesquisa participante, didrio de bordo, na forma das

redes de conversagdes e registros fotograficos. Os espacos pesquisados, nesse caso, 0s

31 WALSH, Catherine. Interculturalidade, critica e pedagogia decolonial: in-surgir, re- existir e re-viver. In:
CANDAU, Vera Maria (org.) Educacado Intercultural na América Latina: entre concepgdes, tensdes € propostas.
Rio de Janeiro: 7 Letras: 2009. p. 13- 20. p. 20.

' OLIVEIRA, 2017, p. 47.
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terreiros e espacos educativos, discorrendo como os atores entrevistados percebem o racismo

religioso na escola, entre os ditos e nao ditos mapeados pela pesquisa.
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3 A CENA: ENTRE OS COTIDIANOS: MAPEANDO A DOCENTE/CARTOGRAFA,
AS ESCUTAS DA FORMACAO E OS NAOS DITOS

Afetos proprios de um territorio, de um projeto, de um
modo de fazer. [..] ancorada na experiéncia,
problematizando os acontecimentos.>'?

O ser docente, o estar docente, pautado pela formagdo inicial de professores, no
curso de Pedagogia, e pelos mais de 20 anos de profissdo no chido da escola, nos niveis da
educacdo bdsica e ensino superior. Nos ultimos anos, venho aprofundando meus
conhecimentos sobre o territorio educacional, mapeando as questdes etnicorraciais,
interligando a escola e as religides afro-brasileiras € como as praticas de racismo religioso se
reafirmam nesse espago.

A minha atuacdo no ensino superior comeca no ano de 2009, como professora
substituta na Universidade Federal do Espirito Santo — UFES. Em sequéncia, trabalhei em
outras Institui¢des de Ensino Superior. Na atualidade, me encontro pautada, ha mais de dois
anos, em um Centro de Ensino Superior, localizado em Serra- ES, territorio fértil para
articular o debate sobre o racismo e o racismo religioso. Dentro dessa tematica, ¢ interessante
descrever que os sujeitos contidos neste espaco ndo se enxergam como negros/as.
Invariavelmente, demonizam as religides afro-brasileiras, apoiando-se nos discursos da
democracia racial.

Ao pensamento de Candau®", carece mover um novo paradigma de curriculo para
além do colonizador, do modo a rever as narrativas de ensino que fomentam forcas de
reproducao curricular, seja no curriculo prescrito, que ¢ compreendido como os documentos
oficiais, ¢ o oculto, que promove atravessamentos de forma implicita, agregando as
normatiza¢des que se pretendem hegemonicas, de modo a excluir aquilo/aqueles que ndo se
encaixam nos moldes normativos.

Os motivos pelos quais descrevo essa breve apresentagao ¢ demarcar o meu lugar de
fala como docente e mulher negra, militando por espagos que discutem a Historia da Cultura
Afro-brasileira na formagao do cendrio educacional, que movimente e descortine contetidos

relacionados as religides afro-brasileiras, tema que, dificilmente, adentra as formagdes iniciais

312 KASTRUP, Virginia; BARROS, Regina Benevides de. Movimentos-fungdes do dispositivo na pratica da
cartografia. In: ALVAREZ, J.; PASSOS, E. Cartografar ¢ habitar um territério existencial. In: PASSOS, E.;
KASTRUP, V.; ESCOSSIA, L. (Orgs). Pistas do método da cartografia: pesquisa-intervengdo e produgio de
subjetividade. Porto Alegre: Sulina, 2015. p. 73-91. p. 73.

313 CANDAU, Vera Maria. Direitos humanos, educagio e interculturalidade: as tensdes entre igualdade e
diferenca. Revista Brasileira de Educagdo, v. 13, n. 37, jan./abr. p. 45-56, 2008. p. 50. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/pdf/rbedu/v13n37/05.pdf>. Acesso em: 26 ago. 2019.
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ou continuadas de professores, perpetuando dessa maneira, a violéncia do racismo,
caracterizado nos curriculos escolares através das praticas sustentadas nas diversas formas de
exclusao.

Nessa perspectiva, o ato educativo torna-se complexo, uma vez que, mesmo quando
se discute a questao racial, ndo hd um aprofundamento no trato com as tematicas referentes as
religides afro-brasileiras. Nos espagos de formagao de professores, hd um silenciamento
historico que se perpetua e se refaz na perspectiva do mito da democracia racial. Praticas de
racismo religioso sdo potencializadas nesses espagos. Uma das formas de rompimento com
esse silenciamento epistemoldgico e ontologico é: “pesquisar se a producdo teorica sobre raga
e educagdo, e negro e¢ educacgdo, tem destacado a articulagdo entre identidade negra, cultura
»314

negra e formacao de professores

Ainda sobre a questdo curricular, podemos destacar o seguinte:

Neste processo, uma vez que o espago educacional, em grande parte funcionando
como aparelho ideoldgico, parece ndao questionar o curriculo que (re) produz as
praticas sociais numa educacdo formal etnocéntrica, na qual determinados grupos
étnicos, entre os quais destacamos os afrodescendentes sdo subtraidos de seus
direitos de pertenca quando sdo apresentados nos contextos escolares apenas sob o

ponto de vista eurocéntrico

Assim, descolonizar os saberes através da formacdo, mesmo ndo encontrando uma
disciplina especifica, a vivéncia descrita neste trabalho pedagdgico arduo, que mesmo sem
uma disciplina especifica, ¢ fundamental abrir brechas epistemologicas e corroborar com a
construcao de uma pedagogia antirracista mesmo que: “[...] muitas vezes ndo ¢ facil trabalhar
com a tematica, alguns corpos se sentiram e se sentem incomodados quando sdo colocados de
frente com seus preconceitos, ja& que ndo ¢ muito comum discutir esses assuntos no
cotidiano™'®.

Nesse sentido, mapearei minha trajetoria com os discentes na atuagdao e luta
descolonial, buscando a narrativa de uma pedagogia antirracista e do encontro com os outros

discentes em formacgdo inicial, pautada na ecologia de saberes, coadunando com Freire

quando diz que “o eu com o tu se transforma em nos”. E nesse nos pensante, falante e atuante

¥ GOMES, 2003, p. 171.

31 LACERDA, Geisa Hupp Fernandes; MACHADO, Maria Sandra. Dialogos docentes e discentes sobre a
historia da cultura afrobrasileira: tecendo praxis de uma pedagogia antirracista. In: MACEDO, Yuri Miguel;
LACERDA, Geisa Hupp Fernandes, MIRANDA, Antonio Michel de Jesus de Oliveira (Orgs.). Ensino e
Diversidade: a praxis docente em meio ao pluralismo atual. Porto Seguro: Editora Oy4a, 2019. p. 283-306. p. 283.
31 LACERDA, MACHADO, 2019, p. 304.
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que procuro tecer o que Candau’'’ descreve “pensamento-outro””'®. Dentro das narrativas
escolares, vinculadas ao assunto tdo sensivel, ¢ necessario tecer uma formacao que inclua
quaisquer posturas de enfrentamento ao racismo religioso.

Na descrigdo da pesquisa, me atrelo a cartografar a base epistemoldgica e ir ao
encontro do cotidiano, acompanhando os processos, pensamentos, o devir, sendo ciéncia, arte,
descrigdo/criacdo, documento, sensacdo, nao adotando uma ldgica de principio, meio e fim,
objetivando descortinar o curriculo da supremacia branca, que Machado declara como: “A
diferenca por so6 ndo se faz satanizada. O que precisa ser questionada ¢ a diferenca enquanto

N . . . . . . Jon) 1
produtora de auséncias que hierarquiza os “diferentes”, produz minorias e esteredtipos”.>"”

3.1 O mapeamento do campo e cotidiano da pesquisa

Nesse processo, a pesquisa, baseada na cartografia, busca um mapeamento dos
seguintes territorios ¢ sua amplitude: 1* Cena - Cotidiano da formagdo na perspectiva
antirracista de cunho religioso. Os registros dessa vivéncia foram organizados no diario de
bordo de narrativas de projetos pontuais que trabalharam o contexto das religides afro-
brasileiras, no combate ao racismo religioso, como também registros fotograficos das
formagdes e produgdes desenvolvidas, agregando a cartografia como metodologia
participante. 2* Cena - A incursdo no terreiro, o olhar/sons/falas/ cultos mapeados através do
diario de campo e registros fotograficos, buscando a percep¢ao de como os sujeitos inseridos
na religido afro-brasileira percebem o racismo e como se sentem no ambito do terreiro. 3*
Cena - O encontro com os sujeitos atores do espaco educacional em diversas areas da
educacdo bésica, tracando narrativas do racismo religioso no cotidiano escolar, como se
perpetua e se refaz no encontro das redes de conversagdes.

Cabe ressaltar que as cenas tecidas na escrita, sdo ampliadas e dialogadas com
enunciados de reportagens de jornais, que tencionam a denuncia/urgéncia da abordagem da
construcdo do racismo frente as religides afro-brasileiras, com o objetivo de reforcar a
urgéncia de debater e produzir, academicamente, a tematica do racismo e da religido afro-

brasileira, no ambiente escolar.

3'7 CANDAU, 2008. p. 45-55.
318 J4 descrito no capitulo II.
3 MACHADO, 2014, p. 148.
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3.2 Primeira cena: as escutas da formacdo e os ndos ditos: racismo e as pedagogias
descoloniais

Adentramos no enredo da 1* cena, mediando uma interlocu¢do com o mestrado
profissional das Ciéncias das Religides e campo profissional docente articulado a teoria de
Souza Santos sobre as sociologias das auséncias, onde os silenciamentos ganham visibilidade
pedagogica e as sociologias das emergéncias tornam-se novos saberes possiveis para articular
o cotidiano no combate as praticas coloniais do racismo.

Essa narrativa parte do trabalho pedagogico e da tentativa de ouvir os silenciamentos
no ambiente educacional, principalmente, dos atravessamentos pelos quais passamos, na
esfera escola; os eixos normativos tentam emudecer o debate proposto pela interculturalidade,
movimento esse, amplamente, articulado a ideologia da Escola sem Partido.

Sendo assim, as primeiras descrigdes do campo apontam a cartografia, desenham
novos mapas como metodologia participante, ndo havendo neutralidade como descreve
Machado, relatando que a pesquisa cartografica tras desenhos de mapas em que afetamos e
somos afetados. Deleuze e Guattari corroboram na pesquisa cartografica, com a seguinte

reflexao:

[...] o mapa ¢é aberto, ¢ conectavel em todas as suas dimensdes, desmontavel,
reversivel, suscetivel de receber modificagdes constantemente. Ele pode ser rasgado,
revertido, adaptar-se a montagens de qualquer natureza, ser preparado por um
individuo, um grupo, uma formagio social.**’

Nessa perspectiva, conecto a descricao deste trabalho, as questdes que promovem
exclusdo, que devem ser revisitadas, eclodidas e transformadas em novas narrativas, mapas e
desenhos denunciando quaisquer formas de colonizagdo que fortalecam a monocultura do
saber. Contra as monoculturas que atrelam o debate racista das religides afro-brasileiras,
destaco o projeto Abayomi e as mitologias dos orixas femininos conhecidos como Iabas.

A discussao acerca do trabalho pedagdgico com a boneca Abayomi foi pensada a
partir do episddio em que o pastor de uma igreja alugada, provisoriamente, onde funcionava
um centro de educagdo infantil, no Municipio de Vitéria- ES, arrancou do mural, as bonecas
feitas pela professora, alegando ser um orixa. Esse episddio serviu como disparador para a
discussao de uma contraconduta com o objetivo de problematizar acerca das formas de como

0 racismo se propaga.

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil Platés: capitalismo e esquizofrenia. v. 1. Sdo Paulo: Ed. 34,
1995. p. 22.
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Ha, dessa forma, uma necessidade de aprofundar a tematica etnicorracial que
interliga os eixos do racismo religioso, religido afro-brasileira, demonstrando a
necessidade de um caminho a ser explanado na formacgao de professores, tecido com
urgéncia de mover uma educagdo antirracista e desvelamento de curriculos

Ao 321
eurocentrico.

Na perspectiva docente, enxerguei o contexto desse ato destacado, como uma forma
de racismo que perpassa os muros escolares, refor¢ando a branquitude nos curriculos. O
racismo impera no cotidiano escolar, se amplia em quaisquer atos, aparentemente, julgados
como inocentes. Na tentativa de silenciamento, ha duas possibilidades na pratica docente:
silenciar e reproduzir o curriculo eurocentrado ou resistir com as brechas epistémicas e
promover um ato de construgdao coletiva sobre as relagdes etnicorraciais, inclusive, com as
narrativas que compdem as religides afro-brasileiras, engendrando novas formas de curriculo
que nascem no cotidiano.

Nesse momento, o que perpassa na descri¢ao deste trabalho € a tentativa de reverter a
ndo discussio sobre as novas possibilidades de questionamento do curriculo eurocentrado. E
necessario esclarecer que existem poucos materiais para trabalhar e poucas pessoas
interessadas nos debates acerca dessa questdo, no Brasil.

Nesse sentido, o aporte tedrico para descortinar o racismo ¢ primordial. Inicialmente
estabelecemos rodas de conversas na tentativa de compreender e ndo aceitar o ato praticado
pelo pastor. Entramos em discussdo acerca da possibilidade de entendimento da importancia
de algumas alunas se identificarem como sujeitos negros. Nessa perspectiva, qual o
significado da Abayomi? O que ¢ um Orixa? Quais 0s motivos para a ndo aceitagcdo da boneca
naquele espago?

Adentramos nas tematicas que sdo bem peculiares e quase nunca tocadas no intuito

de:

[...](des) construir alguns aspectos fundamentais da construcdo do saber
historicamente acumulado partindo da vis@o eurocéntrica, mostrando a importancia e
contribui¢do de negros (as) para do nosso Pais e reafirmacdo da cultura, memoria,
arte e tantas outras areas de conhecimentos retratam a vivencia/relatos da oficina os
resultados partindo desta etapa de formacdo no contexto de teorizar e construir a
Abayomi.**

2 LACERDA, OLIVEIRA, SILVA, 2019, p. 152.

22 LACERDA. Geisa Hupp Fernandes. Um encontro precioso entre tecer e contar a histéria da abayomi: Praxis
pedagogica na formagdo de inicial de professores no curso de pedagogia. In: SEMINARIO NACIONAL DE
EDUCACAO DAS RELACOES ETNICO-RACIAIS BRASILEIRAS, 9., 2017, Vitéria. . Vitoria: [s.n.], 201. p.
63.
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A tentativa de silenciar o trabalho sobre as rela¢des etnicorraciais transformou-se em
luta necessaria; mesmo alguns corpos sentindo-se incomodados, trilhamos um longo trabalho
entre oficinas para formagdo de professor, oficinas com criangas em acdo social, constru¢ao
de livreto de cunho pedagdgico que descreve a historia da boneca negra e seu surgimento, no
intuito de distribuir para as escolas publicas de ensino fundamental, no municipio de Serra-

ES.

Figura 9: Trabalho pedagdgico- Abayomi- 2018/02- 2019/01- Oficinas, acdo social e
lancamento do livreto: Abayomi encontro precioso>”

—
N =

Na constru¢do de uma pedagogia que interligue a interculturalidade e contra o
epistemicidio, adentramos na cultura negra, invisivel no Estado. Nossa proposta foi estudar o
Congo como curriculo, como cultura e ndo como folclore. O discurso do folclore abarca um
forte apelo da falsa democracia racial e traz a narrativa de que novos modos de colonizar se
refazem. Colocar o Congo como folclore ¢ imprimir um rétulo de inferioridade emanado do
discurso do colononizador.

Recorremos a Bhabha®**

para compreender a cultura hibrida do Congo no entre-
lugar, o que origina a cultura hibrida com as identidades indigenas e africanas e a conotagao
portuguesa, ou seja, no caso especifico, como os negros e indigenas ressignificaram as
relagdes de poder e saber, criando uma nova cultura.

O Congo tem uma construgdo, um elo de ligagdo com as religides afro-brasileiras.
Descortinamos esse processo entre musicalidade, batuques e louvagdo aos santos atrelados ao

processo de devogdo aos orixas como uma resisténcia aos processos coloniais normativos e

Bhabha nos auxilia quando diz que: “Esses ‘entre-lugares’ fornecem o terreno para a

323 Acervo pessoal.
* BHABHA 1998, p. 23.
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elaboragdo de estratégias de subjetivagdo — singular ou coletiva — que dao inicio a novos
signos de identidade e postos inovadores de colaboracdo e contestacdo, no ato de definir a
propria ideia de sociedade”.**

Nessa instancia, percebe-se que o Congo no Estado do Espirito Santo ¢ forte aliado
para discutir as narrativas do curriculo, a cultura num processo hibrido e as formas como as
religides afro-brasileiras mantinham suas crengas no contato com as demais culturas.

Reafirmar o Congo como cultura afro-capixaba ¢ relocd-lo em lugar de resisténcia religiosa a

qual o Estado insiste em invisibilizar.

Figura 10: Oficina de Congo, curso de Pedagogia; Mestre Z¢ Bento e alunas do curso de
326

Pedagogia

Nesses relatos, ¢ primoal compreender que a cartografia ndo é estanque, ela tem uma
relagdo com mapa e territorios. O pesquisador torna-se ativo na pesquisa, como sujeito
participativo, acompanhando os tracejos e linhas que permitem uma profunda reflexdo do
entorno da tematica, voltando e articulando a invencdo de novos caminhos possiveis; no caso
peculiar desta pesquisa, ¢ o combate ao epistemicido, ao conhecimento abissal.

O livro Omo-Oba historias de princesas, proibido em uma escola privada, de ensino
fundamental, no inicio do ano de 2019, ¢ um exemplo de retaliacio a veiculacdo de
conhecimentos relacionados as questdes referentes as religioes afro-brasileiras. O veto foi
articulado pelos pais que, atrelados ao discurso da Escola sem Partido, usaram como

motivagdo a doutrinagdo religiosa. No entanto, percebe-se, claramente, que a motivagdo para

3 BHABHA, 2007, p. 20.
326 Acervo pessoal.
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o veto se deu em fungdo de o livro ter um enfoque religioso de natureza afro, j& que as
princesas representam orixas.

O racismo propagado deixa prevalecer a normatiza¢do, promovendo o conhecimento
abissal (conhecimento que disciplina, trds a ordem dos corpos), quando atrela conteudos que
promovam um saber referente as religides afro-brasileiras, explicitando o qudo a religido ¢é
demonizada e mal quista no ambito escolar, seja na disciplina de Ensino Religioso, seja nas
demais que transversalizam o curriculo.

Porém, ressalto uma questdo muito curiosa: nunca houve quaisquer proibigdes, de
entrar na escola, os deuses da mitologia grega, inclusive Thor e seu martelo, que em datas
comemorativas de aniversario, atravessam um curriculo vivido, praticado, agregando um
discurso da branquitude e do machismo. Essa reflexdo nos leva ao seguinte questionamento:
Por que o livro que destaca deusas pretas, mulheres, orixds que guerreiam, tém vontades
proprias, ndo sdo submissas, provocam tal inquietagdo, como por exemplo, Odudud, senhora
da terra? Como uma deusa mulher pode comandar a terra?

Isso ¢ inconcebivel no curriculo eurocéntrico, patriarcal; qualquer forma de ruptura

epistémica gera a resisténcia e podemos compreender como:

Quais os motivos que ndo podemos ampliar a mitologia africana?. “A cultura do
racismo no ambito escolar propagada, movendo as relagdes de poder, as formas de
discriminagdo, perpetua carater fisico e/ou moral, religioso, que defende uma

P . . 5327
espécie de etnia com valores e culturas superior”

No entorno do processo de combate ao racismo religioso, é necessario ir ao encontro
da formagdo, promovendo narrativas qualificadas, além dos contetidos ocidentais, uma
hermenéutica diatopica, conforme articula Souza Santos, em que os direitos e as diferengas
sejam respeitados; para que isso ocorra, ¢ primordial trabalhar essa perspectiva na formagao
de professores.

Juntamente com as discentes de Pedagogia, adentramos em um projeto com o
objetivo de conhecer as mitologias/Itans dos orixas femininos e analisar a proibi¢do do livro
de Omo-oba; descobrimos que em uma sociedade machista e patriarcal, as deusas femininas
negras sao veladas e silenciadas pelo racismo ¢ machismo.

Nesse processo, usamos as artes para expressar um conteudo a ser lido como catarse,
ressignificando o curriculo, reafirmando a formagdo no contexto etnicorracial, em um viés de

luta e confronto ao combate do racismo religioso. Refor¢ar a importancia da formagdo de

T LACERDA; OLIVEIRA; SILVA, 2019, p. 155.
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professores em licenciatura, no curso de Pedagogia, que transgrida as esferas etnocéntricas,
galgando caminhos para a formacao inicial, fomentando a Historia da Cultura Afro-brasileira,
no ambito interdisciplinar, como aporte tedrico e pratico fundamental para desconstrugdo de
praticas racistas, respaldado na Lei 10.639/2003, propiciando profundas reflexdes, debates e
constru¢des das praxis na academia. Debrucamos em Ostetto que traga o paralelo da Arte e
Estética e formacao inicial como cultura e dentincia/resisténcia: “[...] a arte na formagao de
professor, temos em mente que trabalha com polaridades|...] também mexe com as sombras
do ser humano; do sublime e o horrivel” 328,

O projeto em questdo, com duragdo de um semestre, propos uma reflexdo social, na
formagdo de professor, sobre transgressao e dentncia, proporcionando visibilizar o que
permeia o curriculo oculto como a contribuicdo de negros no processo de criagdo e
contribuicdo da cultura brasileira. Desse modo, surgem novas possibilidades do debate
académico na formagdo de professores, relatando as contribui¢cdes afrodescendentes,
construindo uma pratica pedagogica voltada as relagdes etnicorraciais contra a violéncia
simbolica que se debruga na escola, gerando a cultura do racismo.

Da sala de aula do curso de Pedagogia, alcangamos outros horizontes. Com a
exposicdo Olhares pedagogicos da Arte: um conteudo a ser lido, trouxe a historia da labds
(orixas africanas do povo nagd), teorizamos, pintamos e descortinamos o preconceito sobre

orixas, socializando, em forma de arte, o aprendizado.

329

Figura 11: Sala de aula Estudo Orixas femininos — Mitologia das Yabas.

32 OSTETO, Luciana; LEITE, Maria Isabel. Arte, infincia e formacdo de professores: autoria e transgresso.
Campinas: Papirus, 2014. p. 12.
329 Acervo pessoal.
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O trabalho com a formagao de professores, na perspectiva das relagdes etnicorraciais,
exige descortinar as narrativas da sociedade no contexto da supremacia branca, em que os
livros que trazem elementos da cultura afro-brasileira sdo ocultados ou negados para que nao
adentrem o espago escolar. E urgente revistar o curriculo, é fundamental rever os cotidianos.

Porém, ¢ primordial que se inicie pela formagao continuada de professores. “[...] o
curriculo ndo pode ser visto como um espaco problemdtico de desenvolvimento e
mediagdol...] mas pode produzir formas de experiéncias nas quais os individuos podem ser

tornar coletivos” >*° .

Numa sociedade, onde se propde que os individuos se tornem
coletividade, € necessario excluir as exclusoes.

A exposi¢ao, partindo da roda de conversas e teorias referentes as mitologias
africanas das orixds femininas, promoveu uma amplia¢do dos olhares, que atravessou a sala
de aula e impactou outros sujeitos. Mesmo tendo a consciéncia de que isso ¢ muito pequeno

para descolonizar mentes, ndo deixa de ser o inicio da caminhada rumo a uma sociedade, onde

hegemonia do pensamento ocidental sera suplantada.

2331

Figura 12: Exposi¢do Artes um conteudo a ser lido —2019-0

3.3 Segunda Cena- A incursio no terreiro pelo olhar/sons/falas

o colonizador destr6i o imaginario do outro,
invizibilizando-o e  subalternizando-o,  enquanto
reafirma o proprio imaginério.**

30 CARVALHO, 2009, p. 190.

31 Acervo pessoal.

332 CANDAU, Vera Maria. Educagio em direitos humanos: desafios atuais. In: GODOY, Rosa Maria (Org.).
Educagao em Direitos Humanos: fundamentos tedrico-metodologicos. Brasilia: Secretaria Especial dos Direitos
Humanos, 2010. p. 399-411. p. 304.
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Nem todos rezam a Ave Maria, o pai nosso ndo ¢ universal, a ndo ser para os
cristdos. Deus pode ser Zambi, Olorum. As narrativas descoloniais conduzem a compreensao
da multiplicidade que enreda a diferenga. Assim, os motivos que me levam a incursdo ao
terreiro ¢ o fato de conhecer as narrativas do espaco escolar referentes as religides afro-
brasileiras, ha mais de 20 anos. A demoniza¢ao das referidas religides sdo percebidas, por
mim, desde quando ainda cursava o ensino fundamental. Nao eram raras as vezes em que
algumas professoras associavam o baixo rendimento de alguns alunos a religiosidade dos
pais, praticantes de tais religides.

Nao sdo raras as vezes em que sou confrontada por colegas de trabalho sobre meus
habitos em relagdo a minha pretensa pratica religiosa. Sou questionada pelos meus pares
acerca de “macumba, do bem e do mal”, da “comida de santo”, se as balas de Sdo Cosme e
Damido sdo “macumbadas”, se as pomba-giras foram prostitutas no passado, se a umbanda
branca ¢ mais suave, se a0 imolar um animal € para oferecer a Deus ou ao diabo.

Tais questionamentos demonstram total desconhecimento em relacdo a tais religides,
0 que caracteriza uma forma de racismo religioso. Tais religides sdo desconsideradas,
desqualificadas. Algumas expressdes utilizadas nos cultos afro-religiosos sdo utilizadas em
forma de escarnios no sentido de menosprezo. Isso leva a crer que se houvesse um real
interesse pela busca de conhecimento em relagdo as tais religides, haveria um ntimero maior
de pesquisas sendo produzidas sobre o tema. As perguntas sdo primarias ¢ fundamentadas no
senso comum ¢ nos principios defendidos por Nina Rodrigues, que classificava a religido afro
praticada, no Brasil, como doenga, animismo e ou histeria.

Os olhares para as criangas de Santo e demais praticantes dessas religides, dentro da
escola e fora dela, sugerem que seus praticantes devem esconder suas pertengas para nao
serem violentados, tanto de forma fisica quanto psicologica.

Nessa narrativa, fui a busca de como os terreiros acolhem as criangas e como elas sao
produtoras de conhecimento e acolhidas nesse espago, o que me levou ao encontro do
inesperado. Tive a compreensdo de que as criangas sdo produtoras de culturas, aprendem com
as instancias sociais e se potencializam com elas, intercambiando como se sentem na escola e
como sao acolhidas no terreiro. Compreendi que as mesmas nao produtoras de conhecimento,
na intengdo de estabelecer didlogo para compreender, ou ndo, a producio dos seus discursos,

geralmente, excludentes e discriminados pela escola.
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A escolha do espaco para promover a incursao da pesquisa — o Centro de Umbanda
Sao Jorge —, esta localizado em Guarapari, em um bairro periférico e distante do centro da
cidade. No bairro, residem sujeitos de renda per capita baixa, onde ha grande fluxo de trafico
de drogas. No entanto, cabe ressaltar que, nos dias de festas, giras ou atendimentos
particulares, é possivel encontrar moradores de bairros proximos, como visitantes de Vitoria,

Pitima, Iconha e proximidades.

Figura 13: Templo de Umbanda de Sao Jorge — Fachada do terreiro com a cascata de

Yemanja, Gonga, Tambor Run, Rumpi, L&

O templo de Umbanda Sao Jorge tem mais de 47 anos de existéncia no mesmo local,
tendo como Sacerdotisa, a Mae de Santo, Valdina Passos, filha de Santo Passos (falecido),
conhecido e lembrado pelos médiuns da casa (filhos e filhas de Santo e, também, pela
vizinhanga). Seu Santo foi a primeira geragdo de Sacerdotes da familia a se estabelecer na
cidade de Guarapari- ES. O templo foi amplamente difundido na figura de sua entidade o
preto-velho, conhecido como Pai Joaquim.

Por muito tempo, nesse bairro carente, seu Santo forneceu caridade, alimentos e
benzimento a varias geragdes. Quando incorporado pela entidade “Preto-Velho”, receitava
remédios feitos com ervas. Faleceu em meados dos anos 90, sendo o templo assumido pela
sua filha, a Sacerdotisa Valdina Passos, que permanece até os dias atuais.

Vale salientar que entre as prosas cartografadas com Mae Valdina, zeladora da casa,
ao abordar como as criangas sdo iniciadas na casa de Umbanda através do Amaci (batismo na

Umbanda), mae Valdina descreve que permite que os mesmos frequentem o terreiro. No

333 Acervo pessoal.
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entanto, a iniciagdo na religido ¢ concedida aos adultos; percebo, nas entrelinhas e nao ditos, a
protecao da crianga para nao sofrer as mazelas do racismo.

A breve histéria d4 uma conotacdo da importancia do templo, em questdo, para a
comunidade umbandista e candomblecista do estado do Espirito Santo, no quesito da historia
e constru¢do da caminhada Umbandista e o olhar para os frequentadores do terreiro.

A permissdo para a pesquisa, nesse espacgo, foi amplamente dialogada com a mae de
Santo. Tal autorizagdo incluiu os registros de giras, festas e fotografias. O centro regido, nesse
momento, por uma figura feminina, leva em conta a prevalecéncia de médiuns mulheres,como
a Ogd, encarregada de tocar os atabaques e promover o toque santo™ ', motivo que me
chamou muito a atencao para o papel da mulher na religido afro-brasileira.

Prandi** descreve sobre as religides afro-brasileiras surgirem com a conotagio de

ressignificar a familia sanguinea pela de santo; nessa articulagdo o papel da mulher.

Elas s@o as grandes depositarias e transmissoras dos conhecimentos do culto, de seus
mistérios e segredos, de sua magia. Elas conhecem as formas de manipulagdo das
forcas da natureza. Sabem manipuld-las para solucdo de problemas da existéncia
concreta e espiritual dos individuos que estdo sob sua guarda; nisto reside o
substrato mistico no qual o poder do pai ou da mie de santo se assenta. >

O papel da mulher de Santo ¢ ancestral, guarda os saberes do culto, orienta os
movimentos da casa, como os festejos, a cultura da comida do Santo, as ervas dos Orixés. H&
uma valorizacdo do feminino nas Casas de Santo, diferentemente, do que ¢ percebido em
muitas denominagdes religiosas, cujo papel da mulher é secundario.

As primeiras incursdes no terreiro, para a realizacao da pesquisa, aconteceram no
segundo semestre de 2018 e primeiro semestre de 2019. Os registros compostos neste trabalho
sdo os das festas. Nesses momentos festivos, sdo convidadas as demais casas, tanto de
Umbanda como de Candomblé, ou seja, consigo, nesse espaco, perceber os movimentos
hibridos, semelhancas e distanciamentos entre as diversas formas de culto das matrizes
religiosas.

A percepcao dos toques, sons e falas do terreiro de Umbanda Sao Jorge, promove um

momento impar neste trabalho, - o de conhecimento do pensamento descolonial - , 0 momento

334 Pontos de umbanda que sio cantados durante os cultos.

333 PRANDI, 2000.

336 CARNEIRO, Sueli. O Poder Feminino no Culto aos Orixas. In: SILVA, Nilza Iraci. Cadernos Geledés:
edi¢do comemorativa de 23 anos. Cadernos 4. 1993. p. 19-36. Disponivel em: <https://www.geledes.org.br/wp-
content/uploads/2015/05/Mulher-Negra.pdf>. Acesso em: 10 out. 2019.
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de despir-se dos discursos de 6dio promovidos pela colonizagdo, os quais fazem com que os
praticantes das religides afro-brasileiras sofram até os dias atuais.
Sobre o processo de colonizacdo, ¢ relevante ressaltar o que o pensamento

eurocentrado promove:

Assim, a colonialidade do poder reprime os modos de produgdo de conhecimento, os
saberes, o mundo simbdlico, as imagens do colonizado e¢ impde novo. Opera-se,
entdo, a naturalizagdo do imaginario do invasor europeu, a subalternizagdo
epistémica do outro ndo-europeu e a propria negagio e o esquecimento de processos
historicos ndo-europeus. Essa operagdo se realizou de varias formas, como a sedugao
pela cultura colonialista, o fetichismo cultural que o europeu cria em torno de sua
cultura, estimulando forte aspiragdo a cultura europeia por parte dos sujeitos
subalternizados. Portanto, o eurocentrismo ndo € a perspectiva cognitiva somente
dos europeus, mas torna-se também do conjunto daqueles educados sob sua
hegemonia. >’

A ida ao terreiro pode ser caracterizada como uma acdo de fomentar o pensamento
descolonial. Na observacao do culto, foi possivel perceber praticas hibridas de elementos
culturais do catolicismo romano, da umbanda e do candomblé. Foi possivel perceber os
modos de conducao dos cultos de todas as casas convidadas, inscrevendo, no terreiro, as
aprendizagens que sdo possiveis.

No trajeto em direcdo ao terreiro, percebi a grande movimentacdo de carros que
conduziam pessoas de varias partes do Estado para participar da festa de Exu e Pombagira.
Foi possivel perceber o povo de santo caracterizado por vestes brancas, confeccionadas com
tecidos de laise de algoddao com bordados especificos, com colares de fios de contas, alguns
deles com turbantes. O terreiro todo enfeitado nas cores de vermelho e preto. Festa de Exu e
pomba-gira tém criancas que, como os adultos, participam de tais festas.

Nesse dia, posicionei-me, na primeira fileira de cadeira, no intuito de captar sons e
falas, escutas, os ditos e nao ditos. A Umbanda e o Candomblé se uniram no intuito do
festejo. Ao meu lado sentou-se uma mae com uma crianga de, aproximadamente, quatro anos
de idade, vestida de branco, no colo, e esta faz a seguinte afirmacao: - Mamae, eu vou entrar €
dancar se a pomba-gira deixar! Mae, vou 14 dentro se a Pomba-gira deixar! O “la dentro” dito
pela crianca significa o espago destinado aos médiuns, em momentos, em que estdo
incorporados pelas entidades. A crianga descreve a divisdo existente, no terreiro, onde as

visitas assistem ao culto e onde os médiuns incorporados trabalham.

337 CANDAU, Vera Maria. Pedagogia decolonial e educagio antirracista e intercultural no Brasil. Educa¢do em
Revista, Belo Horizonte, v. 26, n.01, abr. p. 15-40, 2010. p. 19. Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/edur/
v26n1/02.pdf>. Acesso em: 15 abr. 2018.
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Nesse momento, penso no quanto a escola precisa ressignificar o seu aprendizado,
enxergando a crianga como produtora de culturas, como afirma Sarmento>*®. Por que a escola
nao dialoga com os conhecimentos da mitologia africana? Por que demonizar essa mitologia?
Por que sdao chamados de demonios e nao deuses? Por que os elementos da mitologia africana
sdo relegados a lugares de obscuridade? Com relagdo a mitologia de Exu, na escola,

recorremos a Caputo que afirma:

Quando uma escola proibe um livro de lendas africanas ela discrimina culturas
afrodescendentes. Exu é negro. Um poderoso e imenso orixa negro. E o orixa mais
proximo dos seres humanos porque representa a vontade, o desejo, a sexualidade, a
davida. Por que esses sentimentos ndo sdo bem-vindos na escola? Porque a Igreja
catolica tratou de associd-lo ao seu diabo e muitas escolas incorporam essa logica
conservadora, moralista e racista. **°

Ao contrario da narrativa excludente da escola, onde as criangas nao tém contato
com as mitologias e falta a compreensao das religides afro-brasileiras, no terreiro, elas entram
em contato com os sons, falas, compreendem, respeitam, se alegram com a possibilidade de
participar ativamente da festa de Exu. O terreiro possibilita uma experiéncia social imbricada
de potencialidades.

A escola, em suas narrativas pedagogicas, elenca os elementos despotencializadores,
ocultam o trabalho pedagodgico das mitologias e Itans, reafirmando o racismo, onde, nas
entrelinhas, podemos compreender que a religido do negro, sujeito subalterno, historicamente,
considerado sem alma, o lugar de pratica de sua crenca ¢ no inferno. Assim, retira-se dos
curriculos a parte das religides afro-brasileira, atrelado ao racismo.

De acordo com Caputo, o racismo negligencia o trabalho das religides afro-
brasileiras. “As culturas com suas religides fazem parte do ensino de Historia da Africa.
Como ¢ que vai ser? Pais e professores arrancardo as paginas desses livros? Ou eles ja serdo
confeccionados mutilados pelo racismo?”**’

De volta ao terreiro, percebo que as criangas visitantes e criangas de Santo se sentem
acolhidas nesse espago, ficam atentas a todos os movimentos, batem palmas ao toque santo do
tambor, prestam aten¢do nas defumacgdes, olham ao redor, sorriem, comem as comidas da

festa, repetem a comida de Santo, e os dias de festa no terreiro sdo longos, iniciando-se pela

33 SARMENTO, Manuel Jacinto. As Culturas da Infincia nas Encruzilhadas da Segunda Modernidade. In
SARMENTO, Manuel Jacinto; CERISARA, Ana Beatriz (Orgs.). Criangas e Miudos: perspectivas
sociopedagogicas da infancia e educagdo. Porto: ASA Editores, 2004. p. 55-104

33 CAPUTO, Exu ndo pode? GELEDES. [s.n.], 23 nov. 2009. Disponivel: <https://www.geledes.org.br/exu-nao-
pode/>. Acesso em: 19 jul. 2019.

* CAPUTO, 2009. [s.p.].
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manha com a preparacao das comidas e do local. O culto comega por volta das 20:00h, com
término por volta das 03:00h da madrugada. Em um dos dias, especificamente, o término
ocorreu por volta das 05:00h da manha. A participacdo das criangas ¢ ativa. Muitas delas
participam da cantoria dos pontos. Percebo o quanto as criancas de Santo sdo realizadas em
sua religido e o quanto as criangas visitantes ficam deslumbradas com o espago € movimento
do terreiro. Observo que, nesse processo, a descolonialidade em seus pensamentos €

articulada.

Figura 14: Festa de Exu e Pombagira, Mesa da Festa e médiuns do terreiro Sao Jorge e

convidados do Candomblé e Umbanda de demais terreiros™*'

| — 7
=N

Enquanto a escola ndo descoloniza as mentes, ao contrario, fortalece as praticas de
racismo, percebo o qudo as criangas que frequentam o terreiro sdo privilegiadas por
pertencerem a esse tempo-espaco que dialoga com praticas hibridas, no cotidiano. Percebe-se
que ndo existe um unico discurso, existem multiplas discursividades e todas devem ser
respeitadas.

Ainda com relacdo as festividades do terreiro, a festa de Eré, que acontece por
ocasido do dia de Sdo Cosme e Damido, no dia vinte e sete de setembro, ¢ organizada de
forma especial. As festividades sdo iniciadas no lado de fora do terreiro. E possivel ver as
criancas brincando de pique, correndo de um lado para o outro, muitas risadas e expressoes de

alegria. E a festa mais esperada do ano; tudo naquele ambiente emanava a infancia.

31 Acervo pessoal
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Figura 15 Festa de Eré - 2019: Mesa de bolo e doces

E possivel perceber o cuidado com a organizagio do espago para receber as criangas.
Nesse dia, o toque do atabaque foi todo voltado para pontos infantis. Um dos mais conhecidos

lembra a minha infancia, quando levada por minha tia, fazia parte da musicalidade do terreiro:

“La no céu tem trés estrelas
Todas trés em carreirinha
La no céu tem trés estrelas
Todas trés em carreirinha
Uma é Cosme, Damido

A outra é Mariazinha

Uma ¢ Cosme, Damido

A outra é Mariazinha”**

Nesse momento, foi possivel, também, perceber a preocupagdo com a partilha dos
brinquedos e guloseimas tipicas das festas de Eré. Uma das preocupacdes da Mae de Santo
era a divisdo de forma justa e igualitdria para todas as criancas. Nesse dia, ndo ha
impedimento para circulacdo das criangas nos espagos do terreiro. Existe a preocupagdo com
o término das brincadeiras, de modo, a respeitar os horarios em que todas as criangas
deveriam estar de volta as suas casas.

E relevante destacar que, ao contrario do que se acredita, tais guleimas ndo passam
por manipulacdo, no sentido de benzimento ou consagragdo a Orixas. A partilha representa o
cuidado com a infancia no sentido de afeto, carinho, protecdo e preparacdo. Como afirma

Caputo, “Nos terreiros, muitas criangas desempenham fungdes especificas, recebem cargos na

32 Acervo pessoal

3 Didrio de campo. Cartografia da gira de Cosme e Damido, 25 set. 2019. Ponto cantado no terreiro durante a
festividades, para enaltecer a pureza da crianga
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hierarquia e manifestam orgulho de sua religido. Enquanto na escola, elas sdo invisibilizadas e
silenciadas”.

Mesmo com todo esse historico de protecdo e valorizagdo da infancia, muitas
familias ndo explicitam suas pertengas religiosas, dizem-se catdlicas romanas, em fungdo do
medo de retaliagdes por parte de colegas de salas e professores, que por racismo religioso,
produzem discursos que ferem, mutilam e excluem, quando deveriam fazer exatamente o

contrario.

3.4 Terceira cena: O encontro com os sujeitos atores do espaco educacional - roda de
conversas sobre o racismo religioso

A terceira cena da pesquisa me propicia a compreensao de como o racismo religioso
¢ reproduzido nas escolas, através das mentes colonizadas, corroborando com os curriculos
eurocentrados que invisibilizam o didlogo com os curriculos prescritos e excluem dos
cotidianos, nos processos dialdgicos, o direito de ser diferente, articulado nas instancias do
pensamento epistemoldgico da interculturalidade.

Na primeira cena, descrevi sobre minha pratica docente juntamente com os discentes
em formacgao inicial, partindo da analise que para mudar os cotidianos escolares, temos que
tecer uma base diferenciada nos cursos de licenciatura. As bases epistemologicas ontologicas
das descolonialidades devem ser apresentadas na formacao inicial, promovendo um dialogo
sobre os sujeitos que estdo a margem, aprofundando as questdes do/as negros/ negras, como
também, conceber, no espaco escolar, a inclusdo, nos contetidos de ensino e cotidianos, dos
debates das religioes afro-brasileiras.

Diante dessa perspectiva, esse debate se posiciona para além do curriculo colonial na
vertente ética, politica, estética, pensando numa gestdo coletiva, na escola, que resguarde um
curriculo de qualidade; temos que ampliar e fundamentar o debate da descolonialidade em
varias facetas, inclusive no Ensino Religioso, retomando o pensamento de curriculo
transversal que enreda todos os saberes, no sentido de fomentar o debate sobre religido,

partindo do ensino religioso e ampliando-se em outras disciplinas.

O curriculo se expressa como praticas politicas de expressividade (conversacdes e
narratividade), pois, por meio das experiéncias que povoam a paisagem da escola,
podem-se constituir circulos ampliados e didlogos em torno de tematicas que nos
passam em suas multiplas e diversas dimensdes.***

¥ FERRACO, CARVALHO, 2012, p. 7.
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O curriculo entrelacado a rede de conversagdes traca a importancia da dialogicidade
do ensino com os atores no ambiente escolar, nisso a relevancia de pedagogos e demais
professores que somem e corroborem com a pratica pedagdgica docente que ministra a
disciplina de Ensino Religioso e, de modo colaborativo, articulem a possibilidade de um
curriculo descolonial, partindo da premissa do cotidiano atrelado ao pensamento dialdégico do
ensino antirracista.

Carvalho™® apresenta a importancia dos curriculos nas redes de conversagdes ¢ a
poténcia dos encontros, onde afetamos e somos afetados, a troca de saber/fazer/ reelaborar o

saber em multiplas facetas.

[...] a poténcia da concepgdo de curriculo como redes de conversagdes que criam
novas formas de comunalidade expansiva, o que implica assumir a ideia de
‘poténcia de agdo coletiva’, ou seja, da capacidade de individuos e grupos se
colocarem em relagdo para produzirem e trocarem conhecimentos, gerando, entdo, o
agenciamento de formas-for¢as comunitarias, com vistas a melhorar os processos de
aprendizagem e criagdo nas coletividades locais, bem como no interior de redes
cooperativas.*

Nesse processo, a terceira cena propde captar, por meio das redes de conversagiao que
sentem/movem ¢ se doem com as narrativas excludentes, as conversagoes sobre ensino e
causas de racismo religioso tecido na escola, ampliando a poténcia dos movimentos dialéticos
das praxis descoloniais.

No encontro com outros atores, busquei conhecer como imbricam 0s processos que
ocasionam o racismo religioso dentro desse ambito, com a poténcia das redes de
conversagoes.

Essa descricdo das redes de conversagdes aponta dois movimentos que foram
potentes: o primeiro descreve o bom encontro’*’ com a professora Camélia®*®, docente
efetiva, na prefeitura de Vitoria- ES, desde o ano de 2012, e o segundo, quando ¢ entrevistada
a coordenadora da equipe de Coordenagio de Estudos Etnico-raciais e Diversidades -
CEERD, Sedu/Serra, que tem mais de 25 anos de experiéncia na area de ensino.

E relevante descrever que a professora Camélia, além ser atora no cotidiano escolar,

349

¢ filha de Santo no Candomblé; no barracdo, tem a fun¢do de Ekedi™", pertencente ao Palacio

3% CARVALHO, 2009, p. 179-187.

36 CARVALHO; FERRACO, 2012, p. 4.

7 Baseado em Carvalho, as redes de conversagdes, no que aponta o bom encontro, sio resultados de novas
bases dialogicas que imbricam transformagao do curriculo.

38 Camélia, nome ficticio, extraido da flor que representa o movimento abolicionista.

%9 Ekedi: Camareira do Orixa (nfo entra em transe). Na Casa Branca do Engenho Velho, as ajoiés sdo chamadas
de ekedis. No Gantois, de “Iyaroba” e na Angola, é chamada de “makota de angizo”, “ekedi” € nome de origem
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33 1, casa localizada

de Oxal4 do sacerdote babalorixa Pai Edson Oxoguian®>’, da nacio Ketu
em Jacaraipe, no municipio de Serra- ES.

O candomblé¢ Ketu no livro Africanidades e seus Zeladores: Identidades,
religiosidade e patriménio cultural’”, fruto do trabalho Grupos de Estudos e Pesquisas sobre
Religides Afro-brasileiras, agregado ao Nucleo de Estudos Afro-brasileiro - Neab/UFES,
mapeou as casas de Camdomblé; no total, existem 16 casas da nacao Ketu, entre Fundao e

Serra, no Espirito Santo, ou seja, nas casas de Candomblé, nesses territorios geograficos,

prevalece a nagdo Ketu, nacdo esta a que a professora Camélia pertence.

Figura 16: Localizaco de Terreiros nos Municipios de Serra e Fundio®™
T * e 7 W =,
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Em breve apresentacdo da origem de Santo da professora Camélia, adentramos nas
redes de conversagdes que tém como eixo principal o racismo religioso; o mapeamento dessa
conversa aconteceu sem nenhum roteiro pré-estabelecido, surgindo, de forma ndo engessada,

os mutiplos desenhos do mapa.

Jeje, que se popularizou e é conhecido em todas as casas de Candomblé do Brasil. CANDOMBLE ketu.
GELEDES, [s.n.], 18 out. 2009. [s.p.]. Disponivel em: <https://www.geledes.org.br/candomble-ketu/>. Acesso
em: 22 out. 2019.

330 Oxoguian ¢ orixa do Pai de santo, sendo representado para a nagdo Ketu como Oxald jovem, no processo
hibrido, ¢ cultuado na figura de Jesus Cristo.

31 O Ritual de uma casa de Ketu é diferente das casas de outras nagdes; a diferenca esta no idioma, no toque dos
Ilus (Atabaque no Ketu), nas cantigas. A lingua sagrada utilizada em rituais do Ketu é o (Ioruba ou Nago) ¢
derivada da lingua Ioruba. O povo de Ketu procura manter-se fiel aos ensinamentos das africanidades que
fundaram as primeiras casas; reproduzem os rituais, rezas, lendas, cantigas, comidas, festas; esses ensinamentos
sdo passados oralmente até hoje. CANDOMBLE, 2009, [s.p.].

32AMORIM, Cleyde Rodrigues; OLIVEIRA, Osvaldo Martins de. Afiicanidades e seus Zeladores: Identidades,
religiosidades e patrimonio cultural. Vitoria; UFES; Proex, 2017. p. 23.

3% AMORIM; OLIVEIRA, 2017, p. 23.
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A roda de conversa foi articulada em um dos ambientes de trabalho da professora, na
Escola de Ensino Médio e Ensino Fundamental, localizada a Rua Otto Ramos, 35, Maruipe,
durante seu planejamento na sala de professores.

Ap6s as devidas apresentacdes, de forma imediata e com as incognitas que se tecem
em tal problematizacdo, questiono sobre a resisténcia que as escolas, de modo geral,
enfrentam ao trabalhar as Relagdes etnicorraciais, em seguida, co-relaciono que a escola ndo
acolhe os filhos de Santo.

Logo, a professora Camélia :

Em uma das escolas que eu trabalhei veio um menino de Cariacica porque a familia
ndo tinha encontrado na escola 14 para matricular. O menino estava cumprindo
preceito ele havia raspado a cabega, fez o santo, raspar a cabega faz parte do
preceito, ai ele foi 1a para minha escola porque ja tinha minha presenga 14, a diretora
nesse contexto achou até positivo porque tinha minha presenca 1a por ser filha de
Santo. E em qualquer problema eu poderia ajudar, para qualquer esclarecimento
porque o menino foi para la (escola) trajando roupa branca, cabeca coberta durante o
tempo de preceito ele tinha que seguir obviamente aquilo que era regido pelo
candomblé™*,

A narrativa da professora demonstra a relevancia de ressaltar sobre os procedimentos
do preceito > da crianga ao adentrar a religido afro-brasileira. A crianca de Santo ao
frequentar a escola, os holofotes se posicionam para a mesma, a roupa branca denuncia a
auséncia do uniforme, ou seja, estd fora da normatizacdo do uniforme que demarca o sujeito;
no caso do preceito, a professora definiu algumas caracteristicas: “[...Jtrajando roupa branca,
cabecga coberta durante o tempo de preceito ele tinha que seguir obviamente aquilo que era
regido pelo candomblé”. Espantei-me ao ouvir a docente declarar que a escola permitiu a
entrada do aluno sem trajar o uniforme que homogeneiza os corpos ddceis. Na contramao
desse episodio, muitas proibi¢des de entrada, na escola, de filhos de Santo tém ocorrido,
causando um tumulto nesse ambito, pelo fato da roupa branca e fios de conta (colares,
também conhecidos como guias). Reportagens atuais tém denunciado essa relacdo da escola
com os trajes de Santo, caracterizando como formas de racismo religioso.

A reportagem do Jornal Reporter Mato Grosso veiculada, em meio eletronico, no dia
vinte e dois de margo de 2018, com o enunciado “Colégio ¢ denunciado por barrar aluno com

traje do candomblé: O Ministério Publico instaurou um inquérito civil para investigar o ato

334 Diario de Campo

%50 preceito ¢ um conjunto de regras que o iniciado, chamado de Iad, tem que cumprir por algum tempo,
conforme a determinacdo de cada casa. Esse movimento no Candomblé se inicia quando o filho de Santo ¢
retirado de ronco (quarto de Santo, o iniciado permanece no terreiro por um tempo determinado, recolhido neste
quarto, comendo a comida de Santo, dormindo na esteira, cantando os cantos (pontos em Yorubd), tomando
banho das ervas do orixa entre outros processos).
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praticado contra um aluno que ¢ candomblecista e por obrigagdo religiosa se veste de branco
toda sexta-feira.”*>®

Na reportagem, percebe-se a conotacdo do racismo religioso em varias instancias;
uma delas consistiu no impedimento da mae de buscar seu filho na escola devido a suas
vestimentas; conforme o Jornal Noticias de terreiro, a reportagem trouxe o enunciado em
vinte e oito de margo de 2018: “Intolerancia Religiosa: fios de conta foi pretexto para impedir
mée de buscar filho em colégio™>’.

Nesse encontro com a professora, logo ficam explicados os motivos pelos quais o
aluno transitou na escola com tanta leveza: “[...] havia raspado a cabeca, fez o santo, raspar a
cabeca faz parte do preceito, ai ele foi 14 para minha escola porque ja tinha minha presenca 14,
a diretora nesse contexto achou até positivo porque tinha minha presenca 14 por ser filha de
Santo [...]”. A professora, a0 mesmo tempo, que menciona que a entrada do menino
transcorreu sem problemas, acrescenta a sua presenca nesse processo, como algo positivo,
logo, traga um panorama de dentincia dos naos ditos; a escola teve como mengao a aceitagdo
do menino, pois havia uma professora que era de Santo, e poderia fazer a
interlocu¢do/mediagdo, no caso de possiveis problemas.

Isso mostra o despreparo do ambito escolar em receber um aluno de uma religido
negra ¢ nao crista, denuncia a necessidade de formagao de professores € o cumprimento da
Lei 10.639/2003, nos processos educacionais. Para além disso, evidencia que os debates
acerca do Ensino Religioso tém sido abordados de modo insatisfatorio, bem como, a questao
do curriculo descolonial, pois o olhar langado ao menino e a professora sendo a solucgio para a
sua aceitagdo, aponta para o mito da falsa democracia racial.

Aceitamos, na escola, a religido de preto, ndo crista, caso tenha alguém para mediar a
situagdo; isso demonstra o quanto o ensino se encontra aos pés do paradigma do Brasil
Coldnia e como pequenas narrativas mostram a incapacidade da escola em lidar com questdes
etnicorraciais no ambito escolar.

Sendo assim, sobre a falta de formagdo das professoras da escola, Machado

contempla: “A escola ndo esta preparada para lidar com as questdes relacionadas a diferenga.

336 BRADOCK, Raul. Colégio Fato ¢ denunciado por barrar aluno com traje do candomblé. Repdrter MT, Mato
Grosso, 22 mar. 2018. Disponivel em: <https://www.reportermt.com.br/geral/colegio-fato-e-denunciado-por-
barrar-aluno-com-traje-do-candomble/78572>. Acesso em: 10 out. 2019.

7 GREGORIO, Vinicius. Intolerancia religiosa: fios de conta foi pretexto para impedir mio de buscar o filho
em colégio. Noticias de terreiro, Rio de Janeiro, 28 mar. 2018. Disponivel em: <https://noticiasdeterreiro.
com.br/2018/03/28/intolerancia-religiosa-fios-de-conta-de-candomble-foi-pretexto-para-impedir-mae-de-buscar-
o-filho-em-um-colegio-no-bairro-de-jacarepagua/>. Acesso em: 10 out. 2019.
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Os debates sobre as questdes que mais “incomodam” a escola se caracteriza por sua
impoténcia.”*>*

A escola ¢ um campo que acena para um discurso que guarda a premissa da
normalizacdo; os que ndo se adequam a esse ambiente sdo convidados, sutilmente, a
retirarem-se; percebemos isso na cor de pele de melanina mais escura, na orientacdo sexual,
nos discursos machistas e sexistas, nas religides que ndo se adequam aos padrdes
normalizadores.

O discurso colonizador € tdo encantador que mesmo a professora com tantos anos de

magistério e, ainda, sendo filha de santo, ndo percebe a manobra da escola para sustentar o

mito da democracia racial; em outro trecho da roda ela reforca:

Eu ndo vou citar o nome da professora ela na duvida se reportava muitas vezes a
mim por ser filha de Santo, outras pessoas da escolar, também na divida, iam até a
mim perguntar alguma duavida em relacdo a esse garoto que estava cumprindo
preceito eu estava em dois horarios na mesma escola.*
Ao relatar que: “[...] ela na davida se reportava, muitas vezes, a mim por ser filha de
santo, outras pessoas da escola, também na davida, iam até a mim, perguntar alguma davida

360 "a questdo de a escola necessitar de uma pessoa para tirar

em relagdo a esse garoto [...]
davidas de como agir com o garoto por ser filho de santo, refor¢a a tese de que a escola
reproduz sim, formas de racismo e a cultura do patriarcado. Pois, ao invés de assumir seu
despreparo para lidar com questdes de cunho religioso e, especificamente, nesse caso, as
religides afro-brasileiras, sempre se da um jeitinho, solicitando ajuda a professora.

Quando a escola vai abrir-se ao didlogo racial? Admitir que ndo possui preparo para
lidar com o pensamento-outro? No sentido de tencionar a necessidade de revisitar,
urgentemente, os curriculos prescritos e curriculos dos cotidianos, Carvalho®' fundamenta o
curriculo nas comunidades hibridas, onde, baseado em Bhabha, correlaciona que essas
questdes atravessem os cotidianos escolares. E vinculados a esse processo, ¢ necessaria uma
praxis intelectual, social e afetiva que potencialize os sujeitos inseridos nesse espaco.

Enquanto o espaco da escola, com seu curriculo eurocentrado, ndo abre espago para
as narrativas hibridas, os espagos continuam a silenciar as multiplas narrativas, logo, a
professora Camélia relata sobre os silenciamentos que os estudantes se propdem a fazer

devido a sua religido, para ndo sofrer possiveis retaliagdes.

¥ MACHADO, 2009, p. 126.

** Diario de campo.

3% Diario de campo.

3 CARVALHO, 2009. p. 103-143.
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[...] em outras escolas que eu ja trabalhei presenciei um menino tocando numa
apresentagdo quando ele terminou eu perguntei vocé é da onde? Ele todo assim, pois
ele ndo abria para dizer a religido que era. Eu disse vocé pode falar porque eu sou do
Candomblé também, ai ele falou que ele era Oga, mais geralmente as pessoas dentro
da escola nao ficam ostentando dizendo que ¢ do Candomblé que ¢é disso que ¢
daquilo. E ndo falam para os demais professores de outras religides, pois ndo vao
entender. >

Quando a professora coloca os silenciamento do aluno, [...] ao indagar numa
apresentacao, quando ele terminou, eu perguntei: vocé ¢ da onde? Ele todo assim, pois ele ndo
abria para dizer a religido que era. Eu disse: vocé€ pode falar, porque eu sou do Candomblé
também; ai ele falou que era Oga [...]. A fala do aluno ao ndo assumir a sua religido perante
aos pares de convivio, nos mostra o quanto a escola precisa adotar uma postura intercultural.
Durante a incursio nos terreiros, percebi o quanto as criangas sao realizadas ao aprenderem
uma cultura ancestral. Nesse sentido, quais motivos sustentam a narrativa da ndo partilha
religiosa?

Talvez pelo fato da religido afro-brasileira ter um viés de uma outra cultura,
abrangendo um convite a conhecer outros discursos, para a escola ¢ entendida e compreendida
como um problema. E problema na escola, na maioria das vezes, nunca ¢ motivo para propor
a praxis dialdgica dos estudos e mudangas. Nesse ponto, retorno mais uma vez a Carvalho,
quando mensura a necessidade de todo curriculo enredar-se nas Comunidades hibridas e nas
comunidades interpretativas, tragando a noc¢do de interpretatividade baseada na hermenéutica
diatépica de Souza Santos, propondo a dialogicidade, que agrega os espagos da diversidade de
culturas, logo, o respeito as diferencas.

O trabalho de curriculo, nesse ponto de vista, ¢ relevante para as diversas areas do
conhecimento, inclusive para o ensino religioso, partindo da proposta da nova Base Nacional
Curricular Comum - BNCC: “Dessa maneira, busca problematizar representacdes sociais
preconceituosas sobre o outro, com o intuito de combater a intolerancia, a discriminagdo ¢ a
exclusdo™®.

As pedagogias descoloniais vao ao encontro de descortinar os processos normativos
e hegemonicos; é preciso compreender que o trabalho com o pensamento- outro convida as
brechas epistémicas que sdo lutas originadas no chao da escola, como a micropolitica; o

convite das pedagogias descoloniais ¢ debrugar no direito a diferen¢a, ecoando uma polifonia,

362 Di4rio de Campo.

36 BRASIL. Base nacional comum curricular. Brasilia: Secretaria de Educagdo, [s.d.]. Disponivel em:
<http://basenacionalcomum.mec.gov.br/images/BNCC_EI EF 110518 versaofinal site.pdf>. Acesso em: 03
out. 2019.
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na escola, que se transforme em conteudos que primam pelo respeito as multiplas historias,
crengas, culturas, tradigdes religiosas e memorias relembradas para além da supremacia
branca.

A cartografia, neste trabalho, me propiciou um segundo encontro com a rede de
conversagoes, no Centro de Formacdo Docente, localizado em Bairro de Fatima, no
Municipio de Serra-ES. A roda de conversas aconteceu com a Coordenacao de Estudos
Etnicorraciais e Diversidades - CEERD, Sedu.

Ao chegar ao centro de formacdo e procurar a Coordenagdo de Estudos
Etnicorraciais e Diversidades, obtive a informa¢do de que a sala era no terceiro andar; com as
devidas apresentagdes, iniciamos uma delongada roda de conversa.

A sala, localizada no terceiro andar, guarda objetos, varias obras de resultados de
cursos voltados a formacao etnicorracial, ofertados pela Secretaria Municipal de Educacao de
Serra, fortalecendo a narrativa de trabalhar a lei 10.639/2003, com o objetivo de que a
formacdo docente transforme as praticas docentes; o referido setor ¢ responsavel pela
formacao continuada docente de setenta e duas escolas de ensino fundamental e, em torno, de

sessenta e quatro escolas de educacao infantil, do referido municipio.

Figura 17: Sala da Coordenagéo de Estudos Etnico-raciais e Diversidades - CEERD, Sedu:
Porta, Mural pintado com a Literatura Galinha de Angola, Prateleira com recursos
produzidos®®*

e ; U Ay
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E interressante discorrer que o setor localizado no terceiro andar demonstra uma

historicidade de cursos e trababalhos amplos desenvolvidos. No entanto, a sala ndo possui

364 Acervo pessoal.
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recursos para ampliar um trabalho com eficacia, com a auséncia de internet e de outros
pocessos.

Apos o relato da auséncia de recursos, nosso didlago inicia-se com pontuacdes sobre
os frutos colhidos, que alguns docentes conseguem agregar a sua praxis de formacao docente
com eficacia; dialogamos sobre as resisténcias dos corpos para trabalhar a tematica das
relacdes etnicorraciais nos cotidianos escolares.

A coordenadora demonstra, por meio do exemplo da literatura e animagdes, como ¢é
complexo desvelar o pensamento colonizado, relatando um episédio que aconteceu em um
dos cursos de formacao, quando foi incentivado com os recursos pedagdgico, o trabalho com
o desenho animado intitulado de Kiriku e a feticeira, ao apontar essa op¢ao como ferramenta
pedagdgica, logo, uma das docentes ndo concorda, segundo a coordenadora de curso, dando o

seguinte relato.

E na escola no cantinho da leitura, na biblioteca o que aparece ¢ a princesa loira, ai
temos que bater de frente ai quando eu mostrei o filme Kiriku e a Feiticeira ¢ um
longa-metragem 50 minutos. E um desenho animado que passa na Africa na aldeia
do personagem, ¢ um her6i que luta contra Feiticeira.

Al a professora falou aqui tem mae evangélicas como que eu vou passar esse filme?
Na mesma hora respondi: Muito simples, a bruxa da Branca de Neve pode porque
ela é branca? E a Feiticeira do Kiriku ndo pode porque ela ¢ preta?*®®

Ao descrever o receio da professora, percebe-se a complexidade que ¢ trabalhar as
narrativas das relagdes etnicorraciais, o que leva ao seguinte questionamento: Como um
simples desenho pode acarretar tantos problemas? A resposta da coordenadora amplia logo os
horizontes: a bruxa do Kiriku ¢ preta, as mulheres pretas e, ainda, bruxas sdo concebidas

como sujeitos demoniacos.

Logo, atrelamos a Munanga quando configura o racismo como dupla morte: a fisica
e a simbolica. Em relagdo ao racismo, o autor, ainda, descreve como o mesmo ¢ propagado na
escola, em diversas narrativas, pelos curriculos prescritos e seus cotidianos. A heranga do
racismo ¢&:

[...] herdadas do mito de democracia racial e, consequentemente, dos mecanismos
racistas que, sutil, consciente ou inconscientemente, marcaram a nossa propria
educagdo e formagdo, ¢ oferecer e discutir alguns subsidios que possam ajudar no
desenvolvimento do processo de transformagio de nossas cabegas>*°.

3% Diario de campo.

36 MUNANGA, Kabengele. Educagio e diversidade cultural. CADERNOS PENESB - Revista do Programa de
Educac@o sobre o Negro na Sociedade Brasileira Faculdade de Educagdo, UFF. n. 10, jan.2008/jun.2010, p. 38-
54, 2010. p. 40. Disponivel em: <http://penesb.uff.br/wp-content/uploads/sites/573/2019/02/PENESB-10.pdf#
page=37>. Acesso em: 10 out. 2018.
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O racismo esta imbricado em nossa cultura, de modo que justificamos o nao trabalho
pedagdgico com coisas superficiais, como essa descrigdo: “Ai a professora falou aqui tem
mdes evangélicas, como que eu vou passar esse filme? %

Nesse relato, percebe-se que os discursos sutis implicam prelecdes eurocentradas;
mesmo que promova um didlogo ndo perceptivel, o fato da auséncia do trabalho desses
conteudos se justifica pela pertenga religiosa de um grupo de maes, assim a escola prefere,
muitas vezes, silenciar, no lugar de convocar o didlogo para promover a inclusdo da pauta da
interculturalidade nos curriculos de ensino.

Em uma ampla roda de conversagdes com a coordenagdo, foi destacado que a
maioria da populacdo do municipio de Serra ¢ negra (pretos e pardos) e, que, em torno de 87

% a 90% que frequentam os bancos da escola publica sdo negros, dados esses, que justificam

a urgéncia do trabalho das relagdes etnicorraciais. Nesse processso, Gomes nos auxilia:

Descolonizar os curriculos ¢ mais um desafio para a educagdo escolar. Muito ja
denunciamos sobre a rigidez das grades curriculares, o empobrecimento do carater
conteudista dos curriculos, a necessidade de dialogo entre escola, curriculo e
realidade social, a necessidade de formar professores e professoras reflexivos e
sobre as culturas negadas e silenciadas nos curriculos.*®®

Gomes sugere que, para acionar uma pedagogia descolonial/antirracista/das
emergéncias, ¢ fundamental revisitar o curriculo e dialogar amplamente com a formacgao de
professores. No entanto, ao discorrer sobre a conversagdo com a coordenadora do setor das
relacdes etnicorraciais, agrega como o seu trabalho ¢ engajado em movimentos diarios de
micropoliticas entre o setor € o chao da escola.

A medida que avancamos na rede de conversagdes, narrativas absurdas eram

ouvidas:

queima de boneca negra por pai de discente por ser negra, achando ser macumba; a
incapacidade da escola de minimizar uma violéncia verbal dos alunos em relagdo a
um discente filho de Santo; a necessidade do setor deslocar a escola por este fato,
onde as conversas de inclusdo fizeram-se necessarias por todos os atores do
cotidiano escolar, e no outro ano decorrente a escola negar o fato.>®

O diadlogo da roda se delongou, sendo impossivel imprimir tudo nas paginas, mas um
fator que realmente me chamou a atencado, foi quando a coordenagdo se apropriou de uma fala

em relagdo a escola, ao terreiro e a minha pesquisa:

37 Diario de campo.
3% Gomes, 2017, p. 102.
3%% Extraido as narrativas do diario de campo.
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Agora se vocé quiser fazer sua pesquisa em cima de religido, a minha ideia é que
vocé€ va para os terreiros, porque se vocé for para as escolas, vocé ndo vai ter o
mesmo acesso que ao terreiro, tipo a escola que negou o fato do racismo que
aconteceu na escola, com menino.*"’

Nas redes de conversagdes, ¢ possivel captar as culturas negadas que adentram o
cotidiano escolar, quando a coordenadora articula: “Agora se voc€ quiser fazer sua pesquisa
em cima de religido, a minha ideia € que voc€ vai para os terreiros, porque se vocé for para as

» 3 logo; ela aponta a fragilidade do

escolas vocé ndo vai ter 0 mesmo acesso
aprofundamento pedagogico ao deixar as narrativas das comunidades hibridas fora do
curriculo, ndo movendo um curriculo pautado na ecologia de saberes. Os seres humanos
demarcados pelas diferencas culturais sao movidos a exclusao.

Quando ela afirma: “se vocé for para as escolas vocé ndo vai ter o mesmo acesso™ 2,
esse posicionamento, a partir de sua experiéncia a frente do setor das relagdes etnicorraciais,
revela que a escola exclui e oculta, no caso especifico dessa fala, a intervengdo pedagogica
para garantir a inclusdo de um aluno filho de Santo; no entanto, a escola negou que o fato
tivesse ocorrido naquele tempo espago.

Nesse processo da cartografia dos movimentos dialéticos entre a pratica docente da
cartografa, as incursdes no terreiro € as narrativas dos atores do ambiente escolar, fica
explicito que precisamos romper com a producdo e reprodu¢do de abismos no ambiente
escolar. E fundamental, tecer uma formagdo de conhecimento antirracista na formagdo de
licenciandos e docentes que estdo atuando no cotidiano escolar, aprender com o espago e
tempo dos terreiros, pois existem saberes dentro desse espago que precisam ser explanados,
para além de uma tese de conhecimento positivista, eurocentrada e dicotomica.

Emancipar as praxis pedagogicas que implantem um discurso contra o racismo

estrutural e religioso, novos saberes com didlogos possiveis com outros sujeitos, com foco no

universo da cultura afro-brasileira e religides afro-brasileiras.

370 Di4rio de campo.
3! Diario de campo.
372 Diario de campo.
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CONCLUSAO

Portanto, a descolonizago do curriculo implica conflito,
confronto, negociagdes ¢ produz algo novo. Ela se
insere em outros processos de descolonizagdo maiores ¢
mais profundos, ou seja, do poder e do saber. Estamos
diante de confrontos entre distintas experiéncias
historicas, econdmicas e visdes de mundo. Nesse
processo, a superacdo da perspectiva eurocéntrica de
conhecimento e do mundo torna-se um desafio para a
escola, os educadores e as educadoras, o curriculo € a
formacdo docente.’”

Os tracejos que me levaram a tessitura desta pesquisa, consistiram em algo bastante
instigante e desafiador; pesquisar sobre as religides afro-brasileiras e educagao nao foi um
caminho fécil. Porém, essa caminhada foi, a0 mesmo tempo, encantadora e explicitou o quao
precisamos descortinar a falsa democracia racial.

Nessa caminhada, a/o pesquisa (dor) nos leva aos bons encontros, propiciam novas
narrativas € novas praxis de descolonizagdao dos curriculos, partindo de uma légica de que
precisamos romper com a mentalidade colonial.

O tempo em que encerro este trabalho ¢ um periodo bastante complexo, quando os
silenciamentos, nas varias instancias, como a ideologia da Escola sem Partido, ecoam no
ambiente escolar, propagando um discurso de retrocesso. Porém, alternativas possiveis nos
convocam ao enfrentamento de alguns discursos que se fazem urgentes, como a
descolonizagdo das relagdes etnicorraciais, pauta de extrema importancia e urgéncia.

Neste processo, este trabalho solidificou movimentos que articulam as praxis de
descolonizar o curriculo, em uma trajetéria que se consistiu de denuncias e possibilidades
como mecanismos dialéticos.

As denuncias alertam para o quanto a escola ¢ colonizadora, partindo das narrativas
que se movem a partir dos curriculos e dos materiais pedagogicos que discutem a tematica e
as resisténcias que os filhos de Santo enfrentam, sendo tratados, nos cotidianos, como um
problema e como pessoas insignificantes. A escola, com seus curriculos branqueados, torna-se
a Casa Grande, sendo necessario aprisionar o conhecimento dos corpos negros que insistem
nas resisténcias, buscando o seu lugar na sociedade, o respeito a sua cultura e a diferenga,
direitos ocultados pelo mito da democracia racial.

Sendo o movimento de contraconduta intercambiado pelas auséncias que se tornam

emergéncias, como tece Boaventura, a senzala, os corpos pretos ocupando a casa grande, os

3" Gomes, 2017, p. 107.
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curriculos escolares podem ser articulados na epistemologia do debate da interculturalidade,
mas para que isso acontega, ¢ necessario, mover algumas agdes para que se transformem em
brechas epistemoldgicas. O caminho percorrido na pesquisa impulsiona aos seguintes pontos:

Que os cursos de licenciaturas, entre esses, os cursos de Pedagogia e das Ciéncias
das Religioes adotem disciplinas antirracistas, inserindo-as a grade curricular, onde serdo
trabalhadas, minuciosamente, as relagcdes etnicorraciais.

Nao tem como promover uma pedagogia antirracista com o racismo sendo ocultado
pelo discurso eurocéntrico, na academia. Como vou mover a diferenca se o conhecimento que
assimilo € colonial? Continuando com os estigmas do racismo produzidos pelos discursos que
auxiliam novas produgdes de colonizagao?

Outro panorama seria uma interlocu¢do com a constru¢do de conhecimentos tecidos
e, amplamente, discutidos neste trabalho, na perspectiva rizomatica (tudo ¢ entrelagado para a
constru¢do de saber) baseado em Deleuze e Carvalho; as academias deveriam abrir rodas de
conversas sobre o cotidiano e os atores escolares, de modo a promover uma troca entre teoria
e pratica, possibilitando, em forma de cursos, simposios, grupos de estudos e encontros,
viabilizando a abertura de espagos para que os profissionais da area debatam a problematica
de como inserir, no curriculo, o estudo de Historia da Cultura Afro-brasileira, e das religidoes
afro-brasileiras, movimentando, assim, wum forum permanente de Educagdo, relagoes
etnicorraciais e religioes afro-brasileiras.

Ainda, interligando este trabalho aos estudos descoloniais, outra possibilidade de
acionar os curriculos dos cotidianos em relagdo a pedagogia antirracista seria a
potencializagdo dos aprendizados adquiridos nos terreiros, tencionando que, muitas vezes,
dentro desses espagos, hd um rico patriménio que foi transmitido, pela oralidade, de geragao
para geracdo. Existe, nesses locais, como processo das comunidades hibridas, a construgdo de
multiplos conhecimentos afro-brasileiros deixados como legado dos povos escravizados.
Destacando, aqui, o vocabulario, a lingua em Yorub4, as comidas, o saber medicinal das ervas
e os Itans (mitologias); essas sdo algumas possiveis temdticas para acionar o movimento
dialético de contribuicdo a descolonizagdo do curriculo, uma vez, que os curriculos
descolonias buscam saberes para além do conhecimento cartesiano.

Outro ponto a se pensar diz respeito as agdes de enfrentamento que se fazem
urgentes, no cotidiano escolar, como a escassez de materiais didaticos e a formacao
superficial dos professores, no trato com as questdes inerentes ao trabalho de descolonizagao

das relagcdes com as religides afro-brasileiras. Nesse sentido, chamo a atengdo, novamente,
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para os pedagogos e professores de Ensino Religioso, que sdo os responsaveis pelo
planejamento e mediacdao do saber, cabendo a esses profissionais, o inicio dos trabalhos que
deverdo estender-se a todas as areas do conhecimento. Nos curriculos descoloniais, ndo existe
fragmentagdo de gavetas de disciplinas, um saber interliga o outro para a constru¢do social do
ser humano através do conhecimento.

Essas foram algumas narrativas de possibilidades que podem ser ampliadas para uma
interlocu¢do de mudanca dos curriculos eurocentrados e colonizadores.

Precisamos discutir a descolonizacdo dos curriculos pelo fato de que as escolas
fragmentam o conhecimento, engessando-o através da monocultura do saber; mesmo com a
abolicdo decretada em 1888, estamos aprendendo a lidar com as tematicas das relagdes
etnicorraciais, na atualidade, no que tange as questdes das religides afro-brasileiras, sendo
que, em muitos espacos, nem ha a tentativa de dialogar com esta pauta. H4 uma visdo
cristalizada e preconceituosa ao referir-se a estas religides como algo proibido, fruto do
pecado, marginalizando os contetidos de ensino por meio de uma narrativa uniliteral.

Nesses tempos sombrios e sem perspectivas, os movimentos dos discursos coloniais
se proliferam; o blog De olho no livro diddtico, atrelado ao movimento da Escola sem
Partido, reforca o racismo religioso. E fundamental, continuar, como destacava Freire, as
marchas (lutas) pelos excluidos, e, eu, proponho continuarmos estudando, produzindo,
criando lagos de producdes didaticas e pedagdgicas; dos poucos materiais didaticos existentes
emana a necessidade de promover o resgate para uso, nas salas de aula, e a construcdo de
outros materiais possiveis para novas interlocugdes, descortinando o selo implantado por esse
movimento de que as escolas produzem ideologias de Candomblé e Umbanda.

Nesse proposito, este trabalho ¢ apenas uma contribuicdo para um debate que precisa
alargar-se nos espagos da academia. E fundamental, a compreensdo de que precisamos
teorizar e debater, desvelar, reconstruir, juntos, uma producao de conhecimento cientifico que
retrace a narrativa das relacdes etnicorraciais e das religioes afro-brasileiras.

Sendo assim, a construgdo de novos conhecimentos e saberes se fortalece pelas
possibilidades geradas pela produgdo de uma nova cartografia, novas rodas de conversagoes,
entre os sabores e dissabores do ambiente escolar.

Como discorreu a professora Camélia durante a roda de conversas, a religido afro-
brasileira cultua a natureza, e quem quiser adentrar nessa temdtica, procure estudar com

seriedade e aprofundar-se.
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O caminho, mesmo com muitos entraves, esta sendo iniciado com militancia pelos
atores que compdem o ambiente escolar, seja pelas séries iniciais, graduagdo, mestrado,
deixando o legado da necessidade de trazer a narrativa da cultura afro-brasileira dos pordes
dos tumbeiros para a proa. Passados mais de 300 anos, precisamos recontar toda essa
narrativa de cultura, inclusive, a pauta das religides afro-brasileiras, pelo viés da

interculturalidade, que ¢ o caminho para tornar esse processo possivel.
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APENDICES

APENDICE 1 - TERMO DE ESCLARECIMENTO DE ADESAO

Termo de Esclarecimento e de livre Adesdo - Incursdo no Terreiro

Concordo em participar, como voluntaria, do estudo que tem como pesquisadora
responsavel, a aluna Geisa Hupp Fernandes Lacerda, do curso de Mestrado Profissional
Ciéncias das Religides, vinculado ao PPGR- Faculdade Unida de Vitéria, que pode ser
contatada pelo e-mail: ge.lacerda@hotmail.com, e pelos telefones (27) 3337-5741 e (27)
99227-5644. Tenho ciéncia de que o estudo tem em vista realizar entrevistas com professores,
alunos, familias de Santo e incursdo ao terreiro, visando, por parte da referida aluna, a
realiza¢ao de um trabalho de dissertagdo intitulado “Os olhares visibilizados das familias: Um
dialogo sobre as “criangas de Santo”, no ambiente escolar”. Minha participacdo consistira
em permitir, como Sacerdotisa da casa, registros no diario de campo e registros fotograficos.
Conforme conversado com a pesquisadora, ndo sera permitido nenhum registro de médium
incorporado. Entendo que esse estudo tem finalidade de pesquisa académica, que os dados
obtidos ndo serdo divulgados, a ndo ser com prévia autorizagdo, € que, nesse caso, serd
preservado o anonimato dos participantes, assegurando, assim, a minha privacidade. O aluno
providenciara uma copia de fotos e demais documentos para o meu consentimento. Além
disso, sei que posso abandonar minha participagdo na pesquisa quando quiser € que nado

receberei nenhum pagamento por esta participagao.

Assinatura

Vitoria ES, de de 2018.
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APENDICE 2 - TERMO DE ESCLARECIMENTO DE ADESAO

TERMO DE ESCLARECIMENTO E DE LIVRE ADESAO - RODA DE
CONVERSA COM ATORES DO AMBIENTE ESCOLAR

Concordo em participar, como voluntaria, do estudo que tem como pesquisadora
responsavel, a aluna Geisa Hupp Fernandes Lacerda, do curso de Mestrado Profissional
Ciéncias das Religides, vinculado ao PPGR- Faculdade Unida de Vitoria, que pode ser
contatada pelo e-mail: ge.lacerda@hotmail.com, e pelos telefones (27) 3337-5741 e (27)
99227-5644. Tenho ciéncia de que o estudo tem em vista realizar entrevistas com professores,
alunos, familias de Santo, visando, por parte da referida aluna, realizagao de um trabalho de
dissertagdo intitulado “Os olhares visibilizados das familias: Um didlogo sobre as “criangas
de Santo”, no ambiente escolar”. Minha participacdo consistira em conceder uma entrevista
na forma de roda de conversas, que sera gravada e transcrita e fotos, se assim for permitido.
Entendo que esse estudo possui finalidade de pesquisa académica, que os dados obtidos ndo
serdo divulgados, a ndo ser com prévia autorizagcdo, € que, nesse caso, sera preservado o
anonimato dos participantes, assegurando, assim, minha privacidade. O aluno providenciara
uma cépia da transcrigdo da entrevista para meu conhecimento. Além disso, sei que posso
abandonar minha participacdo na pesquisa quando quiser € que nao receberei nenhum

pagamento por esta participagao.

Assinatura

Vitoria ES, de de 2018.
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APENDICE 4 - RODA DE CONVERSAS TRANCRITA COM A PROFESSORA E
EKEDI

Roda de conversas transcrita, a roda foi realizada em 08 de Novembro de 2018, com
a docente filha de Santo, neste processo utilizando a cartografia social os mapas da conversa
foram efetivados em forma de roda de conversas, na Escola de Médio ¢ Ensino Fundamental,
localizado na Rua Otto Ramos 35, Maruipe.

Cartografa- A minha pesquisa direcionada ao racismo religioso na escola. Eu vou a
procura desses processos que ocasionam o racismo religioso dentro deste ambito. Através do
contato com Professor Evandro, articulou que vocé ¢ docente e também ¢ filha de Santo.
Gostaria de saber sua trajetéria como docente primeiramente. Quantos anos vocé tem
magistério? Atuacdo no ambito escolar. E posteriormente esse processo como vocé se
encontra na religido afro-brasileira?

Cartografada- Meu nome ¢ Patricia leciono lingua portuguesa na prefeitura de Vitoria,
como professora efetiva desde 2012 na prefeitura de Vitoria, leciona com segundo segmento
do Ensino Fundamental, minha escola ¢ localizada em Maruipe. Nessa regido possui terreiros,
bem préximos da escola, e alguns alunos dessa escola professam pertencer a umbanda e o
Candomblé e também.

Cartografada- Em uma das escolas que eu trabalhei veio um menino de Cariacica
porque a familia ndo tinha encontrado na escola 14 para matricular. O menino estava
cumprindo preceito ele havia raspado a cabega, fez o santo, raspar a cabeca faz parte do
preceito. Ai ele foi 14 para minha escola porque ja tinha minha presenga 14, a diretora nesse
contexto achou até positivo porque tinha minha presenca 14 por ser filha de Santo. E em
qualquer problema eu poderia ajudar, para qualquer esclarecimento porque o menino foi para
14 (escola) trajando roupa branca, cabega coberta durante o tempo de preceito ele tinha que
seguir obviamente aquilo que era regido pelo candomblé.

Nessa escola eu ndo observei nada de errado ndo, porque foram pontuados os motivos

daquele procedimento do menino. Ele ainda no geral brincava com as criangas tinham bom
relacionamento com a professora regente da sala, usava kelé (fios de conta). Eu ndo vou citar
o nome da professora, ela na duvida se reportava muitas vezes a mim, por ser filha de Santo,
outras pessoas da escola também na duvida iam até a mim perguntar alguma davida em
relacdo a esse garoto que estava cumprindo preceito eu estava em dois hordrios na mesma

escola. Entdo eles vinham a mim perguntar qualquer coisa referente a esse garoto, outras
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vezes perguntava ao proprio menino que fazia os esclarecimentos necessarios, na passagem
desse menino pela escola na atualidade eu ndo observei nenhum problema. Hoje nao tenho
conhecimento se ele continua na mesma escola, pois eu nao estou mais 14, mas no tempo que
eu atuei 14 sem problemas, eu vi ele brincando com outras criangas, nunca vi nenhum fato
complicador naquela situagao nao.

Cartografa- Mas vocé acha que a sua presenca ali, enquanto docente professora
candomblecista praticante de religido afro- brasileira foi fundamental para minimizar qualquer
tipo de problemadtica com esse menino?

Cartografada- Foi sim, ajudou, pois a propria professora quando tinha alguma duavida
ela se reportava a mim, nessa escola eu desenvolvi um projeto de africanidades e nas demais
escolas que eu atuei também, como essa agora de Maruipe.

Eu ndo pego essa questdo de religido para ficar doutrinando, falo da Africa eu falo do
Continente e lendas. Entre algumas lendas, existem lendas de orixas, eu ndo conto todo
Pantedo de orixas, por exemplo, eu vou trabalhar com vento quem ¢ o orixa responsavel pelo
vento [ansa. Eu ndo estou 14 para catequizar e nem dizer uma religido ¢ melhor do que a outra.
Mais assim, ndo tem mitologia Grega? Tem mitologia em lorubd também.

Agora a questdo da religido que vocé me perguntou meu envolvimento com
candomblé desde pequena, eu sou do Rio de Janeiro, ha 22 anos que eu estou morando no
Espirito Santo.

A minha madrinha de batismo ela era de Umbanda. Entdo eu sempre tive contato com
essas religides. Com a minha vinda para cd e com falecimento de minha madrinha, dois
primos que fazem parte da familia de Santo eram Babalorixas, um ja ¢ falecido que ¢ o Pai
Jorge de Obaluaé, e agora o meu pai de santo que ¢ meu primo ¢ o pai Edson de Oxaguian.
Entdo eu fui apontada pelo Orixa como Ekedi.

Agora assim, quando vocé ¢ apontado pelo Orixa, vocé ndo € obrigado a entrar para
religido, vocé pode pensar, vocé pode ndo querer e ndo entrar. Entdo vocé entra se vocé
estiver disposta. Por isso, ¢ uma rentincia, abre mao de muitas coisas dos finais de semana, as
vezes tem baladas e vocé tem que renunciar, pois tem funcao (atividades no terreiro).

Eu demorei uns 15 anos, desde quando eu fui apontada pelo orixd até a minha
confirmacao nao foi assim instantdneo. Eu demorei muito, pois eu sabia da responsabilidade
que seria ao assumir o Candomblé na minha vida. Nao pode ser assim, se hoje vocé quer,

amanha eu ndo quero, ser tchau e béngao.
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Entdo eu pensei muito, entdo quando eu conseguir dinheiro para fazer o santo,
condi¢do maturidade tudo. Eu me confirmei em janeiro de 2013, entdo eu sou confirmada
ekedi de Oxaguian do Palacio e Ilé Axé de Oxum e Oxald localizado em Costa Bela,
Jacaraipe. Entdo eu tenho cinco anos de feita, frequentava antes. Assim, frequentava, pois era
meu primo, feita mesmo sendo filha de Santo tenho cinco anos, estou quase indo para sete
anos de Santo, com sete anos vocé faz uma outra obrigacao.

Cartografa- E uma religido muito bonita. Mas requer muita rentincia né? E uma
Filosofia de vida né? No Candomblé, vocé morre para sociedade, para vocé viver dentro do
Candomblé né?

Cartografada- Eu nao sou impedida de fazer as coisas, mas quando tem fun¢do no
barracdo obviamente eu ndo vou deixar a funcdo. Pois, quando vocé fez o preceito, vocé sabe
que tem essas questdes dentro do candomblé. E nem tudo ¢ ferro e fogo, por exemplo, se vocé
tem uma formatura, pois eu sou professora, ¢ 6bvio eu vou comunicar para o meu pai de
santo, para ele nao ficar me esperando para ajudar. Pois, irei ter outros eventos. Simplificando
nada ¢ tdo fechado assim, ndo vai. Nao pode se ausentar sumir, se eu morasse em outro estado
tudo bem, pois ele conta com a familia de Santo, para as fung¢des do terreiro, uma festa x, tem
tantas ekedis e ndo aparece ninguém.

Cartografa- A familia de Santos ¢ uma familia que nasce parte da religido. Nao ¢
isso? E um coletivo né? Um preciso do outro, para as coisas acontecerem?

Cartografada- E isso ai, em relagdo & familia de Santo, em outras escolas que eu ja
trabalhei presenciei um menino tocando numa apresentagdo. Quando ele terminou eu
perguntei: Vocé ¢ da onde? Ele todo assim, pois ele ndo abria para dizer a religido que era. Eu
disse: Vocé pode falar! Porque eu sou do Candomblé também!

At ele falou: que ele era Oga.

Mais geralmente as pessoas dentro da escola ndo ficam ostentando dizendo que é do
Candomblé, que ¢ disso que ¢ daquilo. Tem carga tem cargo B tem cargo C, as pessoas se
reservam. Eu acho que ¢ uma forma de protecio também. E ndo falam para os demais
professores de outras religides, pois ndo vao entender.

Cartografa- Nos estudos meus estudos principalmente baseado em Guedes Caputo,
muitos adolescentes e criancas escondem que pertencem a religido afro-brasileira. Eles se
reservam em falar que pertence a religido afro-brasileira, para ndo sofrer preconceito dentro
do processo escolar. Sendo professora e filha de Santo, vocé ja presenciou algum fato

negativo tanto de alguma crianca ou adolescente?
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Cartografada- Eles falam para mim que sou Candomblecista, mais na sala ¢ outro
comportamento nem tocam no assunto. Observo muito as atitudes deles em ficar quietos, e
ndo falar a religido que pertencem.

Agora eu uso os meus fios de conta fios de conta, dentro do ambito escolar ¢ uma
militancia, sendo professora, candomblecista, mulher, ainda mais partindo desse momento no
Brasil tao fundamentalista que estamos vivendo, estamos vivendo tempos sombrios.

Cartografa- Realmente observo que usar fios de conta dentro de uma escola nos dias
atuais que mensura um fundamentalismo de uma educagdo bancaria ¢ uma afirmagao. Pois,
quando falo da minha pesquisa dentro de algumas instituicdes muitas pessoas ndo entendem
os motivos que relacionam as religides afro-brasileiras e escola.

Cartografada- E interessante entender também que ser candomblecista nio ¢ vir para
escola de turbante vestida de baiana, mas também vocé ndo pode se omitir e nem ficar 1a
ponto ¢ nem se calar. Igual sexta-feira, quando ndo acontece esses diluvios (neste dia a chuva
estava intensa), eu costumo usar branco, ai os alunos questionam professora macumbeira,
professora mae de santo. Porém, nas escolas onde eu passei, eu nunca fui pela gestdo
indagada ou proibida de usar as minhas roupas brancas por exemplo. Quando decido usar
meus turbantes nunca tive problema com a gestdo pedagdgica, até mesmo porque eu tenho
esse projeto de africanidades dentro da escola. E as pessoas ja sabem que eu sou de Santo, e
0s que ndo sabem ao perguntarem ou se perguntar, eu vou falar. Eu s6 ndo ando com uma
placa na testa dizendo que sou de Candomblé, se vocé perguntar eu respondo. Igual as pessoas
que sabem, por exemplo, que ¢ um fio de conta, ndo tem uma nog¢ao que eu sou de Santo.

Cartografa- Deixa eu te perguntar mais uma coisa vocé€ falou que tem um projeto que
¢ de africanidades. Eu percebo que no Espirito Santo tem muita resisténcia. Pois, eu trabalho
com as meninas de graduacdo no curso de pedagogia quando eu abordo tematicas como o
racismo institucional ¢ vinculados a didatica, fundamentos da arte, eu trago muito essas
mitologias em loruba. No inicio se espantavam, resistiam né? Com essas mitologias, com esse
processo de crenga nos orixds. No seu ponto de vista, nesse processo ao falarmos da disciplina
de Ensino Religioso para trabalhar essas tematicas das religides afro-brasileiras para vocé
docente ha tanto tempo na rede de ensino, acha que o ensino religioso ele ¢ falho?

Cartografada- Tem professores bons, tem professores péssimos. Ser bom ¢é
caracteristica do ser humano, por exemplo, tem excelentes padres eu fui catélica uma parte da
minha vida, tem a pastores excelentes, tem professores bons professores e péssimos antes de

ser do Candomblé, por exemplo a religido independente da escolha estdo falando de todas,



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 03/12/2019.

155

mas vou falar do lugar da minha fala, ¢ para evolu¢ao do ser humano entdo ser bom faz parte
do processo do candomblé.

Mas voltando 14 para a questdo do menininho, teve uma sexta-feira que ele estava todo
vestido de branco. E eu fui também vestido de branco, com meus filhos de conta de Oxaguian
, quando eu cheguei 14, o que aconteceu ele estava de cabega baixa, quando ele me viu de
branco ele foi subindo seu olhar, e quando nossos olhares se encontraram eu s6 balancei a
cabeca eu senti que ele respirou fundo. E pensou assim: Que bom que tem alguém igual a
mim! (nessa hora a professora se mostra emocionada).

Cartografa- A escola precisa se resignificar né? Pois, deve ser muito complicado para
o povo de santo, frequentar a escola tao tradicional assim?

E entender que da para conversar perfeitamente, por exemplo, se eu visto branco na
sexta-feira porque sou de Santo, e vocé ndo veste fica na sua. Podemos conviver
pacificamente e ¢ interessante perceber também que o Candomblé ele cultua a natureza ¢ um é
uma religido que cultura natureza. O que vem depois disso vocé pega um texto académico de
qualidade estuda tira suas davidas procura saber com quem pode falar sobre a religido com
propriedade. Encerrando gostei muito de participar, me coloco a disposi¢do para outras
entrevistas ou para outras, com os meus irmaos (familia de santo). E assim, precisando de

mim eu estou aqui. Axé!
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APENDICE 5 - RODA DE CONVERSAS TRANSCRITA COM A COORDENACAO
DE ESTUDOS ETNICO-RACIAIS E DIVERSIDADES - CEERD, SEDU/SERRA

A roda de conversa ocorreu no setor de formagao de professores localizado em bairro
de Fatima, localizado na Serra-ES, no dia 28 de novembro de 2019.

Cartografa- Gostaria primeiramente agradecer o aceite do seu convite, para participar
desta roda de conversa. Trabalho com a cartografia na minha pesquisa, essa ¢ a base
metodoldgica de meu trabalho para a construgdo da dissertacdo. A cartografia ndo tem
roteiros prontos, vamos dialogando conforme a temadtica principal racismo, racismo religioso
e educacao.

De forma inicial gostaria de saber, como a coordenagdo trabalha as relagdes étnico-
raciais no municipio da Serra e qual a relevancia deste trabalho?

Cartografada- Temos uma formacao continuada de professores, tanto nos centros que
fornecem a educacdo infantil e escolas de ensino fundamental do municipio. Iniciamos os
trabalhos meio timidos. Hoje a formacdo tem a duracdo de um semestre, tem que ter
continuidade, pois se parar com estas formacgdes ndo tem avangos em combater o racismo. Por
exemplo, uma crianga negra que pinta seu desenho, como branca sendo negra, ndo reconhece
a identidade étnica. O imaginario branco nasce quando so tem historias de princesas brancas,
e a crianca coloca uma coroa na cabega. O motivo que € uma princesa. E quem ¢é a princesa?
E a Branca de Neve.

Sao princesas brancas, se ndo mudar isso, se ndo trabalhar pedagogicamente, vai ter
problema no futuro.

Tenho vérios desenhos de criangas que sdo negras, € se reconhece como branca,
guardo esse material. Nao divulgo para ninguém, apenas na formacdo de professores,
mostrando a necessidade do individuo se reconhecer como negro. Para isto, a escola tem um
papel fundamental.

Cartografa- Quais os impasses para o trabalho das relagdes étnico-racial na escola? E
como ocorre o enfrentamento pedagodgico para promover uma educagdo ndo colonizadora
nestes espacos?

Cartografada- Por exemplo, nas escolas tem no cantinho da leitura, biblioteca em

algumas, o que aparece ¢ a princesa loira. Ai temos que bater de frente, quando eu mostrei o



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 03/12/2019.

157

filme Kiriku e a Feiticeira ¢ um longa-metragem 50 minutos, ¢ um desenho animado que
passa na Africa. Na aldeia do personagem, Kiriku ¢ um heréi que luta contra Feiticeira.

At a professora falou: Aqui tem mae evangélicas como que eu vou passar esse filme?

Na mesma hora respondi: Muito simples, a bruxa da Branca de Neve pode! Porque ela
¢ branca, ai o filme ¢ perfeito? E a Feiticeira do Kiriku ndo pode porque ela é preta?

E ai, a professora ficou me olhando assim, porque muitas vezes diretores e
professores dizem que a comunidade ndo aceita. Quando na verdade sdo os proprios sujeitos
que estdo na escola que ndo aceitam trabalhar com as relagdes étnico-raciais, por conta do
racismo.

Cartografa- Na concepcao de todo seu trabalho uma educagdo antirracista, ¢ relevante
devido as quais pautas?

Cartografada- A pauta do trabalho da questdo racial ¢ de suma importancia. Pois a
primeira justificativa que define a importancia do trabalho inicia pelo percentual de negros/
negras, 67% da populacdo Serrana se declara como negra ou parda. Entdo 97% dos meninos
da escola publica da Serra sdo negros (as), com varias tonalidades, mais ou menos escuros.
Quando a gente tem um branco ¢ um ou dois, dependendo da escola. Entdo, como ndo
trabalhar com essas criangas a identidade negra? E impossivel, é uma pauta de urgéncia.

Cartografa - Quando a gente bate na questdo das Relagdes étnico- raciais na formagao,
tem que quebrar vdrias resisténcias vocé sabe disso. Quando na formagdo se toca a questio
das religides afro-brasileira? E uma pauta facil? Ou gera varios problemas os professores tém
resisténcia para ouvir essa pauta? A uma diferenga no tratamento? Uma docilidade para
criancas cristas em relagdo as criancas de religido afro-brasileiras?

Cartografada- Fomos a uma escola que foi interessante, acho que aconteceu em 2015,
0 menino que estava cursando séries iniciais. A idade mais ou menos de 10 anos, recolheu
para o santo, ¢ ficou um tempo recolhido e nesse tempo de recolhimento eles tém um uma
série de preceitos. Quando sai tem que usar branco, corddo (fios de conta), ninguém pode
encostar-se a cabeca dele. E o menino chegava a escola e as outras criancas caiam em cima
dele. A escola ndo soube lidar com a situagdo. Entdo, eu tive que ir a escola, interferir,
conversar com a turma conversar com a professora, conversar com a diretora € conversar com
a pedagoga. Sabe tudo no sentido de criar uma relagao de respeito, aquela crianga ao direito
dela como crianga de frequentar a escola e nao se sentir excluida.

Cartografa-Essa interven¢ao pedagogica rendeu bons frutos?
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Cartografada-Passou um tempo, no ano seguinte veio uma pessoa que me ligou, € me
perguntou sobre essa questao sobre a religido afro-brasileira e escola, para alguma pesquisa. E
eu, comentei esse caso, bem o nome da escola, e pedi que fosse 14 conversar com a diretora e
com as criangas. Ela queria ter acesso a familia, falei que eu ndo tinha. A escola na figura da
diretora negou tudo, como se nada tivesse ocorrido no espaco.

Cartografa- Aqueles que sofrem racismo religioso muitas vezes ndo falam né? As
vezes nao sabemos da complexidade devido ao racismo e pertencer a religido afro-brasileira e
frequentar a escola.

Cartografada- Eu ndo sei se vocé ja chegou a ver, mas eu acho que para sua pesquisa
vai ser muito interessante coloca no YouTube que vocé vai achar um documentario criangas
do Candomblé dizem estar com leucemia.

Cartografa- Assisti sim, ¢ da Caputo, que trabalha com etnografia mapeia as criangas
de terreiro, com o grupo Kékeré da UERJ, ela produz muitas coisas sobre essa tematica
crianca de santo, preconceito e escola.

Cartografada-Agora se vocé quiser fazer sua pesquisa em cima e das religides afro-
brasileiras, a minha ideia é que vocé vai para os terreiros. Porque se vocé for para as escolas
vocé€ ndo vai ter o mesmo acesso do que para o terreiro, tipo a escola que negou o fato, que o
racismo aconteceu neste ambiente, como contei anteriormente.

Cartografa- Assim, a Serra (municipio) para mim nesse momento, esse dialogo com
vocé ¢ muito importante. Pois, eu pretendo com a minha pesquisa fazer um recorte dela,
trabalhar a formacao inicial né? No curso de pedagogia para aproximar naquilo que venho
agregando descolonizar as Pedagogias.

Cartografada- Se eu ndo sei nada da religido afro, reproduzo so o que é coisa de
diabo, vou reproduzir o que eu ougo, e também vocé tem que reconhecer que a cultura afro-
brasileira e a religido sdo importantes. E importante perceber a relagio que o terreiro com
africanidades ele guarda tradi¢dao. Entdo, a gente tem que permitir esse povo de santo também
nos ensine, temos muito que apreender.

Cartografa- Temos que promover rodas de conversas, cursos entre outros... Tudo que
potencialize a pensar diferente.

Cartografada- Eu digo, trabalhar relagdes étnicas na escola e um dialogo constante,
existem casos absurdos igual do século XVIII. Por exemplo, teve também uma professora que
construiu a maleta viajante colocou uma boneca preta, na primeira casa, que a boneca entrou

foi destruido, o pai pegou queimou a boneca, dizendo ser coisa de macumba.
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Cartografa- E entdo, eu te agradego pela oportunidade dessa roda de conversas. Pois,
pesquisar sobre cultura afro-brasileira, ndo ¢ uma coisa tao facil né?

Cartografada-Nao ¢ facil, porque vocé nao acha muitos materiais prontos. Nao existe
muita pesquisa, a gente tem que construir muita coisa em relag@o as relagdes étnico- raciais, e
principalmente religides afro-brasileiras.

Cartografa — E um caminhar que ao mesmo tempo em que ta sendo dolorido, por
perceber tanto preconceito, porém também prazeroso, percebo, possibilidades de novas praxis
de descolonizar. Obrigada, pela contribui¢do na pesquisa, comovendo e movendo para praxis

docente diferenciada. Muito obrigada!
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