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RESUMO

Este estudo é uma abordagem a respeito do Orisa Oslin e da importancia de suas ervas para o
Candomblé Kétu-Nagd. Como forma de problematizacdo da pesquisa, delimitou-se o seguinte
questionamento: Qual a importancia do Orisa Osun e da etnobotanica do Ase de suas ervas
usadas no Candomblé? Como esse conhecimento das plantas podem contribuir para se
conhecer melhor as religies de Matriz Africana? O objetivo geral é identificar o uso das
ervas no Candomblé e compreender a relagdo com o Orisa Osun. Os objetivos especificos
s&o: analisar as ervas do Orisa Osun; conhecer o sagrado do Orisa Osun e sua ligacéo ao seu
elemento principal “agua”; caracterizar as folhas do Orisa Osun; apresentar a importancia da
etnobotéanica no culto das folhas no Candomblé de Kétu-Nago, identificando que as plantas
além de serem utilizadas para encantamentos possuem seus valores fitoterapicos; e,
compreender a etnobotanica das ervas do Orisa Osun usadas no Candomblé. Em relacdo ao
quadro metodoldgico, além da pesquisa bibliografica, tem uma pesquisa de campo por meio
de questionario respondido por adeptos do Candomblé Kétu-Nago. Registra-se a importancia
e os tipos das folhas mais usadas no culto desse Orisa. A pesquisa iniciou-se com estudo
bibliografico e entrevistas a adeptos da religido Kétu-Nago. A partir dessas entrevistas foi
possivel mapear as ervas mais usadas do Orisa Osuin nos rituais sagrados e comparou-se com
os estudos de Pierre Verger (éwe). Registrou-se, assim, a acao atribuida as plantas, a palavra
atuante, as receitas medicinais e as magicas de cada folha do Orisa Osin. As conclusdes
evidenciaram que as folhas sdo indispensaveis nas fungdes, cada simbolo tem seu sentido e
uso e diferentes propriedades. Os verdes sagrados das folhas representam o ciclo da vida e da
morte, e até mesmo por intermédio do saber tradicionais membros da comunidade preservam
a vida e 0 sagrado prestos na natureza.

Palavras Chave: Religides Africanas. Candomblé. Kétu-Nag6. Etnobotanica.
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ABSTRACT

This study is an approach regarding the Orisa Osun and the importance of its herbs for
Candomble Kétu-Nago. As a way of problematizing the research, the following question was
delimited: What is the importance of Orisa Ostin and of the ethnobotany of the Seed of its
herbs used in Candomblé? How can this knowledge of plants contribute to a better
understanding of African Matrix religions? The general objective is to identify the use of
herbs in Candomblé and to understand the relationship with Orisa Ostn. The specific
objectives are: to analyze the herbs of Orisa Ostin; to know the sacred of Orisa Ostin and its
connection to its main element “water”; characterize the leaves of Orisa Ostn; to present the
importance of ethnobotany in the cult of leaves in the Candomblé de Kétu-Nago, identifying
that plants besides being used for spells have their phytotherapeutic values; and, to understand
the ethnobotany of Orisa Osun herbs used in Candomblé. Regarding the methodological
framework, in addition to the bibliographical research, has a field survey through a
questionnaire answered by Candomblé Kétu-Nago supporters. The importance and types of
the leaves most used in the cult of this Orisé is registered. The research began with a
bibliographical study and interviews with adherents of the Kétu-Nago religion. From these
interviews it was possible to map the most used herbs of the Orisa Osun in the sacred rituals
and it was compared with the studies of Pierre Verger (éwe). The action attributed to plants,
the operative word, the medicinal recipes and the magic of each leaf of the Orisa Osun were
thus recorded. The conclusions showed that leaves are indispensable in functions, each
symbol has its meaning and use and different properties. The sacred greens of the leaves
represent the cycle of life and death, and even through the traditional knowledge members of
the community preserve life and the sacred fast in nature.

Keywords: African Religions. Candomblé. Kétu-Nago. Ethnobotany.
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INTRODUCAO

A organizacdo dos estudos sobre a religido afro-brasileira estad condicionada pela
necessidade primordial de procurar estabelecer quais fendbmenos devem ser considerados
como religiosos, isto é, tracar uma linha de demarcagdo preliminar entre fenbmenos
religiosos e ndo-religiosos, o que, porém, ndo se d& sem uma definicdo historica, objetiva e
nominal da religido em si. Convém salientar, neste lugar, a importante diferenca que
distingue a definicdo preliminar de religido da determinacdo do fato social religioso. Até
aqueles sociologos que ndo querem discutir a tese, segundo a qual a sociedade seria o valor
supremo ou a fonte primaria dos valores, sustentam que é na vida e pela vida em sociedade
que os valores humanos se determinam?. Neste cenario, os simbolos surgem como forma de
expressao de uma determinada cultura, eles atingem onde nem sempre as palavras
conseguem fazé-lo.

Diante deste contexto, surgem as religiGes afro-brasileiras como o Candomblé.
Assim, como forma de problematizacdo da pesquisa, delimitou-se 0 seguinte
questionamento: Qual a importancia do Orisa Ostn? e o Ase de suas ervas® usadas no
Candomblé Kétu-Nag6? Como esse conhecimento das plantas pode contribuir para se
conhecer melhor as religides de matriz africana?

A relevancia cientifica do estudo se justifica ainda devido ao fato de mostrar que a
religido tem sido amplamente discutida pelos intelectuais, que vém apontando para as
transformacbes do campo religioso. Vale ressaltar que ainda que fossem demonstradas
todas as religides, embora independentes quanto as suas origens, todas teriam o0 mesmo
principio, 0 mesmo fundo; brevemente: “na realidade uma Unica e mesma coisa. Pode-se
deixar as suas ilusbes caras e a seus métodos que estimariam desde agora, estas duas
questdes reguladas por uma afirmativa™.

A religido, ao contrario do que possa parecer, ndo é algo facil de se definir. Muitos

séo os aspectos que envolvem tal caracterizacdo. Durante séculos, 0s animais conseguiram

10

1 CANEVACCI, M. Culturas extremas, mutagdes juvenis nos copos das metropoles. Rio de Janeiro: DP& A.

2005. p. 27.

2 Preferiu-se utilizar neste texto as expressdes préprias do Candomblé no idioma africano ioruba. Oxum (do
ioruba Osun) ¢ a orixa do rio de mesmo nome que corre na Nigéria, em Ijexa e Ijebu. Foi a segunda mulher
de Xang, mas viveu também com Ogum, Exu, Orunmila e Oxéssi, de acordo com varios mitos.

3 A etnoboténica é o estudo das relagBes entre povos e plantas, considerando o seu manejo, percepcéo e
classificacdo deste recurso vegetal para as diferentes sociedades. O termo etnoboténica foi utilizado pela
primeira vez pelos bi6logos europeus em 1985, para designar o uso das plantas por povos nativos. O ambito
do estudo etnobotanico tem se ampliado atualmente, a fim de englobar as relagdes entre plantas e a cultura
humana.

4 CANCLINI, Nestor Garcia. As culturas populares no capitalismo. Séo Paulo: Brasiliense, 2003. p. 32.
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sobreviver por meio da adaptacdo fisica. Todas suas caracteristicas tais como: garras,
habilidade de confundir-se com o terreno sdo manifestagdes de corpos maravilhosamente
adaptados & natureza ao seu redor’. No Candomblé ocorre a transmissio oral do
conhecimento, a partir de estereotipos verbais transmitido de geracfes para geracdes,
muitas vezes de pais para filhos. A presente pesquisa tem especial importéncia para a
divulgagéo/valorizacdo do legado cultural proveniente da Africa que recebemos desde o
Século XVI, pois além de ampliar o conhecimento que temos dessa cultura, supde um novo
olhar sobre a histéria da mitologia Africana. A pesquisa tem como estudo o Ase das ervas
de Osuin no Candomble Kétu - Nago, sendo uma das nagBes que muito contribuiram como
fator historico no Candomblé do Brasil, de onde vieram muitos conhecimentos. Além da
ciéncia humana o projeto vai permitir adentrar no universo simbolico afro-brasileiro. O
presente trabalho buscara registrar os mitos do Candomblé e contribuir para o registro das
tradicOes orais. Além de conhecer a mitologia das plantas nos yorubas®, vamos associa-las a
sua eficiéncia etnologica que ajudara melhor compreender varios aspectos da pratica
religiosa e das representagdes simbdlicas do Candomblé de kétu’.

O tema Orisa Osun, de suas ervas usadas no Candomblé Kétu Nago é muito
interessante por evidenciar as caracteristicas da religido e ao mesmo tempo, o fato de que a
religido afro faz parte da cultura brasileira e estabelece relacdo com uma vasta quantidade
de pessoas adeptas e praticantes que por vezes sdo discriminadas socialmente.

O Candomblé é uma religido afro-brasileira que cultua Orisa. Os Orisas sdo
deuses das nacdes Yorubas. O Candomblé chegou ao Brasil entre os seculos XVI e XVII,
com os escravos vindos da Africa ocidental. Os portugueses julgavam esses cultos
feiticarias e os proibiam a sua préatica. Para evitar repressdo, 0S escravos passaram a
associar os Orisas a santos catélicos, o que acabou, com o tempo, gerando o sincretismo
religioso tipico do Brasil.

O objetivo geral é identificar o uso das ervas no Candomblé Kétu-Nago e
compreender a relagdo com o Orisa Ostin. Os objetivos especificos sdo: analisar as ervas do
Orisa Osun; conhecer o sagrado do Orisa Osun e sua ligagdo ao seu elemento principal
“4gua”; caracterizar as folhas do Orisa Osuin levando em consideragio os aspectos: forma,

cor, cheiro, textura e habitat; apresentar a importancia no culto das folhas no Candomblé de

5 ORO, Ari Pedro. Globalizag&o e religido. Petropolis: Vozes, 1997. p. 45.

6 Os iorubas, iorubas, iorubanos ou nagds (em iorubd: Yorubd) constituem um dos maiores grupos
étnicolinguisticos da Africa Ocidental, com mais de 30 milhdes de pessoas em toda a regido. Trata-se do
segundo maior grupo étnico na Niéria, correspondendo a aproximadamente 21% da sua populacéo total.

11

7 Ketu ou Queto é uma regido da Republica do Benim. Localiza-se ao redor da cidade de Kétou. Foi uma das

mais antigas capitais dos iorubas.
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Kétu-Nago, identificando que as plantas além de serem utilizadas para encantamentos
possuem seus valores fitoterapicos; e, compreender a o uso das ervas do Orisa Ostin usadas
no Candomblé Kétu-Nago. Em se tratando das religiGes de matriz afro brasileiras, entende-
se que do ponto de vista da pesquisa sobre as religides, o conceito de sagrado presente na
koiné fenomenoldgica possui um viés normativo que ndo pode ser validado
epistemologicamente e, de novo, revela o substrato protestante do conceito®. Nas palavras
de Otto:

O sagrado, no sentido pleno da palavra, é para nds, portanto, uma categoria
composta. Ela apresenta componentes racionais e irracionais. Contra todo
sensualismo e contra todo o evolucionismo, porém é preciso afirmar com todo o
rigor que em ambos 0s aspectos se tratam de uma categoria estritamente a priori.®

Semelhantemente, o conceito de sagrado permite a entrada de uma afirmacao
“teoldgica”, pois a frase “o sagrado existe” equivale a “Deus existe” e restringe o conceito ao

ambito das religides teistas.'® Mundicarmo Ferretti em seu texto relata que:

Oralidade e transmissdo do saber nas religiGes afro-brasileiras quando afirma
que: As religides afro-brasileiras tém sido apresentadas, desde Nina Rodrigues,
como inicidticas, de transmissdo oral, e a oralidade tem sido encarada como
fidelidade a tradicGes africanas e como algo que deve ser perpetuado por todas as
denominagdes religiosas.

A religido dos afrodescendentes, surge no Brasil de um processo proveniente de
um confronto de valores luso e afro-brasileiros e ndo como uma fusédo de elementos
diferenciados. E uma criacdo, uma construcdo do novo'?. A partir de estudos bibliogréficos
é possivel conhecer Ostin como uma Deusa dos yorubas e como se reporta no novo mundo.
Citaremos a presenca desse Orisa como fator historico do Candomblé. Abordaremos a
origem do Candomblé no Brasil e os primeiros terreiros de ketu.

O primeiro passo € a partir do itam de Ossayin cujo titulo é: “Ossayin da uma

8 OTTO, Rudolf. O sagrado: os aspectos irracionais na nogéo do divino e sua relagdo com o racional. Petrépolis:
Vozes, 2007. p. 34.

®OTTO, 2007, p. 150.

10 USARSKI, Frank. Constituintes da ciéncia da religido; cinco ensaios em prol de uma disciplina autbnoma.
Séo Paulo: Paulinas, 2006. p. 40.

1 FERRETTI, Mundicarmo. Oralidade e transmissdo do saber nas religiGes afro-brasileiras. In: ALMEIDA,
Adroaldo J. S.; SANTOS, Lyndon de A.; FERRETTI, Sergio F. (Orgs.). Religido, raca e identidade: col6quio
do centendrio da morte de Nina Rodrigues. S&o Paulo: Paulinas, 2009. p. 123.

12 SIQUEIRA, Sonia Apparecida de. Multiculturalismo e religides afro-brasileiras: o exemplo do candomblé.
Rever. Sado Paulo: PUCSP, mar. 2009. Disponivel em: <http://www.pucsp.br/rever/rvl_2009/
t_siqueira.htm>. Acesso em: 10 fev. 2016. p. 1-7.
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folha para cada “Orisa”'®. A partir das idéias do itam, serd abordado o segundo passo em
que Ossayin da uma erva a cada Orisa e orienta seus ases e of6s, ou seja, suas cantigas de
encantamento e como usé-las corretamente “babalossayin”4. A partir desses dados destaca-
se 0 “ko si ewé ko si Orisa”, em que descreveremos o poder das ervas e que sem elas nio
teria culto. Sendo assim, os rituais de raizes dos Orisas Yorubas s&o caracterizados por ser
um ritual de protecio de Ossayin. No terceiro momento, podemos mostrar que cada Orisa
recebeu suas folhas de acordo com os elementos do seu sagrado.

Com base no itam de Ossayin, a partir dessa ideia, escolnemos elementos na
natureza e iremos reportar os tipos de ervas que o Orisa Osun recebeu, ainda com
embasamentos bibliograficos, comparar ao seu local sagrado, o seu elemento constituinte e
assim poder iniciar as analises fitoldgicas de suas folhas usadas no Candomblé de Kétu. Em
relacdo ao quadro metodoldgico, além da pesquisa bibliografica, havera uma aplicacdo de
um questionério a adeptos da religido de Candomblé Kétu-Nagd. As entrevistas sdo [...]
“caracterizado pelo estudo profundo e exaustivo de um ou de poucos objetos, de maneira a
permitir o seu conhecimento amplo e detalhado, tarefa praticamente impossivel mediante
aos outros tipos de delineamentos considerados’*.

A partir de entrevistas e gravagdes, assim como fotografias registra-se a
importancia e os tipos das folhas mais usadas no culto desse Orisa. A aplicacio do
questionario iniciou-se com o direcionamento de pessoas integradas na religido e visita
técnica as casas de adeptos. A partir dessas entrevistas foi possivel mapear as ervas mais
usadas do Orisa Osun nos rituais sagrados e compararmos a biografia de Pierre Verger
(éwe). Registrou-se, assim, a acdo atribuida as plantas, a palavra atuante, as receitas
medicinais e as magicas de cada folha do Orisa Osun.

A fim de ser melhor compreendido o estudo foi estruturado em trés capitulos. O
primeiro aborda Candomblé no Brasil, enfatizando-se a oralidade religiosa: “ko si ewe ko si
orisa”; os simbolos sagrados: mitologia, realidade e simbolismo e o uso das folhas no
Candomblé. O destaque do segundo capitulo € a etnobotanica do Candomblé. O capitulo
faz uma apresentagdo da cultura e religido no Candomblé; e mostra ainda os simbolos,
sagrado sentido e disposi¢des culturais. Por fim, o terceiro capitulo trata da utilizacdo das

ervas no candomblé, apresentando um resultado de um questionario. A énfase deste

13 PRANDI, Reginaldo. O Candomblé e o Tempo: Concepcdes de tempo, saber e autoridade da Africa para as
religibes  afro-brasileiras. In:  RBCS. v. 16 n. 47, out. 2001. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/pdf/rbcsoc/v16n47/7719.pdf>. Acesso em: 22 mai. 2017. p. 1-9.

4 PRANDI, 2001, p. 27

15 GIL, Antonio Carlos. Métodos e técnicas de pesquisa social. 6. ed. Séo Paulo: Atlas, 2008. p. 58.

13
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capitulo esta direcionada para: o uso das ervas do Orisa Ostin do Candomblé Kétu-Nago;
assim como o estudo da etnobotanica; os aspectos metodoldgicos; e os resultados e
discussdo.

O presente trabalho propde mostrar um pouco da riqueza simbdlica e tradi¢bes
expressas especificamente pelas populacbes da Africa Ocidental, compreendidos como
Kétu-Nago, localizados na Nigéria ao sul e centro de Daomé, suas etnologias sdo de
tradicdo Yorubas. As casas de Candomblé de Ketl vivenciam essa riquissima tradicdo, hoje,
preservados em uma religido tradicional de “terreiros” representados em comunidades que
vivem um dinamismo e vitalismo da simbologia sagradas dos Nagos que estdo ligados aos
ritos sagrados. A presente pesquisa ndo se pretende discutir fundamentos religiosos, néo
norteamos como objetivo ensinar ritualisticas do candomblé, mas sim mostrar a riqueza
cultural deixada pelos nossos ancestrais e apontar que as tradicdes e costumes desse povo
Yoruba pode colaborar para o bem-estar da humanidade.

No decorrer da presente pesquisa ocorre-se uma dinamica descricdo de palavras
yorubds, pelo fato de se tratar de lingua patria, e o idioma usado por grupos de pessoas
naturais da Regido Oeste da Nigéria, ou seja, € uma tradicdo oral e ortografica de uma
lingua preservada nos rituais sagrados do Candomblé Kétu-Nago. Esse idioma é tonal,
dependendo da acentuacdo das palavras, a mesma pode ter varios significados em uma
mesma grafia. As palavras presentes no corpo do trabalho tornam-se uma forma de
conhecer a rica tradicdo oral dos Nagos, assim como o valor da religido em preservar esse
legado para os estudos afro-brasileiros.

A pesquisa adentrou na interpretacdo simbolos-signos das ervas do Orisa Osun,
permitindo conhecer alguns ritos religiosos. Para melhor interpretacdo desses simbolos e 0
seu significado funcional e dindmico as ewés (folhas) citadas na dissertacdo estdo

representadas por imagem em anexo.
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1 O CANDOMBLE NO BRASIL

Em se tratando do Candomblé no Brasil, é importante mencionar que as religides
afro-brasileiras, sdo criadas a partir de tradicdes africanas trazidas pelos escravos. Observa-
se que varios dos conceitos basicos que ddo suporte & organizacdo da religido dos Orisas
em termos de autoridade religiosa e hierarquia sacerdotal dependem do conceito de
experiéncia de vida, aprendizado e saber, intimamente decorrentes da noc¢ao de tempo ou a
ela associados. Desta maneira, varios aspectos das religides afro-brasileiras podem ser
melhores compreendidos quando se consideram as nogdes basicas de origem africana que
os fundamentam.

Nas palavras de Prandi, o Candomblé de que trata o presente texto € a religido dos
Orisas formada na Bahia, no século XIX, a partir de tradicdes de povos Yorubas, ou Nagos,
com influéncias de costumes trazidos por grupos fons, aqui denominados jejes, e
residualmente por grupos africanos minoritarios!®. O Candomblé Yoruba, ou jeje-nago,
como costuma ser designado, congregou, desde o inicio, aspectos culturais originarios de
diferentes cidades yorubanas, originando-se aqui diferentes ritos, ou na¢cdes de Candomble,
predominando em cada nacdo tradi¢Oes das cidades ou regido que acabou-lhe emprestando
0 nome: Kétu, ijexa, efal’.

Diante deste contexto, o primeiro capitulo do estudo pretende abordar uma
apresentacdo do Candomblé, destacando tdpicos relevantes para compreensdo como:
apresentacdo da oralidade religiosa: “ko si ewe ko si orisa”; identificacdo dos simbolos
sagrados: mitologia, realidade e simbolismo; e caracterizacdo do uso das folhas no
Candomble.

1.1 A oralidade religiosa: ko si ewe ko si orisa

A tradicdo oral, constitui em um patriménio cultural e manifestacdo religiosa do
Candomblé, os saberes dessas comunidades tradicionais religiosas foram trazidos por
sacerdotes Africanos, que vieram nas condigdes de escravos de diversas partes do
continente da Africa. A memoria da oralidade ¢ um fendmeno religioso nos terreiros de

Candomblé, onde a lingua Yoruba esta presente em todo universo da religido Ketu nagé. A

16 PRANDI, 2001, p. 2.
7 SILVEIRA, Renato da. Jeje-nag0, ioruba-tapa, aon efan e ijexa: processo de constituicio do Candomblé
da Barroquinha, 1764-1851. In: Revista Cultura, Vozes, Petrépolis, v. 94, n. 6, 2000. p. 80-101.
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oralidade no Candomblé parte para um aprendizado de processo de construgdo de que
servem de fundamentos que séo revelados de geracdo para geracdo, que nos mantém
ligados a ancestralidade. No Candomblé a tradicao oral sdo invocacdes em que as palavras
se transformam em Ase. Bakhtin'® afirma que nenhuma palavra é neutra, toda ela esta
sempre carregada de historicidade e de uma experiéncia social, é sempre fruto da
expectativa daquele que anuncia em torno de uma “plateia social”. Desta maneira, é sempre
dialdgica, carregada de intencdes e de tensdes. Sendo que as comunidades tradicionais,
mantém vivas a oralidade, para manter vivos seus costumes e identidades®®.

Dentre as diversidades de simbolos religiosos, as folhas (ewé) destacam-se pelo
seu poder de alta magia. Para serem usadas no culto s&o indicadas pelos sacerdotes mestres
aos discipulos. Os Babalorixas e pessoas com cargos de babalossanyin indicam a folha que

sera usada com eficacia para o tratamento espiritual e material.

S&o os terreiros de Candomblé, em particular aqueles vinculados & tradigdo
nagbketu na Bahia, que melhor vao encarnar este papel de ‘fiel depositario’ da
heranga civilizacional africana no Brasil. Iniciar-se numa dessas casas torna-se,
portanto, 0 equivalente a reencontrar-se com a propria heranca africana
preservada em solo brasileiro. Para esse hovo movimento negro, a religido afro-
brasileira é importante por varias razdes: ela contribui para unificar a ‘etnia’;
desempenha papel revolucionério ao opor seus préprios valores aos da religido
dos brancos; permite ao negro reatar com seu passado, uma vez que soube
preservar seus mitos e seus herdis; e é uma das principais fontes de inspiracéo
para os projetos politicos do movimento negro.?

Como se percebe, 0 Candomblé é uma das importantes religides apresentadas ao
Brasil, de origem africana. E uma religido que atua, através da utilizacdo de rezas, banhos,
trabalhos espirituais, consulta a Orisas e principalmente através da utilizacio de folhas
medicinais. Se para a medicina ocidental o conhecimento do nome cientifico das plantas
usadas e suas caracteristicas farmacoldgicas € o principal, para os Yorubas o conhecimento
dos ofés, encantacdes pronunciadas no momento da preparacdo das receitas e transmitidas
oralmente, é o0 que é essencial.

Especificamente a partir de estudos bibliograficos vamos conhecer Osiin como
uma Deusa dos Yorubas e como se reporta no novo mundo. Citaremos a presenca desse
Orisa no sincretismo como fator histérico do Candomblé. Abordaremos a origem do

Candomblé no Brasil e os primeiros terreiros de Kétu. O primeiro passo € a partir do itam

18 BAKHTIN, M. Marximo e filosofia da linguagem-problemas fundamentais do método socioldgico na
ciéncia da linguagem. S&o Paulo: Hucitec, 2002, p. 23.
9 BAKHTIN, 2002, p. 23.
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de Ossayin cujo titulo é “Ossayin da uma folha para cada Orisa” do autor Reginaldo
Prandi?l. A partir das ideias do itam, sera abordado o segundo passo em que Ossayin da
uma erva a cada Orisa e orienta seus Ases e of6s, ou seja, suas cantigas de encantamento
como usé-las corretamente “babalossayin”??.

E importante citar que “ko si ewé ko si 0risa” é o poder das ervas e sem elas n&o
tem culto, sendo assim, os rituais de raizes dos Orisas Yorubas é um ritual de protecdo de
Ossayin. No terceiro momento podemos citar que cada Orisa recebeu suas folhas de acordo
com os elementos do seu sagrado. Por fim, com base no itam de Ossayin, a partir dessa
ideia, escolhemos elemento na natureza e vamos reportar os tipos de ervas que o Orisa
Ostin recebeu, ainda com embasamentos bibliograficos e comparar ao seu local sagrado, o

seu elemento constituinte.

1.2 O uso das folhas no Candomblé

Em se tratando da tradicdo religiosa afro-brasileira, essa agrega importantes
contribuicdes para a sociedade brasileira, principalmente no que tange ao uso e preservagdo
das matas, se opondo a filosofia da dominacéo tdo disseminada pela sociedade ocidental,
onde a funcdo do homem é subjugar toda a natureza, apenas servindo-se dela. Essa cultura
africana no Brasil enriqueceu o conhecimento sobre ervas na sociedade, 0 seu contato com
outras culturas como o0s povos indigenas e europeus, criou um complexo e diversificado
saber sobre folhas?®.

Além disso, o intercambio Brasil e Africa corroborou para a presenca em territorio
brasileiro de muitas espécies de vegetais de origem africana ou asiatica. E inquestionavel a
importancia que as plantas tém em todas as culturas e em todas as épocas. Quer seja para a
alimentacdo, para a cura de doencas ou para rituais religiosos. Dentro da mistica do
Candomblé, religido de tradicdo africana de culto aos Orisas, conhecer as folhas faz parte
do fundamento religioso e da ligagido homem — natureza — divindade?*.

Quando os Candomblés basicamente se localizavam em territério rural, havia uma

preocupacdo e a possibilidade de se manter no proprio terreiro um “espa¢o mato”; no

2L PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixas. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2001. p. 23.

22 PRANDI, 2001, p. 23.

2 BOTELHO, Pedro Freire. EWE AWO: O segredo das folhas no candomblé da Bahia. In: Educagéo, Gest&o
e Sociedade: Revista da Faculdade E¢a de Queiros, a. 1, n. 4, dez. 2011, p. 43-26. Disponivel em
<www.faceq.edu.br/regs>. Acesso em: 3 mai. 2017.

24 BOTELHO, 2011, p. 43.
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entanto o terreiro ao qual nos ocupamos e a maioria dos terreiros atuais, se localizam em
grandes centros urbanos impossibilitando a existéncia de uma roga no proprio terreiro®. O
Candomblé estd hoje, no centro da cidade. Ao lado, muitas vezes de lojas e outros
estabelecimentos comerciais, perto de hospitais, vizinho de templos pentecostais ou
mesquitas, etc. E verdade, também que, os terreiros foram fundados em décadas anteriores
na regido periférica da cidade, mas hoje, foram alcancados pelo progresso advindo da
urbanizagdo, obrigando-os as novas redes de vizinhanga e novos comportamentos®. O
Candomblé ao longo dos anos sofreu transformagdes movidas pela dindmica da
modernidade, pela sociedade de mercado, exigéncia do tempo cartesiano e ocidental.
Muitos dos rituais foram se acomodando a essas exigéncias, como o horario das cerimonias,
devido a violéncia urbana ou ao incomodo aos vizinhos dos terreiros?’.

Devido os intercAmbios culturais, ndo devemos pensar o Candomblé com
classificacOes estaticas e rigidas das nagdes que as formaram, mas devemos entender que
mesmo entre as nagdes africanas, ocorreu um processo de trocas simbdlicas e de saberes
que se materializam nos cantos, cores, comidas e nas mais diversas expressdes dessa
religido que se podem observar influéncias de varios lugares e de diferentes povos africanos
e também indigenas.

Entre os anos 1920 e 1930 segundo Braga, a perseguicdo aos terreiros de
Candomblé foi muito intensa e marcada por forte violéncia®. Nesse periodo, a instalagéo
desses templos nos lugares mais periféricos e afastados da cidade, foi também uma saida
para fugir do seu exterminio. O combate a cultura africana seguiu a logica do
desenvolvimento?; combatiam a cultura africana em nome da civilizagio. Nesse conceito
de civilizagéo, estava presente a ideia de progresso que usava como modelo a Franca e a
Inglaterra.

Sobre essa realidade do Terreiro, e as adaptacdes que a religido teve que sofrer,
destacamos 0 acesso as folhas. Muitas vezes pela falta de espaco para manter “o mato da
casa”, é preciso recorrer aos mercados, feiras, ou hortas comunitarias para se conseguir as
folhas necessarias para o0s rituais religiosos. Todo esse cuidado é observado no cotidiano do

terreiro, desde a obtencdo das folhas, a preocupacdo com a pessoa que cuidara delas, a

%5 BOTELHO, 2011, p. 44.
% SILVA, Vagner Gongalves Da. Orixas da Metropole. Petropolis: Vozes, 1995. p. 170.
27 BOTELHO, 2011, p. 44.
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de Santana, 2000, p. 34.

29 REIS, Jodo José. Domingos Sodré: um sacerdote africano. E escraviddo, liberdade e Candomblé na Bahia do

século XIX. Séo Paulo: Cia das Letras, 2008. p. 37.
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forma de guarda-las entre outras.

Dessa forma, preferimos explicitar essas transformacgdes através do conceito de
Nestor Garcia Canclini, uma vez que envolve um universo cultural mais amplo incluindo o
sincretismo, a mesticagem e outras mesclas interculturais. Para o autor, as culturas hibridas
constituem a modernidade e lhe do seu perfil especifico. E preciso reunir saberes parciais
das disciplinas que se ocupam da cultura para elaborar uma interpretacdo mais plausivel das
contradicoes™.

O Candomblé baiano, que proliferou por todo o Brasil, tem sua contrapartida em
Pernambuco, onde € denominado “Xang6”, sendo a na¢do egha sua principal manifestacao,
e no Rio Grande do Sul, onde é chamado batuque, com sua nacdo oid-ijexa®l. Outra
variante yorubd, estd fortemente influenciada pela religido dos voduns daomeanos, € o
tambor-deminas e os nagos do Maranh&o. Além dos Candomblés yorubas, ha os de origem
banta, especialmente os denominados Candomblés Angola e Congo, e aqueles de origem
marcadamente fom, como o0 jeje-mahim baiano e o jeje-daomeano do tambor-de-minas

maranhense®2,

Foram principalmente os candomblés baianos das nagdes queto (iorubd) e angola
(banto) que mais se propagaram pelo Brasil, podendo hoje ser encontrados em
toda parte. O primeiro veio a se constituir numa espécie de modelo para o
conjunto das religides dos orixas, e seus ritos, pantedo e mitologia sdo hoje
praticamente predominantes. O candomblé angola, embora tenha adotado os
orixas, que sdo divindades nagbs, e absorvido muito das concepcdes e ritos de
origem iorubd, desempenhou papel fundamental na constituicdo da umbanda, no
inicio do século XX, no Rio de Janeiro e em Sdo Paulo. Hoje, todas essas
religides e nagbes congregam adeptos que seguem ritos distintos, mas que se
identificam, nos mais diversos pontos do pais, como pertencentes a uma mesma
populacdo religiosa, o chamado povo-de-santo, que compartilha crencas, praticas
rituais e visdes de mundo, que incluem concepg¢des da vida e da morte. Terreiros
localizados nas mais diferentes regiGes e cidades interligam-se através de teias de
linhagens, origens e influéncias que remetem a ascendéncias que convergem, na
maioria dos casos para a Bahia, e que dai apontam, no caso das na¢des iorubas,
para antigas e, as vezes, lendarias cidades hoje situadas na Nigéria e no Benim.*

Desde que o Candomblé se transformou numa religido aberta a todos,
independentemente da origem racial, étnica, geografica ou de classe social, grande parte
dos seguidores, ou a maior parte em muitas regides do Brasil, é de adesdo recente, ndo

tendo tido anteriormente, nem mesmo no ambito familiar, maior contato com valores e

19

30 CANCLINI, Nestor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade. Sdo Paulo:

EDUSP, 1998. p. 45.

31 PRANDI, Reginaldo. Os candomblés de Sdo Paulo: a velha magia na metrépole nova. Sdo Paulo: Hucitec.

2001, p. 56.
32 PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2001. p. 32.
33 PRANDI, 2001, p. 44.
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modos de agir caracteristicos dessa religido. Na maioria dos casos, aderir a uma religido

também significa mudar muitas concepg@es sobre 0 mundo, a vida, a morte.

O novo adepto do candomblé, ao freqiientar o terreiro, o templo, e participar das
indmeras atividades coletivas indispensaveis ao culto, logo se depara com uma
nova maneira de considerar o tempo. Ele tera que ser ressocializado para poder
conviver com coisas que, nos primeiros contatos, lhe parecerdo estranhas e
desconfortaveis.

Ele tem de aprender que tudo tem sua hora, mas que essa hora nao é
simplesmente determinada pelo rel6gio e sim pelo cumprimento de determinadas
tarefas, que podem ser completadas antes ou depois de outras, dependendo de
certas ocorréncias, entre as quais algumas imprevisiveis, 0 que pode adiantar ou
atrasar toda a cadeia de atividades.*

Num terreiro de Candomblé, praticamente todos os membros da casa participam
dos preparativos, sendo que muitos desempenham tarefas especificas de seus postos
sacerdotais. Todos comem no terreiro, ali se banham e se vestem. As vezes, dorme-se no
terreiro noites seguidas, muitas mulheres fazendo-se acompanhar de filhos pequenos. E
uma enormidade de coisas a fazer e de gente as fazendo. H& uma pauta a ser cumprida e
horarios mais ou menos previstos para cada atividade, como “ao nascer do sol”, “depois do
almoco”, “de tarde”, “quando o sol esfriar”, “de tardinha”, “de noite”. Ndo é costume fazer
referéncia e nem respeitar a hora marcada pelo relégio e muitos imprevistos podem
acontecer®,

“A contagem dos dias e das semanas era praticada em funcdo de cada evento, de
modo que a mulher era capaz de controlar a duracdo de sua gestacdo, assim como o homem
contava o desenrolar dos seus cultivos, mas sem datacdo”®’. Os yorubas tradicionais
consideravam duas grandes estacOes, uma chuvosa e outra seca, separadas por uma estacao
de fortes ventos, de modo que cada ano podia durar alguns dias a mais ou a menos,
dependendo do atraso ou adiantamento das estagcdes, mas isso ndo importava, uma vez que
os dias ndo eram contados. Os anos passavam como passavam as semanas e 0s dias, num
fluir repetitivo, ndo se computando aritmeticamente cada repeticdo®®.

Os afrodescendentes assimilaram o calendario e a contagem de tempo usados na
sociedade brasileira, mas muitas reminiscéncias da concepcdo africana podem ser

encontradas no cotidiano dos Candomblés. A chegada de um novo oddm (ano novo), €

3 PRANDI, 2001, p. 43.
% PRANDI, 2001, p. 45.
% PRANDI, 2001, p. 45.

STELLIS, A. B. The yoruba-speaking peoples of the slave coast of West Africa. 2. ed. Londres: Pilgrim, 1974.

36.
BELLIS, 1974, p. 2.
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festejada com ritos oraculares para se saber qual orisa o preside, pois, cada ano vé repetir-
se a saga do orisa que o comanda: serd um ano de guerra, se 0 orisa for um guerreiro, como
Ogum, de fartura, se o orisa for um provedor, como 0s00si, sera de reconciliacdes, se for de
um Orisa da temperanca, como Yemoja, e assim por diante. O Ase, constituiu-se num rito
semanal e/ou anual de limpeza e troca das aguas dos altares dos oOrisas. Cada dia da
semana, é dedicado a um ou mais 0Orisas, sendo cada dia propicio a eventos narrados pelos
mitos daqueles orisas, por exemplo, a quarta-feira é dia de justica porque é dia de Sango®.

As grandes festas dos deuses africanos adaptaram-se ao calendario festivo do
catolicismo por forca do sincretismo que, até bem pouco tempo, era praticamente
compulsdrio, mas o que a festa do terreiro enfatiza é o mito africano, do orisa, e ndo o do
santo catdlico*. Palavras siléncios e segredos se complementam numa estrutura reveladora
de hierarquias fundamentadas na senioridade, isto €, na experiéncia e no saber obtido
através da observacdo e do compromisso, onde o tempo determina 0 momento de
desvendar os segredos, por isso, a vida no terreiro € de escuta, segredos e aprendizados.
“[...] O segredo é uma dindmica de comunicac&o, de redistribuicdo de Ase™*!.

Essas vibracdes sdo desenvolvidas na complexa relacdao orisa — natureza — homem.
Os Orisas que so as representacdes das forcas da natureza tém nas folhas um principio que
esta associado aos quatro elementos, as ewe afééfé — folhas de ar, as ewé ind — folhas de
fogo; as ewé omi — folhas de &gua; as ewé ilé — folhas de terra. Por isso cada Orisa tem
caracteristicas proprias e folhas que o identificam. O ser humano nessa relacdo se torna
receptor de toda energia do orisa e da natureza. O terreiro vivencia todas essas cosmologias
através dos mitos e ritos, a presenca das folhas converge para esse universo de relagoes*.

A Etnoboténica no Candomblé possui critérios de classificacdo, além de oferecer a
oportunidade de conhecer o nome cientifico das plantas e seus valores fitoterapicos. No

Candomblé é obrigatorio realizar seus encantamentos, ou seja, seus ofos.

Na religido dos orixas, Ossaim é o orix4 da salde, conhecedor das folhas
curativas e das ervas litdrgicas. Este orixa segundo Pierre Verger e originario de
Irdo, atualmente na Nigéria, perto da fronteira com o ex-Daomé, e também e
conhecido por Baba Ewé, isto é ‘folha’. Por ele descobrir primeiro o segredo das
folhas, e para que elas servem, que energia elas trazem, ele é praticamente um rei.
Assim como lemanja é a rainha da &gua salgada, Oxum da agua doce, ele no
cultivo das folhas é rei, e todo os orixas precisam das folhas. Desse modo, 0
orixé Ossaim possui lugar privilegiado nas casas de matrizes religiosas dos orixas
no Brasil. Como dizem os antigos, ‘cosi ewé, cosi orixa, isto e, se ndo ha folha,

3% PRANDI, 2001, p. 35.
40 pPRANDI, 2001, p. 34.
41 SODRE, 2005, p. 107.
42 BOTELHO, 2010, p. 41.
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ndo ha orixa’. Devido a sua protecdo, as folhas medicinais e litlrgicas, este santo
é indispensavel em qualquer culto do Candomblé, independente do orixa que se
vai reverenciar, Ossaim sempre esta presente devido a necessidade de se utilizar
plantas em todos os rituais. ‘Ossaim é a divindade das plantas medicinais e
litdrgicas. A sua importancia é fundamental, pois nenhuma ceriménia pode ser
feita sem a sua presenca, sendo ele o detentor do &se (o poder), imprescindivel
até mesmo aos préprios deuses’.*3

Segundo Pierre Verger o sistema de classificacdo botanica nos yorubas leva em
conta seu cheiro, sua cor, a texturas de suas folhas, sua reacdo ao toque e a sensacao
provocada pelo seu contato. Sendo assim as plantas séo atribuidas aos orisas de acordo com
as caracteristicas, seu habitat e elementos da natureza*. No Candomblé o valor simbélico e
culto as folhas estd presente em todas as cerimobnias desde a ceriménia religiosa de
iniciacdo ao ritual sagrado fanebre de asese. O presente estudo enfatiza a importancia dos
vegetais nessas comunidades tradicionais, ou seja, as virtudes e as forcas méagicas que essas
folhas (ewé) trazem em seus usos litdrgicos. As ervas requerem muito conhecimento para
manusea-las, a fim de formar uma composicdo eficdcia na cura dos males fisicos e
espirituais.

Sendo assim, no Candomblé, os conhecimentos das plantas parte de informacoes
do Babalaw6 e babalosain, advindas de uma trajetdria, dentro da religido, onde o
conhecimento sobre os Odu, sdo subsidios para buscar solugbes das doencas e problemas
espirituais, essas praticas religiosas enfatiza a memorizacdo dos encantamentos e
dinamismo vocal, que implica na transmissdo ao noviciado. Conforme mencionado as
palavras para os Yorubas, ¢ um veiculo de Ase e forca vital. Esse conceito é reforcado por
Barros®, que as folhas ser encantadas por Orin ewé — cantingas das “folhas”. Cumprem
esse papel, e circunscrevem o0s simbolos e os signos proporcionando uma totalidade
dindmica que desempenha a funcdo dela esperada. O Orin ewé sdo dentro desta acepcao,
uma representacdo simbolica complexa, cuja a apreensao e percepg¢do torna-se essenciais
para a compreensao do complexo cultural dos Nagos.

A presenca de Ossayin é fundamental na ritualistica do Candomblé, pois nenhuma
cerimdnia pode ser feita sem a sua presenca, sendo ele o detentor do Ase, imprescindivel até
mesmo aos proprios deuses. Ossayin é o Orisa sacerdote das folhas ele é o portador e

conhecedor dos ofés de todas as folhas, as florestas € o seu habitat por exceléncia, essa
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43 VERGER, Pierre Fatumbi. Orixas: deuses lorubas na Africa e no novo mundo. 6. ed. Salvador: Corrupio,

2002. p. 122.

4 VERGER, 2002, p. 123.

% BARROS, José Flavio Pessoa de. Ewé Orisa: uso litlirgico e terapéutico dos vegetais nas casas de
candomblé jéje-nago. 2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003. p. 111.
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divindade é muito referendada nas ritualisticas do Candomblé. Nos terreiros seus
assentamentos sdo de ferro e localizado ao ar livre, rodeado de vegetacdo, comenta Barros*®
que a representacdo simbolica de Ossayin € de ferro e constituida de uma haste central em
cima por um passaro sustentada por uma base da qual se elevam seis outras hastes em
forma de leque. O passaro é o seu mensageiro e representa o poder, ainda afirma Barros*’
que o conhecimento acerca da potencialidade das ervas no Culto de Ossayin pode ser
encarada aqui no Brasil, como um processo de resisténcia dos escravos, a dominacdo dos
seus senhores pode-se assim avaliar a relevancia desse Orisa dentro do sistema, uma vez
que aparece em 0s cultos.

Osanyin, é o Orisa sacerdote das folhas, ele é portador e conhecedor dos of6s de
todas as folhas, as florestas € o seu habitat por exceléncia, essa divindade é muito
reverenciada nas ritualisticas do candomblé. Nos terreiros seus assentamentos sao de ferro e
localizados em ar livre, representado simbolicamente uma haste central com um péssaro
que representa o poder e em volta mais seis hastes. Barros*® comenta que o conhecimento
acerca da potencialidade das ervas o culto de ossanyin pode ser, encarado aqui no Brasil,
como um processo de resisténcia dos escravos a dominacdo de seus senhores. Pode-se
assim avaliar a relevancia deste Orisa dentro do sistema uma vez que aparece em os cultos.

Essas divindades sdo ancestrais africanos que foram divinizados, mantendo uma
inseparavel ligacdo com os seres humanos. “O Orixa é uma forma pura, axé imaterial, que
se torna perceptivel aos seres humanos incorporando-se a um deles”. Desse modo estiveram
sempre associadas a ancestralidade das familias, sendo cultuados pelos descendentes de um
mesmo cld. A religido dos orixas esta ligada a nocdo de familia. A familia numerosa,
originaria de um mesmo antepassado, que engloba os vivos e 0os mortos. O orixa seria, em
principio um ancestral divinizado [...].*

No cotidiano do terreiro observa-se essa relacdo e os cuidados que se tem desde a
obtencgéo das folhas, a preocupacdo com a pessoa que cuidara delas, a forma de guarda-las
entre outras. A ritualistica exige um cuidado todo especial ao recolher as plantas, prefere-se
busca-las pela manhd, quando ainda estdo orvalhadas, evitando as ervas que ficam

proximas a estradas®™.
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Ossaim havia recebido de Olodumaré o segredo das ervas. Estas eram de sua

4 BARROS, 2003, p. 23.
47 BARROS, 2003, p. 25.
48 BARROS, 2003, p. 25.
4 BARROS, 2003, p. 25.
50 BOTELHO, 2011, p. 65.
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propriedade e ele ndo as dava a ninguém, até o dia em que Xangd se queixou a sua
mulher, Oia-lansa, senhora dos ventos, de que somente Ossaim conhecia o segredo
de cada uma dessas folhas e que os outros deuses estavam no mundo sem possuir
nenhuma planta. Oia levantou suas saias e agitou-as impetuosamente. Um vento
violento comecgou a soprar. Ossaim guardava o segredo das ervas numa cabaca
pendurada num galho de arvore. Quando viu que o vento havia soltado a cabaca e
que esta tinha se quebrada ao bater no chéo ele gritou: Ewé O! Ewé O! (Oh! As
folhas! Oh! As folhas!), mas ndo pode impedir que os deuses as pegassem e as
repartissem entre si.>

As folhas sdo divididas entre os outros Orisas, mas Osanyin continua sendo o
detentor do mistério que desperta o ase de cada planta. Por isso, é conhecido como o Orisa
do segredo, o unico que sabe manipular as folhas despertando o poder de cada uma delas.
Geralmente as caracteristicas do Orisa se reproduzem no seu “filho”, ser de Osanyin
implica ter na sua esséncia os atributos pessoais desse Orixa, para saber de si e
compreender as suas idiossincrasias, € mister conhecer profundamente o comportamento do
seu orixa®2.

No encantamento das folhas, a palavra adquire um poder de acdo muito forte,
porque ela estd impregnada de ase, essas palavras rituais, (0fds), mobilizam o ase quando
pronunciada de acordo a dindmica litargica. Por isso, as palavras estdo carregas de emocao,
da histdria pessoal e do poder daqueles que as proferem. A palavra é atuante e pronunciada
no momento certo, induz & agdo. No universo religioso afro-brasileiro, a fala é transmissora
do saber que desperta o poder magico da folha.

Todo ritual do Candomblé comeca com as folhas, ap6s o ritual do Ipadé, e a
defumacao, feito com folhas secas, joga-se folhas em todo o chdo do terreiro. Porém antes
mesmo das ceriménias, o ritual comeca ja na obtencdo das folhas e no cuidado que se tem
com elas. As folhas usadas no terreiro sdo adquiridas em sua maioria numa horta
comunitaria, onde varios outros terreiros encontram as ervas necessarias. Percebe-se que a
tradicdo exige um cuidado todo especial ao recolher as plantas nas matas, prefere-se busca-
las pela manh&, quando ainda estdo orvalhadas, evitando as ervas que ficam proximas a
estrada, a ndo ser as folhas de Esu, que s6 podem ser usadas aquelas da rua, da estrada®.

Além da liturgia adequada da colheita das folhas, comenta Barros® que a palavras
cantadas ou faladas assume um papel relevante: ela é portadora e desencadeadora de ase.
Os graos de pimenta-da-costa (Xilopia aethiopica A. Rich, Anomaceae) que sdo mascados a
entrada do mato destinam-se a reforcar tanto o poder da fala, quanto o do coletor, comenta

51 VERGER, 2002, p. 122.
%2 BOTELHO, 2011, p. 42.
% BOTELHO, 2011, p. 42.
% BARROS, 2003, p. 40.
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ainda que as palavras devem ser proferidas em circunstancias proprias, para que a forca
contida em todas as coisas seja por ela deflagrada.

A Etnoboténica e os ofés caminham juntos no Candomblé, sendo assim ofos séo o
poder magnetizante da fala sobre os simbolos sagrados, é tudo aquilo que vocé vai
transmitir ao seu o proximo®. Além de conhecer as folhas, colhei-as em horarios
determinados pelos sacerdotes e formas corretas de retird-las da natureza sem danificar as
espeécies, as mesmas para o uso religioso precisam ser encantadas.

E visto ainda que na medicina ocidental o conhecimento do nome cientifico das
plantas usadas e suas caracteristicas farmacologicas é o principal, para 0s Yorubas o
conhecimento dos ofds, encanta¢des pronunciadas no momento da preparacao das receitas e
transmitidas oralmente, é o que € essencial. Lidar com as ervas ha necessidade de busca de
fundamentacdo no ritual sagrado, sdo conhecimentos que se magnetizam em forma de

vibracGes emotivas diante as forcas da natureza. Segundo Bastide apud Julio Braga,

O Candomblé do Brasil é o resumo de toda Africa mistica [...] o sistema religioso
estd profundamente impregnado de forcas civilizatdrias negro-africanas. Tudo
isso corrobora para a compreensdo do Candomblé como suporte permanente do
processo de construcdo e revitalizagdo da identidade do negro que se apropria
constantemente e nem sempre de maneira consciente de um vasto e complexo
conteido simbolico que remete, via de regra, as ocorréncias histdricas e na
mesma dimensdo aos mitos pretéritos que subjazem na memoria coletiva e,
conjuntamente - mito e histéria - elaboram os caminhos da ancestralidade afro-
brasileira.®

Portanto, é importante frisar que ha uma expectativa na certeza dos resultados,
quer seja nos tratamentos de salde, quer seja nas festas e rituais sagrados. O inicio de tudo
gue é a manipulacdo das folhas tem que ser rigorosamente observado para que nada ocorra

de errado.

55 \ERGER, 2002, p. 36.
56 BASTIDE apud BRAGA, 2000, p. 20.
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2 AETNOBOTANICA NO CANDOMBLE

Os Candomblés pertencem a nacles diversas e por isso possuem tradi¢bes
diferentes, as nacdes de maior influéncia sdo: Angola, Congo, nagd, Kétu, ljexa, Jeje Mahi,
Efon. Nos cultos afro—brasileiros de tradicdo Yoruba, cultuam-se os orisas, que participam
de um pantedo africano estimado em 401 divindades. Porém € importante ressaltar que
atualmente no Brasil ndo estdo presentes o culto a todas essas divindades, ou mesmo na
Africa. Ha aqueles que sdo cultuados na Africa e sdo totalmente desconhecidos entre nos,
enquanto outros tiveram o seu culto extinto no continente africano, mas permanecem sendo
cultuados no Brasil®’.

Toda essa forca vinda do Ase das folhas facilita a incorporacdo medilnica e
também aumenta a salde fisica e psiquica. A forca do Orixa se funde na energia terapéutica
do vegetal, aumentando o poder e a eficiéncia no organismo da pessoa. H& um equilibro das
forcas ante a magia e a demanda. E a forga cosmica da natureza comandando a mente por
intermédio dos aromas e principios curativos das ervas, inclusive da descarga humana
através dos banhos, defumacdes e purificacGes purificadoras que recebem das folhas os
elementos primordiais dessas magias. Através dessa complexa mistura de forcas e aroma
provenientes das ervas, provoca-se uma harmonia de vibragoes®®.

As folhas estdo presentes também na iniciacdo litdrgica do Candomblé, momento
em que a pessoa (iyawo) passa a fazer parte definitivamente da religido. Essas folhas
usadas, para a pessoa deitar sobre elas, transmitem seu ase para a pessoa recolhida e ajuda a
tornar presente o orisa. Esse momento ele é precedido de oferendas de comidas especificas
dos Orixas, que sdo entregues nos compartimentos sagrados>®.

Portanto, a intencdo deste capitulo é abordar a etnobotanica no Candomblé,
mostrando que as folhas sdo usadas em todos 0s momentos sagrados, deste que as suas
liturgias sejam realizadas corretamente no Culto Sagrado aos oOrisas, para que seus efeitos
magicos e de encantamento sejam eficazes no tratamento da ritualistica da religido. O
Ritual das folhas sagradas sdo preparados principalmente em cerimdnias que seus efeitos
magnéticos transportam aos adeptos da religido, um suave estado de lassiddo e

inconsciéncia, pelo qual a pessoa penetra no transe mistico ou estado de santo®°.

" BOTELHO, 2011, p. 43.
% BOTELHO, 2011, p. 43.
% BOTELHO, 2011, p. 45.
80 BOTELHO, 2011, p. 45.

26



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 28/03/2018.

2.1 Cultura, religido e Candomblé

O Candomblé religido advinda dos nagds-yoruba tornou-se um arcabouco digna
de ser estudada, pois revela a historia de um povo que muito contribuiu para importantes
enriquecimentos da nossa cultura. Esse intercambio favoreceu o conhecimento e respeito
das propriedades dos vegetais, sendo assim, essas comunidades tradicionais além de usar
essas ervas para o0 uso fitoterapicos, elas possuem a cosmovisao de seus valores simbolicos
religiosos. Braga afirma em suas palavras que cabe ainda ressaltar que essa terapéutica,
ainda que possa possuir certas virtudes médicas, ja testadas pelas farmacologias cientificas
como é o caso para um numero consideravel de plantas, o seu grau de poder curativo esta
diretamente ligado ao contetido magico que se Ihe emprega®:.

Para manter vivas as memorias e tradi¢cBes culturais, o Candomblé resiste de
geracdo para geracao, passada como heranca. Silva afirma que: “No Candomblé a tradi¢&o
da transmissdo oral faz com que a fala seja veiculo ndo apenas dos conhecimentos
objetivos, mas atue como reguladora das relacdes de poder e reciprocidade verificadas no
interior do grupo religioso®2. Como explicita em seguida, ela é fonte de ase, de forca. A
palavra é conhecimento, saber, poder, ou seja, para 0s povos de cultura afro, o saber, é
repassado através da oralidade, dos mais velhos aos mais novos, na dindmica de que, s é
possivel alguém ensinar quando se dobra os joelhos para aprender.

Para Ong as culturas orais atualmente valorizam suas tradi¢bes advindas da
oralidade e se atormentam com a perda das mesmas. Para ele, a oralidade pode produzir
criacBes fora do alcance dos que conhecem a escrita. Porém, a oralidade ndo é um ideal.
Exalta-la de maneira positiva ndo significa enaltecé-la como um estado permanente para
toda a cultura®®. No caso das religides afro-brasileiras, as novas configuragdes sio bastante
nitidas no que se refere a utilizacdo de recursos tecnoldgicos e em alguns casos, do uso do
texto escrito em detrimento do conhecimento perpetuado pela oralidade. O que se observa €
que:

Atualmente, quem se aproxima de terreiros das diversas denominaces religiosas

afro-brasileiras (Candomblé, Mina e outras) observa ndo raramente, o uso, pelos
sacerdotes, de discos, gravacdes em K7 e de textos na transmissdo aos iniciados

61 BRAGA J. S. Praticas Divinatorias e Exercicio do poder: O Jogo de Blizios nos Candomblés da Bahia,
Afro- ED CEAO, Salvador 1980, p. 25.

62 SILVA, Vagner Gongalves da. Orixas da metrépole. Petrdpolis: Vozes, 1995. p. 244.

3 ONG, Walter J. Oralidad y escritura: tecnologias de la palabra. México: FCE, 1987, p. 17.
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do saber tradicional: rezas, cantos, orikis, vocabulario africano etc.5*

O Candomblé de que trata o presente texto é a religido dos orixas formada na
Bahia, no século X1X, a partir de tradigdes de povos Yorubas, ou Nagos, com influéncias de
costumes trazidos por grupos Fons, aqui denominados jejes, e residualmente por grupos

africanos minoritarios.

O candomblé ioruba, ou jeje-nagd, como costuma ser designado, congregou,
desde o inicio, aspectos culturais originarios de diferentes cidades iorubanas,
originando-se aqui diferentes ritos, ou nacdes de candomblé, predominando em
cada nacdo tradicdes das cidades ou regido que acabou lhe emprestando 0 nome:
queto, ijexa, efd.®

Mudangas também ocorrem nas praticas politicas e identitarias dos terreiros. O
devoto agora se orgulha de ter o Candomblé como religido. A nomenclatura se modifica.
As discussdes acerca do antissincretismo, re-africanizagéo e intelectualizacdo chegam aos
terreiros de Pernambuco uma década depois de debatidas em Salvador. E é nesse contexto
que o Candomblé da Bahia servird como parametro indenitario para os terreiros de
Pernambuco que abandonam a denominacdo “Xang6”. As cerimdnias realizadas nas casas
de Candomblé de raizes Yoruba, utilizam o ritual de sasanyin. Momento de sacralizacao e
imantacdo das folhas; primeiro alafia-se se 0 obi para obtermos permissdo do culto, a
seguir, realizamos aduras (preces) ao orixa Osanyin para que as intencdes sejam cobertas
de realizacbes, uma vez que esses canticos possuem “verbos atuantes” que facilitam a
comunicacio entre 0 povo e os Ancestrais Divinizados.®

Devido a grande importancia das folhas para o Candomblé, pois ndo ha culto sem
folhas a etnobotanica um ramo de pesquisa pouco explorada no Brasil busca compreender a
ligacdo das plantas e as culturas e etnias que ja existiam no Brasil e as que chegaram em
diferentes momentos historicos, procurando entender como as plantas eram e sdo utilizadas
em termos de ritualisticos sagrados em comunidades tradicionais.

O Terreiro, espaco sagrado no Candomble, se impde como referéncia de toda
experiéncia, é de onde emerge o equilibrio para a vida. E, portanto “o centro”, o proprio

mundo, criado a partir dessa organizacdo homogénea do espaco sagrado e de sua separagdo

6 FERRETTI, Mundicarmo. Oralidade e transmissdo do saber nas religides afro-brasileiras. In: ALMEIDA,
Adroaldo J. S.; SANTOS, Lyndon de A.; FERRETTI, Sergio F. (Orgs.). Religi&o, raca e identidade: col6quio
do centendrio da morte de Nina Rodrigues. Sdo Paulo: Paulinas, 2009. p. 123.

85 SILVEIRA, Renato da. “Jeje-nag0, ioruba- tapa, aon efan e ijexa: processo de constituicio do candomblé
da Barroquinha, 1764-1851”. Petropolis: Vozes, 2000. p. 80-101.

 ELIADE, Mircea. Mito do eterno retorno. Sdo Paulo: Mercuryo, 1999. p. 32, 33.
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com o “profano”®’. O sagrado institui a cosmizag¢do do mundo, isto €, sua organizacdo a
partir dessa referéncia que é para o0 homem religioso o centro da sua vida. E impossivel a
vida no caos, por isso, 0 homem religioso procura sacralizar todo seu mundo, “[...] tudo que
ainda ndo é o nosso mundo ndo é ainda um mundo”. Ndo se faz “nosso” um territorio
sendo, criando-o de novo, quer dizer, consagrando-0°.

O sagrado € a esséncia de toda religido, é percebido nas hierofanias, que se
constituem numa realidade oposta daquilo que é percebido sensorialmente no habitual
tracando duas realidades distintas: o profano e o sagrado. Nas religiGes afro-brasileiras
ocorreram uma miscigenagdo devido o translado dos escravos trazidos por toda parte da
Africa. Os africanos trazidos ao Brasil na condicio de escravos proporcionaram um
processo de trocas de conhecimentos reciprocas de informacGes com a populacdo aqui
existente, influenciando decisivamente o contexto floristico, em um s navio vérias etnias.
Esse povo muito contribuiu para a teogonias e cosmogonias.

Os terreiros tradicionais de Candomblé em diferentes partes do Brasil
compreendem os saberes negro-africano que sobreviveram na metropole e reconfiguram
novos processos de territorializagdo. Esses saberes sobreviveram ao projeto de
homogeneizacdo cultural capitalista moderno e promoveram didlogos de saberes
etnobotanicos contribuindo para a formacdo de padrfes indenitarios em terreiros de
Candomble.

2.2 Simbolos, Sagrado, Sentido, Disposi¢des Culturais

Ao se abordar a questdo dos simbolos, o sagrado, a mitologia, a realidade e o
simbolismo, é importante frisar que para Durkheim os fatos vivenciados na vida religiosa
tendem a voltar-se para a explicacdo do social, visto que as praticas, bem como as
representacdes religiosas, sdo consideradas como as formas mais puras de analise®. Assim,
o0 autor afirma que a “[...] religido engendrou tudo o que h& de essencial na sociedade,
porque a ideia de sociedade é a alma da religido”. Neste feito, a analise dos fendmenos
ritualisticos, ora expostos em elementos variados como prece ou magia, traz 0 mundo das

sociedades e culturas. Segundo Eliade

O sagrado manifesta-se sempre como uma realidade inteiramente diferente das

7 ELIADE, 1999, p. 32, 33.
%8 ELIADE, 1999, p. 34.
% DURKHEIM, 1989, p. 526.
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realidades ‘naturais’. E certo que a linguagem exprime ingenuamente o
tremendum, ou a majestas, ou o mysterium fascinans mediante termos tomados

de empréstimo ao dominio natural ou a vida espiritual profana do homem. "©

Por outro lado, existe uma perspectiva de que estas formas podem ser simples ou
elementares que ndo devem ser vistas como demonstraveis. Em termos metodologicos,
verifica-se a existéncia de um carater inconsciente das representacdes. Torna-se necessario
que o pesquisador encontre nexos nas varias classificacdes presentes nas sociedades dando
sentido e coeréncia ao mundo como um todo’:.

Durkheim afirma que “os seres sagrados sdo por definicdo seres separados. As
coisas sagradas sdo aquelas que os interditos protegem e isolam”’2. Para Eliade o “[...]
homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra como algo
absolutamente diferente do profano””. Esta afirmagdo apresenta-se como uma narrativa
mitica, esta separacdo ocorre por meio do deslocamento de sua relacdo com os sistemas,
bem como, pela imputacdo de um valor sagrado. Assim, este valor passa a ser atribuido
socialmente, legitimando-se por meio de ritos adequados, que se caracterizam por meio do
seu papel no sistema.

Esse deslocamento acaba por inserir cada narrativa a um universo mitico, tendo
como base o universo que se consolida por meio de um conjunto ritualistico. Para
Durkheim o sagrado e o profano representam um ato cosmogonico, pelo meio do qual o
universo mitico passa a ser criado. Portanto, sempre que o ritual é repetido, 0 mesmo é
simbolizado, fazendo lembrar o que realmente € sagrado e o que é considerado como
profano na sociedade’.

Segundo Eliade o sagrado se manifesta por um objeto qualquer, torna-se outra
coisa e contudo, continua a ser ele mesmo, porque continua a participar do meio césmico
envolvente. Diante disto, a vida religiosa ndo leva os homens simplesmente a Deus, mas,
ela organiza, regula e também estabiliza todas as relagdes sociais que sdo estabelecidas em

uma ordem cosmogonica, sendo considerado o centro”. Para Eliade

O Centro € 0 ambito do sagrado, a zona da realidade absoluta. [...]. A estrada que
leva ao centro é um ‘caminho dificil” (durohana), (...) A estrada é ardua, repleta
de perigos, porque, na verdade, representa um ritual de passagem do &mbito
profano para o sagrado, do efémero e ilusério para a realidade e a eternidade, da

0 ELIADE, Mircea. Mito do eterno retorno. Sdo Paulo, Mercuryo, 1992. p. 12.

L MAUSS, Marcel. Sociologia e antropologia: v. 1. Sdo Paulo: EPU; Edusp, 1972. p. 34.
2 DURKHEIM, 1989, p. 528.

8 ELIADE, 1992, p. 13.

4 DURKHEIM, 1989, p. 69.

S ELIADE, Mircea. Mefistofeles e 0 andrdgino. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 16.
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morte para a vida, do homem para a divindade. Chegar ao centro equivale a uma
consagracdo, uma iniciacéo; a existéncia profana e iluséria de ontem d& lugar a

uma nova, a uma vida que é real, duradoura, eficiente. "

As pessoas apenas realizam o que devem realizar. Elas tém atributos que séo
consideradas por meio de predisposicdes que tendem a envolver o grupo como um todo.
Deste modo, o coletivo ganha maior forca. Segundo Goffman a sociedade acaba por
estabelecer meios que venham a categorizar tanto as pessoas como as coisas, considerando-
se 0s atributos que ela reconhece como validos para que estes sejam vistos como normais.
Isto é, cada sociedade passa a montar os seus interditos’”. Ao existir alguma caracteristica
gue seja considerada incomum ou anti-natural, passa-se a imputar a esta um estigma. Para
Eliade o sagrado se manifesta por meio de qualquer objeto, lugar, inclusive no préprio
mundo profano’®,

Deste modo, o desenvolvimento da sociedade no decorrer dos anos passou a
aprofundar as diferencas e desigualdades sociais, visto que, as estruturas politicos e
econémicos passaram a sobrepujar o social. Tém-se como resultado, as reacdes expressas
em movimentos denominados como “minorias”. Assim, este fendbmeno conceituado como
“novos movimentos sociais” ndo apenas amplia as identidades sociais, bem como, as
conecta entre si, de forma a estabelecer as dificuldades nas préprias representaces. Assim,
compreende-se que nas sociedades atuais, tanto o sagrado como o profano sdo na realidade
polos complementares, que coexistem em todos 0s espacos sociais’®.

Muitos séo os poetas, escritores, mestres, religiosos e espirituais “gente do meio do
povo” que rasgam as vestimentas da racionalidade para se embebedar no pote da mitologia.
Adorando animais, plantas, mares, rios, cachoeiras, num ritual de comunicacdo direta com

0 que é divino e maravilhoso, Durkheim relata:

[...] as supersticBes populares estdo misturadas aos dogmas mais refinados. Nem
0 pensamento nem atividade religiosa encontram-se igualmente distribuidos entre
a massa de fiéis. Conforme os homens, os meios, as circunstancias, tanto as
crengas como os ritos, sdo percebidos de maneiras diferentes.®

Ao longo da historia, a construcdo de interrogacdes concernente aos fundamentos

do sobrenatural, tém levado multidées a viajar pelos caminhos da busca constante ao

6 ELIADE, 1999, p. 27.
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sagrado, em manifestacdes de culto aos mais variados e complexos mitos que servem de
alento — impulsionando a interiorizardo desta constante busca. Seja nos templos catdlicos,
nos templos evangélicos, nos terreiros de Umbanda e de Candomblé, a mitologia se faz
presente nos mais variados rituais que, através de linguagem simbolica, mantém acesa a
chama da fé e da esperanga em milhares de fiéis que caminham pela vida em busca da
salvacao®!.

A fé se faz presente através de claras demonstracdes de culto ao sagrado. Em
rituais que vao desde as dancas evocativas a chuva, aos cantos entoados sobre o som da
percussdo de atabaques nos terreiros, louvando os orisas; passando pelas aclamacoes
fervorosas e estridentes, em forma de oracdo, nos templos evangélicos, ao siléncio em
oracdo na forma de introspeccdo para alguns; ao culto as forcas da natureza para outros;
como também ao propdsito da redencdo dos pecados e a adoracdo e reveréncia aos
simbolos sagrados nos altares de templos opulentos que servem de referencial ao sagrado e
abrigo aos sedentos de paz de espirito e salvacio eterna®.

Multiddes, em sinal de trégua aos pragmatismos convencionais da vida cotidiana,
perfuram as barreiras do que é considerado légico e racional - paradoxos aos olhos dos
“sdbios” — para enveredar pelos caminhos da introspeccédo, na busca da sintonia plena com
o divino, o sagrado, o transcendental. Leonardo Boff lembra em um texto uma reflexao
sobre a fabula do mito do cuidado: “Mito € algo muito complexo pelas ambiguidades que
encerra. Na linguagem comum da comunicacdo de massa, mito pode veicular uma visao
reducionista, ocultadora e interesseira da realidade. Equivale, entdo, a ideologia’®.

Mito designa clichés ou crengas coletivas acerca de temas relevantes (pessoas,
situacOes, acontecimentos) que circulam na cultura. Assim se fala do “mito do bom
selvagem”, do “mito do sexo fragil” ou do “mito do negro preguicoso”. Os mitos sdo
formas auténomas de pensamento que diferem do protétipo de razéo estabelecido; elas
convergem para a codificacdo do mito enquanto expressao da inteligéncia emocional capaz
de responder aos anseios mais profundos que traduzem sentido e valor a esséncia da vida ao
ser humano.

A busca ao sagrado parece ser o caminho mais seguro que garante a transposicao
do natural para o sobrenatural; alimento para a necessidade humana de construir

simbolicamente algo que represente fortaleza, seguranca e esperanca de solucdes e de vida

8 BOTELHO, 2011, p. 35.
8 BOTELHO, 2011, p. 35.

8 BOFF, Leonardo. Saber cuidar: ética do humano — compaixdo pela terra. 15. ed. Petropolis: Vozes, 2008.
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plena. E o desafio de exteriorizar a voz interior, seja para enjaular as intempéries de ordem
financeira, emocional ou existencial do cotidiano ou até mesmo para assegurar o equilibrio
oxigenado pela quimica de sintonia com o “divino”. Por fim, convém dizer que neste
processo de busca, fica evidenciado a total ou aparente integracdo do “eu com o eu”,
ancorado em simbolismos que automaticamente alijam qualquer questionamento entre
razdo e verdade, sonho e realidade.

De um modo geral, o sagrado traz certo fascinio aos pensadores, cientistas sociais,
e inclusive as pessoas de um modo geral, que costumam abordar o presente tema com
reservas, abrangendo tanto o cardter metafisico como a universalidade que se opde ao
sagrado/profano, fator estabelecido pela maioria dos integrantes da sociedade, pois, para
algumas, principalmente as tradicionais, a realidade se encontraria imersa no sagrado,
separando-se do profano®.

E neste contexto, que o sagrado é visto como uma realidade voltada para a
antropologia, isto €, como algo proprio do ser humano, pois as sociedades parecem ter
desenvolvido esse tipo de nocdo. Assim, ao se estudar os aspectos relacionados ao simbolo
presente na linguagem, artes, cultura, centralizando as reflex6es sobre o0 homem, sendo este
o construtor de simbolos, apresentando sua relacdo com o que é considerado sagrado,
principalmente nas religides®. Para Eliade os simbolos revelam o mundo, e esta revelagio

pode ocorrer das seguintes formas:

1. 0s simbolos podem revelar uma modalidade do real ou uma estrutura do
mundo que ndo estdo evidentes no plano da experiéncia imediata. [...]

2. para os primitivos, os simbolos sdo sempre religiosos, pois visam a algo
real ou a uma estrutura do Mundo.

3. uma caracteristica essencial do simbolismo religioso é a multivaléncia, sua
capacidade de exprimir simultaneamente vérias significagdes cuja vinculagdo ndo
fica evidente no plano da experiéncia imediata.

4. o0 simbolo é capaz de revelar uma perspectiva na qual realidades
heterogéneas sdo articuldveis num conjunto ou até mesmo se integram em um
sistema.

5. talvez a funcdo mais importante do simbolismo religioso [...] seja sua
capacidade de exprimir situacfes paradoxais ou certas estruturas da realidade
ultima, impossiveis de se exprimir de outra maneira.

6. um simbolo sempre visa a uma realidade ou a uma situacéo que envolve a
existéncia humana.®

Ao estudar o homem, verifica-se que 0 mesmo traz conhecimentos diversos

pautados em simbolos, possibilitando o rompimento das fronteiras fixas. Durkheim acabou

8 CALLOIS, Roger. O homem e o sagrado. Lishoa: Perspectivas do Homem; Edicdes 70, 1988, p. 34.
8 ELIADE, 1999, p. 220.
8 ELIADE, 1999, p. 220.
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por escrever uma obra voltada para o sagrado, distinguindo os fendmenos religiosos e 0s

profanos:

Todas as crencas religiosas conhecidas, sejam elas simples ou complexas,
apresentam um mesmo carater comum: supdem uma classificagdo das coisas,
reais ou ideais, que os homens representam em duas classes ou dois géneros
opostos, designados geralmente por dois termos distintos, traduzidos
relativamente bem pelas palavras profano e sagrado. A divisdo do mundo em dois
dominios, compreendendo um, tudo que é sagrado, outro tudo que é profano, tal é
o traco distintivo do pensamento religioso; as crengas, 0S mitos, 0s gnomos, as
lendas sdo representagdes ou sistemas de representacdes que exprimem a
natureza das coisas sagradas, as virtudes e os poderes que lhes sdo atribuidos, sua
historia, suas relagGes entre si e com as coisas profanas.®’

Para este autor, ndo apenas o0s deuses sdo sagrados, mas, também, as pedras, casas,
ritos, palavras, etc. Para ele, os fatos religiosos apresentam elementos que nascem por meio
de diversas manifestacdes advindas da propria vida do ser humano. Para Eliade “o sagrado
ndo é um estddio na histéria da consciéncia, é um elemento na estrutura desta
consciéncia”®. Assim, a esséncia do religioso se fundamenta em elementos, visto que tanto
as crencas como os ritos tendem a ser marcados por ideias, como: “mana”, “totem” e
“tabu”.

Para Durkheim esta é uma forma de ordenar as representacdes coletivas vindas das
religides primitivas. Deste modo, para o autor, a “mana” tem como fundamento um poder
impessoal e sobrenatural, que trazem consigo terror ou admiracdo. O “totem” acaba por
apresentar as categorias de espécies vegetais e animais utilizados para designacao de cla, ou
seja, formacdo de grupo. Por Gltimo o “tabu” é referido a um interdito sacralizado, ou seja,
a qualidade do que € atingido pela proibi¢do, pois ou serd sagrado ou impuro, e sua
transgressdo ocasiona macula®®.

Tem como fundamento a protecdo do valor de bens, dos seres, que acabam
fazendo com que o individuo se submeta a lei do grupo. Neste sentido, para Durkheim® as
coisas e 0s seres profanos sdo os elementos que se submetem as interdigdes, tendo apenas
relacdo com os ritos estabelecidos pela propria crenca, que traz uma divisdo do mundo.
Assim, na visdo de Durkheim o sagrado € um anseio de poténcia, que tende a atuar sobre o
profano.

O sagrado tem sua origem por meio da vida social, isto &, a adoracdo do homem

religioso, por meio de sua religido, imposto pela sociedade, valores, e sua visdo de

8 DURKHEIM, 1989, p. 68.
8 ELIADE, 1992, p. 113.

8 DURKHEIM, 1989, p. 46.
% DURKHEIM, 1989, p. 46.
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mundo®®. Esta situacdo tende a levar para o sagrado tudo o que considera ser importante
para a real reproducéo social. Segundo Eliade:

Nos graus mais arcaicos de cultura, viver enquanto ser humano é, em si, um ato
religioso, pois a alimentacdo, a vida sexual e o trabalho tém um valor
sacramental. A experiéncia do sagrado é inerente ao modo de ser do homem no
mundo. Sem a experiéncia do real e do que ndo € -, o ser humano ndo saberia
constituir-se.%?

Tanto o sentimento como as atitudes abrangidas pelo sagrado, ndo se voltam para
0s objetos religiosos, mas, a toda esfera da vida social. Diante disto, Mauss acaba por
defender a ideia de que a religido representa a ordem da realidade simbdlica. Assim, existe
uma ligacao entre o simbolismo e a dadiva, ou seja, a obrigacéo de dar, receber e retribuir®.

O que Durkheim prega como meio de explicar a religido, Mauss apresenta como
simbolismo. Assim, ndo é mais necessario voltar-se para a dicotomia existente entre o
sagrado e o profano, tomando lugar o simbdlico e utilitario®.

Para Girard torna-se imprescindivel compreender estes como 0s eventos primeiros
relacionados ao processo civilizatorio. O autor acaba demonstrando o papel da violéncia
fundadora, levando em consideragao o sagrado como algo sacrificial, visto que, a morte real
ou simbodlica que tende a sacralizar a vitima emissaria tende a se distanciar do mundo
cotidiano®®. E normal os pesquisadores pensarem no sagrado como uma espécie de rito,

associando este ao dominio do religioso. Segundo Riviére o sagrado em ritos é:

[...] um conjunto de actos repetitivos e codificados, por vezes solenes, de ordem
verbal, gestual ou de postura, com forte carga simbdlica, fundados sobre a crenca
na forga actuante dos seres ou de poderes sagrados, com o0s quais 0 homem tenta
comunicar, visando obter um determinado efeito.%

Para Callois as descobertas de Durkheim e de Mauss, acabam por se confrontar
com as da area sociologica alema, inglesa e americana, apresentando uma sociologia
francesa®. Para Callois, o sagrado € um universo de energias, forgas opostas ao profano,
representando o mundo das substancias e coisas. Assim, o sagrado toca o profundo e o

essencial no homem, ultrapassando o conhecimento positivo, apresentando uma categoria

%1 DURKHEIM, 1989, p. 47.

2 ELIADE, 1992, p. 114.

% MAUSS, 1972, p. 65.

% DURKHEIM, 1989, p. 67.

% GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 2. ed. Sao Paulo: Paz e Terra, 1990. p. 87.

% RIVIERE, Claude. Introducéo a antropologia. Lisboa: Perspectiva; Edigdes 70, 2002. p. 154.
" CALLOIS, 1988, p. 29.
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materializada na sensibilidade, ndo dando razao®.

Callois afirma que o sagrado e o profano sdo imprescindiveis para o
desenvolvimento da vida. O profano é visto como 0 meio concreto, material, bem como
fisico, que tem como finalidade desencadear a vida no cotidiano®.

O sagrado € considerado como uma ordem diferente, sendo manifesta por forma
inesgotavel que a cria, mantém e renova constantemente. Por meio de sua forma elementar,
0 sagrado, segundo Callois é “uma energia perigosa, incompreensivel, arduamente
manejavel, eminentemente eficaz”. Para Otto ao retratar o sagrado e o profano apresenta
uma analise no fundamento kantiano pautado na esséncia irracional da religido, sendo
compreendida como uma categoria que se manifesta no “numen”, em latim, ou seja,
deidade, poder divino'®. Representa algo distinto de qualquer outro tipo de experiéncial®:.

Para o autor, o sagrado manifesta-se como algo divino, diferenciando-se da
realidade natural totalmente perceptivel e distante dos processos de racionalizagdo. Otto*?
afirma que a irracionalidade tende a compor o sagrado. Portanto, o irracional é algo
singular, ndo podendo ser explicado, partindo de uma obscura profundidade. Assim, a
presenca do luminoso volta-se para o estado de alma, abrindo-se as impressdes do
Universo, onde a elas se abandona e nelas mergulha.

Tanto a reacdo emocional como intuitiva, é experimentada por meio do objeto
luminoso, denominada de estado de criatura, que ocorre por meio de uma percepcao da
pura existéncia, ou seja, um sentimento intimo diante do mistério grandioso do sagrado. Ao
se descrever estas caracteristicas do sagrado, Otto acaba por trazer a questdo do mistério,
sendo este um conteudo repulsivo que tende a provocar terror e grande fascinacéo.

Neste sentido, o sagrado representa um mistério inatingivel, ou seja, uma forca
que fascina e é temivel. Para Otto o sagrado é uma categoria “a priori”, isto é, representa
uma fonte de conhecimento muito profunda, que se apresenta primeiramente na alma, é
uma faculdade da alma, um impulso interno do ser humano, que é entendida por meio dos
sentimentos. N&o se pode localizar como este sentimento se origina, mas, 0 mesmo nao é
inato. De forma anal6gica, o mistério é parecido com o sublime, trazendo esséncia ao
misterioso, bem como, repulsa e atrativo®,

O sentimento é capaz de velar e também revelar o conhecimento do sublime, do

% CALLOIS, 1988, p. 29.

% CALLOIS, 1988, p. 23.

100 OTTO, Rudolf. O sagrado. Lisboa: Perspectivas do Homem; EdigGes 70, 1992, p. 31.
101 CALLOIS, 1988, p. 22.

12 0TTO, 1992, p. 32.

18 0TTO, 1992, p. 34.

36



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 28/03/2018.

que é eterno e indiferenciado. Entende-se, portanto, que o sublime e a questdo magica da
arte sdo vistas como meios indiretos, que se atenuam por meio da expressdo da alma.
Assim, este apenas podera ser vivenciado de forma real pelo espirito no momento em que
despertar para situacGes sagradas que alteram o estado de alma, de revelagéo intima.

Segundo Eliade as ideias apresentadas por Rudolf Otto sdo de grande valia, pois é
possivel verificar a no¢do do sagrado com outro sentido, sendo este de ordem natural, ndo
interessando o que realmente o sagrado comporta de irracional ou racional, apresentando o
mesmo em sua totalidade%4,

Para Otto o sagrado é forte e também poderoso por ser algo real, onde se pode
conferir sentido. Deste modo, para Eliade tanto o sagrado como o profano acabam por
designar duas modalidades de ser no mundo*®. Mas para Otto o sagrado constantemente se
manifesta. Assim, o sagrado se manifesta por meio da diferenciacdo do mundo, sendo por
meio dela que este surge. Esta realidade participa do ser e sua manifestacdo se fundamenta
no proprio mundo®®.

Ao se retratar os mitos que sdo revelados pela pratica de um ato sagrado a entidade
sobrenatural, demonstra que tudo é devido a irrupcao do proprio sagrado, sendo 0 mundo
criado a partir dele, e se tornando ele atualmente. Para Eliade torna-se necessario
compreender a relacdo do homem com o sagrado. Assim, a narrativa da histéria humana e o
sagrado atingem todas as geracdes, podendo ser visto representado em lendas, fabulas, e na
prépria literatural®’,

Segundo Eliade ao se manifestar o sagrado passa a exprimir-se de acordo com as
caracteristicas apresentadas socioculturalmente, historicamente pela sociedade, bem como,
na qual esta se manifesta. O pensamento de Eliade passa a abordar a experiéncia religiosa
por meio de uma compreensao do divino, sendo este imanente, representando um avancgo
em relacdo as abordagens anteriores'©®,

A presente imanéncia tende a ser vista por meio do conceito de dialética que
abrange a figura do profano e o sagrado. O presente conceito € combinado por meio do
simbolismo, que possibilita transitar para outras areas de conhecimento que acabam por se
voltar para a figura do homem. Portanto, para Eliade o sagrado se manifesta como uma

hierofania, ou seja, por meio de qualquer objeto, lugar, que representa o ser do mundo

104 EL|ADE, 1992, p. 221.
105 ELIADE, 1992, p. 198.
106 OTTO, 1992, p. 35.

107 ELIADE, 1992, p. 198.
108 ELIADE, 1992, p. 189.
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profano. Esta realidade profana se demonstra fundamentada no simbolismo®®,

Esse simbolismo se direciona para a racionalidade da figura do religioso,
abrangendo o sagrado em sua subjetividade. Assim, para Eliade o sagrado esta presente nas
situacOes vividas pelo homem religioso, trazendo consigo significacfes essenciais para a
vida do homem contemporaneo. Para o presente autor, o homem religioso acaba por
assumir um modo de existir totalmente reconhecivel, ou seja, para ele, existe sempre uma
realidade absoluta que se transcende ao mundo real, porém, se manifesta nele, o
santificando, tornando-o real. A vida para ele tem origem sagrada, fundamentando-se na
existéncia humana'?®,

Segundo Renato Ortiz, apesar do florescimento de novas crencas religiosas, da
intensificacdo de uma religiosidade individualizada, da vitalidade de religides que pareciam
extintas, uma constatacdo se impde: o lugar que o universo religioso ocupava nas
sociedades tradicionais foi definitivamente remodelado pela modernidade. Entretanto, ndo
se pode deixar de entender que a acdo das religides no mundo globalizado toma outra
configuragdo®?.

Atualmente, quem se aproxima de terreiros das diversas denominag6es religiosas
afrobrasileiras (Candomblé, Mina e outras) observa ndo raramente, 0 uso, pelos sacerdotes,
de discos, gravacOes em K7 e de textos na transmissdo aos iniciados do saber tradicional:
rezas, cantos, addras, vocabulario africano etc!!2,

Hoje € uma realidade adaptada que se tornou inevitaveis pelos lideres religiosos
por ndo terem alternativas para obter o simbolo religioso!'®. As orientacdes deixadas pelos
nossos ancestrais ressaltam que a colheita das folhas deve ocorrer de forma liturgica.
Entretanto dificuldades de translado e acesso as areas de vegetacdo natural, acelerou
gradativamente o mercado desses simbolos religiosos em mercados e feiras livres,
tornando-se um ato que implicard em dificuldade séria; entretanto, 0s nossos ancestrais do
Candomblé, ressaltam que determinados cultos e iniciagdo de alguns orisas podem
desaparecer devido a falta de folhas especificas da divindade, tudo pode provocar prejuizos
na religido sendo prejudicado até o éxito do éxtase do iniciado®'“.

Nesta mistica, elementos reais e palpaveis podem tornar-se sagrados a partir de sua

109 EL|ADE, 1992, p. 189.
110 £ |ADE, 1992, p. 198.
11 ORTIZ, 2002, p. 89.

12 FERRETTI, 2009, p. 123.
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inser¢do na cosmologia que classifica e separa entre essas duas formas de ser no mundo: o
objeto “batizado™, isto €, inserido nessa organizacdo representa energias sobrenaturais,
revela mistérios e estabelece dialogos entre o visivel e o invisivel'’®, Em relacdo a
etnobotanica obteve, nos ultimos anos, grande destaque devido principalmente, ao crescente
interesse pelos produtos naturais, bem como a descoberta de novos usos das plantast?®.

Porém, a evidente descaracterizacdo das comunidades tradicionais, acompanhada
da destruicdo de habitat e da insercdo de novos elementos culturais, pde em risco um
grande acervo de conhecimentos empiricos e um patriménio genético de valor inestimavel
para as futuras geragOes. Muitas plantas cultivadas tém um emprego sacro no Candomblé,
pois este culto compreende, entre outras formas de oblacdo, a dedicagdo de oferendas
alimentares produzidas a base de plantas domesticadas!’.

O uso de espécies nativas associadas a pratica de rituais de Candomblé envolve um
processo de conhecimento mitico-ritual que por sua vez, caracteriza-se como a base
fundamental do funcionamento do culto nos terreiros, como as obrigacdes para cada 0risa,
as iniciacdes € uma variedade de ritos particulares, seguindo uma estética ritual meticulosa.
A légica do sistema etnobotanico do Candomblé tem fundamento num culto que associa a
prética religiosa um esforco terapéutico®!®,

Em muitos terreiros de candomblé existe um “Espaco Mato” com arvores que sao
consideradas simbolicamente as divindades. Nas casas matriarcais de Candomblé, como
comunidade do terreiro dos Gantois, 1lé Osumare, existe uma encosta onde ha uma
vegetacdo com uma biodiversidade rica na flora medicinal. Esse espaco possui ervas que
curam. A vegetacdo nativa vem sofrendo um grande intenso processo de degradacéo. Esse
ambiente natural é fruto da protecdo ambiental, que executam esse povo em estabelecer
estratégicas para preservar o saber que viajou séculos até os dias de hoje, onde devemos
passar para geragdes futuras. Conforme Barros!!® no “Espaco Mato” dos terreiros pode-se
distinguir as arvores sacralizadas por serem estas geralmente adornadas por um lago de tira
branco (oja funfun) ou pela presenca, entre suas raizes de recipientes de barro com agua —
guartinhas-e/ou pratos também de barro com oferendas e comidas. Anualmente, essas

arvores recebem sacrificio de animais com a finalidade de revitalizacio de seu Ase, ocasido
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esta que as torna objeto de um culto especial.

Nas casas matriarcais de Candomblé, como comunidade do terreiro dos Gantois,
I1é Ostumare, existe uma encosta onde ha uma vegetacdo com uma biodiversidade rica na
flora medicinal. Esse espago possui ervas que curam. A vegetacdo nativa vem sofrendo um
grande intenso processo de degradacdo. Esse ambiente natural é fruto da protecdo
ambiental, que executam esse povo em estabelecer estratégicas para preservar o saber que
viajou séculos até os dias de hoje, onde devemos passar para geracdes futuras.

Segundo Voeks, a flora do Candomblé é produto da modificacdo humana na
paisagem sendo caracterizada predominantemente, por espécies que ndo sao nativas do
Brasil. Com o crescimento demografico acelerado das grandes e médias cidades e a
diminuicdo de areas de floresta, os terreiros ou cultivam suas plantas em seus quintais, cada
vez mais reduzidos, ou buscam estas em outros locais como “casas de folhas”, feiras livres
e areas ruderais*?°,

O acervo de espécies utilizadas em rituais afro-brasileiros sofreu forte influéncia
amerindia e europeia, especialmente a portuguesa. Camargo afirma que a medida que 0s
africanos foram fixando-se em novas regides do pais, desprovidos dos recursos naturais de
que dispunham em suas regiGes de origem, encontraram, além daquelas plantas ja
conhecidas, uma série de outras espécies que se incorporaram aos seus proprios costumes
africanos. Usar um vegetal num momento simbdlico estimula o sistema imunolégico do
individuo que atua como um agente ativo da sua propria cura®?l. Além de sentir os efeitos
bioquimicos, este paciente participa do seu processo de cura por acreditar que aquela forma
herdada dos antepassados, ou que os deuses 0 mandaram usar, é eficaz'?2.

Em algumas casas de Candomblé, existem locais sagrados, representados pela
natureza, conforme mencionado em paragrafos anteriores denominados “Espaco Mato”,
essa vida vegetal desempenha um poder muito significativo para as comunidades
tradicionais de candomblé, a partir de um estudo etnoldgico, tende abordar que esses
espacos sdo fundamentais para a realizagdo dos atos religiosos. Entretanto, para Barros'?®
esta importancia tem sido constantemente apontada pelos estudiosos que sao unanimes em
afirmar que o conhecimento das ervas e seu emprego € objeto de sigilo, portanto

pressupondo um processo iniciatico o que, em certa medida, ocasiona 0 conhecimento

120 \VOEKS, R. A. Sacred leaves of Candomblé: African magic, medicine and religion in Brazil. Austin:
University of Texas Press, 1997. p. 256.

21 CAMARGO, M.T.L. Plantas medicinais e de rituais afrobrasileiros. Sdo Paulo: ALMED, 1988. p. 87.
122 Entrevista Mara Zélia. lalorixa - Mée de Santo de Vitoria da Conquista na Bahia.

123 BARROS, 1993, p. 38.
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académico fragmentado.

As comunidades tradicionais de terreiros respeitam e divinizam a natureza. Para
tirar as folhas das arvores realizam uma celebracao litlrgica ao orisa 0sanyin, representado
por todas as folhas. As tradi¢des africanas sao mantidas com muito rigor.

O lyaldrisa e Babalorisa responsavel pelo Ase das casas tradicionais de terreiros,
solicitam as folhas necessarias para os banhos, iniciacdo e outras funces. O Oldsanyin
possui a faculdade de saber a hora certa de colher as folhas e realizar a celebracdo da
colheita dedicada ao Orisa Osanyin que tem uma importancia fundamental que nenhuma
cerimdnia pode ser feita sem a sua presenca.'?

O Oldsanyin é um cargo que conhece uma folha como uma enciclopédia, conhece
a energia que cada folha possui, uma sensibilidade natural, pois 0 mesmo conhece as folhas
com intimidade. Para as folhas serem usadas, passam pelo ato do ritual sagrado, para liberar
o0 poder energético do sangue das folhas que é um dos Ases mais poderoso e eficaz que tem
0 poder de curar, purificar a durea e preparar o corpo para se tornar um altar do orisa.

A diversidade de plantas aquaticas usadas no culto sagrado dedicado as iyagbas,
tais como: Ojuoro, Osibatas séo vegetacdes flutuantes e se adaptam a aguas paradas, Orisas
como Oslin, Yemoja, Nana, estio vinculados as plantas da agua, possuem folhas com mais
pigmentacéo verde, e folhas com células mais aguifera e possui um grande valor simbdlico
para 0 povo do Candomblé. Sdo de poder feminina e utilizadas para aumentar o poder da
vidéncia e representam superioridade, dentre as ervas dedicadas as divindades o Oriri que
pertence ao orisa Ostin, muito empregada nos banhos de cabeca. Liturgicamente, a mesma
é utilizada nos ritos iniciaticos, através de Omiérdo (banhos de apaziguamento e
purificacdo), além dos valores simbdlicos que essas plantas tém para a comunidade de
terreiros tradicionais, essas folhas sdo fitoterapicas, empregadas na medicina popular.'?®

N&do existe cerimdnia de iniciacdo e consagracdo, sem a presenca do “Ojuoro,
Osibata”, duas folhas indispensaveis, denominadas ewé oro, usadas na complexa
elaboracdo dos Ritos de Folha de qualquer iyaworisa. Ambas as folhas pertencem a
Oléokun, Qléos a, O sun e Yemoja e um grande segredo guardado com Yéwa, tem uso
cotidiano®?®. Os terreiros de Candomblé s3o rodeados de valores simbélicos'?’, gestdo de

protecdo ambiental e desenvolvimento sustentavel para geragdes futuras. Sem as folhas,
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sem o desenvolvimento sustentavel do mundo, ndo hé orisa, ndo hé natureza, ndo ha Ase.

Apesar da cultuada simbologia, sincretismo e tradicdo, a pratica do Candomblé
sempre sofreu com estigma da marginalizacdo, que esta intimamente ligado, ha séculos,
com estere0tipos e preconceitos. A valorizacao e existéncia desta religido hoje séo frutos da
resisténcia e luta de seus antepassados, sendo os participantes mais efetivos e tradicionais
do Candomblé portadores de valiosos conhecimentos farmacobotanicos!?.

Porém, é evidente a descaracterizacdo de tais comunidades nos ultimos anos, onde
a velocidade de informacdes supera a importancia da tradicdo. Desta forma, estudos acerca
do conhecimento etnobotéanico de pais e mées-de-santo apresentam grande valor para que
estas informacdes, que remontam séculos e fazem parte da historia deste povo, ndo sejam

perdidas'?®.

128 PIRES, Marcel Viana; et al. Etnobotanica de terreiros de candomblé nos municipios de Ilhéus e Itabuna,
Bahia, Brasil. In: R. bras. Bioci., Porto Alegre, v. 7, n. 1, 2009, p. 3-8, jan./mar.
129 P|RES et al, 2009, p. 46.
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3 AUTILIZACAO DAS ERVAS NO CANDOMBLE

As folhas séo indispensaveis nas fungdes, cada simbolo tem seu sentido e uso e
diferentes propriedades. Os verdes sagrados das folhas representam o ciclo da vida e da
morte, e até mesmo por intermédio dos saberes tradicionais, membros das comunidades de
terreiros preservam a vida e o sagrado prestos na natureza. Dentro de algumas comunidades
dos terreiros existem uma area onde ha uma vegetacdo com uma biodiversidade rica na
flora medicinal, nesses espagos possuem ervas gque curam. Assim, esse capitulo pretende
realizar um estudo, enfatizando-se a utilizagdo das ervas no Candomblé.

A etnobotanica no Candomblé parte dos conhecimentos tradicionais que vem
passando de geracdo para geracdo, identificando e recuperando o conhecimento da cultura
das plantas é uma tarefa que diariamente utilizam-se essas comunidades tradicionais, além
de preservar as vegetacOes nativas. A vegetacdo nativa vem sofrendo um grande intenso
processo de degradacdo, esse ambiente natural é fruto da protecdo ambiental que executam
esse povo em estabelecer estratégicas para preservar o saber que viajou séculos até os dias
de hoje onde devemos passar para geracdes futuras.

Ha uma grande importancia histrica nessas comunidades. Arvores centenarias
compdem espacos com diversidade de folhas e pigmentos Verdes que representam Deuses
Africanos e diante esses sagrados ocorrem supersticdes, respeito, magias e mistérios, pois
serve de hospedagem para outros seres vivos viverem em harmonia e equilibrio, afirmam
que “além de tudo, que as arvores nos oferecem uma das maiores dadivas, a beleza”. “Sé
alcancamos o sagrado quando nos aproximamos da natureza, o que inclui pedra, agua,
folha, raiz, caule, frutos e o nosso préprio corpo. Tocar a natureza significa se fortalecer,
trazer o sagrado para o seu interior. N0s somos a morada verdadeira da natureza e através
de nossos mitos e ritos, nds a perpetuamos”*¥,

Conforme relata a lalorixa Mae Mara Zélia:

Usar um vegetal hum momento simbélico estimula o sistema imunolégico do
individuo que atua como um agente ativo da sua propria cura. Além de sentir 0s
efeitos bioquimicos, este paciente participa do seu processo de cura por acreditar
que aquela forma herdada dos antepassados, a que os deuses 0 mandaram usar, é
eficaz.3!

Em algumas casas de Candomblé, principalmente as Matriarcais como, Opd

130 Entrevista realizada com M&e Beata. lalorixa. Mée de Santo.
131 Entrevista realizada com Mara Zélia. lalorixa. Mae de Santo.
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Afonja, Ase Osumaré e o llé lya Omi Ase lyamasé — Terreiro do Gantois, ha um local
sagrado representado pela natureza, onde sdo encontradas arvores nativas e diversidade de
plantas fitoterapicas e empregadas no culto aos Orisa. Essa vegetacdo ¢ parte essencial para
o funcionamento do terreiro, € uma area de preservacdo biologica que colabora com a
comunidade do entorno, fornecendo medicamentos naturais fitoterapicos e homeopaticos,
além de colaborar com a renovagéo do ar.

No Candomblé o Babalorisa ou a lyalorisa responséavel pela casa Ase, solicita as
folhas necessarias para os banhos, iniciacdo e outras funcdes. O Oldsanyin possui a
faculdade de saber a hora certa de colher as folhas e realizar a celebragédo da colheita
dedicada ao Orisa Osanyin, que tem uma importancia fundamental que nenhuma ceriménia
pode ser feita sem a sua presenca®2. O Oldsanyin é um cargo de quem conhece uma folha
como uma enciclopédia, conhece a energia que cada folha possui, uma sensibilidade
natural, pois 0 mesmo conhece as folhas com intimidade. Para as folhas serem usadas,
passam pelo ato do ritual de Sasanyin para liberar o poder energético do sangue das folhas
que é um dos Ases mais poderoso e eficaz e tem o poder de curar, purificar a aurea e
preparar o corpo para se tornar um altar vivo do Orisa.

A Diversidade de plantas aquéticas usadas no culto sagrado dedicado as lyagbas
tais como: ojloro, osibata, sio vegetacdes flutuantes e se adaptam a aguas paradas, Orisas
como Osuin, Yemoja, Nana, estdo vinculados as plantas da agua, possuem folhas com mais
pigmentacdo verde, e folhas com células mais aguiferas e possuem um grande valor
simbdlico para o povo do Candomblé, sdo de poder feminina e utilizadas para aumentar a
faculdade espiritual da vidéncia, representam superioridade, é encontradas nas casas de
Candomblé, principalmente em tempos chuvosos o Oriri de Osun, (Peperomia pellucida),
conhecida popularmente como erva de jabuti, muito empregada nos banhos de cabeca,
Liturgicamente, a mesma € utilizada nos rituais de iniciacdo do candomblé, através de
Omiero (banhos de apaziguamento, purificacdo e renovacgdo das energias espirituais), além
dos valores simbdlicos que essas plantas tem para a comunidade do povo de Candomble,
essas folhas so fitoterapicas, empregadas na medicina popular®33,

N&o existe cerimonia de iniciacdo e consagracio, sem a presenca do “Osibata
Ojuord”. Duas folhas indispensaveis, da qual denomina-se de eweé oro (folhas que trazem
riqueza, saude, opuléncia), usadas na complexa elaboracdo dos Ritos de Folha de qualquer

iniciado, ambas as folhas pertencem o seu uso litlrgico ao Orisa O sun, ouve-se dos mais

132 \VERGER, 2002, p. 19.
133 SERRA, et al. 2002, p. 211-221.
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velhos que essas folhas possuem um grande segredo guardado com Yewda, tem uso
cotidiano.’3* Os terreiros de Candomblé sio rodeados de valores simbolicos, neles s&o
vivenciados uma gestdo de protecdo ambiental e desenvolvimento sustentavel para geracdes
futuras, sem as folhas, sem o desenvolvimento sustentavel do mundo, ndo ha Orisa, ndo ha

natureza, ndo ha Ase!®.

3.1 O uso das ervas no Candomblé

Osanyin havia recebido de Olodimare o segredo das ervas. Estas eram de sua
propriedade e ele ndo as dava a ninguém, até o dia em que Sango queixou-se a sua mulher,
Oya, senhora dos ventos, de que somente 0sanyin conhecia o segredo de cada uma dessas
folhas e que os outros deuses estavam no mundo sem possuir nenhuma planta. Oya

levantou suas saias e agitou-as impetuosamente.

Um vento violento comegou a soprar. Ossaim guardava o segredo das ervas numa
cabaca pendurada num galho de arvore. Quando viu que o vento havia soltado a
cabaca e que esta tinha se quebrada ao bater no chéo ele gritou: Ewé O! Ewé O!
(Oh! As folhas! Oh! As folhas!), mas ndo pdde impedir que os deuses as
pegassem e as repartissem entre si.3

As folhas sdo divididas entre os outros Orisas, mas Osanyin continua sendo o
detentor do mistério que desperta o Ase de cada planta. Por isso, é conhecido como o Orisa
do segredo, o Unico que sabe manipular as folhas, despertando o poder de cada uma delas.
Geralmente, as caracteristicas do Orisa se reportam no seu proprio filho, pois
representamos o altar vivo do nosso proprio Orisa, ser de Osanyin que implica ter na sua
esséncia os atributos pessoais desse Orisa, como estudioso das ervas sagradas, conhecer o
uso das plantas na medicina tradicional, além de compreender as suas idiossincrasias.
Sendo assim, é mister conhecer profundamente o comportamento do seu Orisa, para
reporta-lo ao novo mundo.

Para alguns frequentadores do terreiro de Candomblé, Osényin é muito dificil de
labutar, porque ele é meio selvagem, valente, misterioso e ndo encontra-se em todas as
casas. Este Orisa “possui pouco contato com os homens, e é dificil de encontrar um filho de

Osanyin”*¥7. Quanto ao uso litdrgico das folhas, é importante saber aplica-las na preparagéo

133 SANT’ANNA, 2012, p. 28.
1% GEERTZ, 1997, p. 82.

1% VERGER, 2002, p. 122.

187 BOTELHO, 2011, p. 29.
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de banhos e chas; ndo se pode misturd-las por exemplo, e dificilmente toma-se chas com
folhas de Exu, em sua maioria, sdo de efeitos “quentes” e sdo especificamente aplicadas em
rituais sagrados de obrigagdes, assentamentos e eb0s. Usa-se também muitas folhas no ato
religioso de benzimento, tais devem ser especificas para combater o mal e em algumas
casas de Candomblé, h& a consideracdo aos caboclos que, quando chegam no terreiro,
benzem e do conselhos sempre carregando folhas nas maos®38.

Vérios espécimes de plantas, foram transportados pelos navios negreiros que
traziam cargas clandestinas, muitas de interesse dos portugueses que introduziam no Brasil
espécies nativas africanas ou originarias da Asia, ha muito aclimatadas na Africa [...] “A
introdugdo de algumas plantas no novo mundo, bem como as nativas, tinham para o
colonizador, um sentido econdmico, pois barateava o custo com a manutencao dos escravos
e 0s mantinham alimentados para enfrentar os arduos trabalhos bracais que Ihes eram

impostos™3°,

3.2 A Etnobotanica no Candomblé

Muitas plantas cultivadas tém um emprego sacro no Candomblé, pois este culto
compreende, entre outras formas de oblagcdo, a dedicacdo de oferendas alimentares
produzidas a base de plantas domesticadas!*®. As ervas, no universo das religides de
influéncia africana, apresentam um valor simbdlico irrefutavel por serem utilizadas para
propdsitos ritualisticos e de rotina pelas comunidades dos terreiros. Segundo Barros, “o
emprego de um grande numero de plantas nas mais diferentes situaces religiosas vem
crescendo nos Gltimos anos”**!. O uso de plantas sagradas atende aos aspectos litdrgicos
das casas-de-santo e possui um carater farmacobotanico, empirico e individual.

O uso de espécies nativas associadas a pratica de rituais de Candomblé envolve um
processo de conhecimento mitico-ritual que, por sua vez, caracteriza-se como a base
fundamental do funcionamento do culto nos terreiros de Candomblé, como as obrigacdes
para cada Orisa, as iniciacBes é uma variedade de ritos particulares, seguindo uma estética

ritual meticulosa. A ldgica do sistema etnobotanico do Candomblé tem fundamento num

138 BOTELHO, 2011, p. 30.
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culto que associa a prética religiosa um esforcgo terapéutico.

3.3 Aspectos Metodologicos

A partir de um estudo cultural, os adeptos da religido afro brasileira, abordam a
grande importancia da relagcdo com os vegetais, entende-se que muitas espécies da flora que
aqui chegaram, foram por intermédio dos escravos, a introducdo dessas espécies no Brasil
foi uma contribuicio para o enriquecimento da flora brasileira, nesse contexto, Barros!#?
afirma que o Brasil é possuidor de uma extensa e diversificada flora, onde colocou os
negros diante de um universo misterioso que era necessario dominar para que ele pudesse
sobreviver fisica e culturalmente.

A transmissdo do conhecimento das ervas no Candomblé ketu nagd é um resultado
de uma relacéo interpessoal que ocorre de forma oral produzindo um Ase que nos rituais
sagrados € uma dindmica de grupo a partir dos orikis e itans que reforcam os valores

ancestrais.

Oralidade e transmissdo do saber nas religides afro-brasileiras quando afirma
que: As religides afro-brasileiras tém sido apresentadas, desde Nina Rodrigues,
como iniciaticas, de transmissdo oral, e a oralidade tem sido encarada como
fidelidade a tradi¢Ges africanas e como algo que deve ser perpetuado por todas as
denominagdes religiosas.'*®

O Candomblé kétu naga surge no Brasil no periodo compreendido entre 1770 e
1850, especificamente implantados por escravos Yorubas. A Bahia-Salvador foi o berco
dessa cultura, o primeiro terreiro teve inicio na Barroquinha-Salvador, onde foi transferido
para outras localidades, hoje, conhecido como Casa Branca do Engenho Velho. Costa*
comenta que essa casa de culto, teria sido fundada por trés mulheres chamadas lya Adeta,
lya Kala e lya Nésso, ha mais de duzentos anos, contam também, que seriam provenientes
de Kétu, sendo que a ultima era portadora de um titulo honorifico na corte de Alaaafin de
Oy6. A partir da fundacio dessa casa, originam-se outras duas casas de cultos: o Op6
Afonja e o Ase do Gantois.

A partir de estudos, vamos conhecer o Orisa Ostin como uma Deusa dos Yorubas

e como se reporta no novo mundo, assim como os Ases das suas folhas usadas

12 BARROS, 1993, p. 33.
143 FERRETTI, 2009, p. 123.
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religiosamente, a importancia dessa divindade para o0 Candomblé. Abordaremos origem do
Candomblé no Brasil e 0s primeiros terreiros de Ketd.

A partir da ideia do itam de Osanyin cujo titulo é “Ossaim da uma folha para cada
orixa” do autor Reginaldo Prandi, abordaremos que cada Orisa receberam suas folhas de
acordo com suas caracteristicas e forcas elementares, ja no segundo passo em que Osanyin
orienta os Orisas de seus Ases e ofds. Discorreremos no presente estudo o papel do
“pabalossayin”'*°. E reconhecer que “ko si ewé ko si orisa” (sem folha sem Orisa) nesse
momento do presente estudo abordaremos que sem as ervas e auséncia do culto de Osanyin
ndo tem Orisas Yorubas e Candomblé. Alegoricamente concluiremos que as folhas
pertencentes da divindade Ostin foram colhidas em seu proprio ambiente, os Oso0ros, e
vamos reportar os tipos de ervas que o Orisa Osun recebeu, ainda com embasamentos
bibliograficos e comparar ao seu local sagrado, o seu elemento constituinte. Além dos seus
valores simbdlicos sagrados e litdrgicos no Candomblé Kétu-Nago, também podemos
abordar os valores fitoterapicos de suas folhas usadas na medicina tradicional.

Em relacdo ao quadro metodoldgico, optou-se por uma pesquisa bibliogréafica,
documental, de campo. Procedeu-se a leitura de todos os titulos selecionados com resumos
de cada obra ou fichamento. Na visdo de Oliveira “A pesquisa bibliografica ¢ uma
modalidade de estudo e analise de documentos de dominio cientifico tais como livros,
enciclopédias, periddicos, ensaios criticos, dicionarios e artigos cientificos”4®.

De acordo com Gil a

pesquisa documental assemelha-se muito a pesquisa bibliografica. A Unica
diferenga entre ambas estd na natureza das fontes. Enquanto a pesquisa
bibliografica se utiliza fundamentalmente das contribui¢des dos diversos autores
sobre determinado assunto, a pesquisa documental vale-se de materiais que néo
receberam ainda um tratamento analitico, ou que ainda podem ser reelaborados
de acordo com os objetivos da pesquisa.4’

Em relacdo a pesquisa de campo, segundo Gil**, basicamente, procede-se a
solicitacdo de informacgbes a um grupo significativo de pessoas acerca do problema
estudado para em seguida, mediante analise, obter as conclusdes correspondentes dos dados

coletados. Gil afirma que:

Na maioria dos levantamentos, ndo sdo pesquisados todos o0s integrantes
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populacdo estudada. Antes seleciona-se, mediante procedimentos estatisticos, uma

15 PRANDI, 2001, p. 38.
16 OLIVEIRA, 2007, p. 69.
17 GIL, 2008, p. 51.

18 GIL, 2008, p. 51.
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amostra significativa de todo o universo, que é tomada como objeto de investigacéo.

As conclusdes obtidas a partir desta amostra sdo projetadas para a totalidade

do

universo, levando em consideragdo a margem de erro, que é obtida mediante

calculos estatisticos.4

Segundo Oliveira bastante semelhante & pesquisa bibliografica, a documental
caracteriza-se pela busca ele informagbes em documentos que ndo receberam nenhum
tratamento cientifico, como relatorios, reportagens de jornais, revistas, cartas, filmes,
gravacdes, fotografias, entre outras matérias de divulgagio®°. Por fim, “o estudo de campo
¢ caracterizado de um ou poucos objetos, de maneira a permitir o seu conhecimento amplo
e detalhado, tarefa praticamente impossivel mediante os outros tipos de delineamentos
considerados”.

A partir de visitas-estudo, a casa de adeptos do Candomblé Kétu-Nago, foi
realizado a aplicacdo do questionario o qual foi direcionado, a integrantes da religido.

Em relacdo ao estudo de campo, como objeto de pesquisa teremos os adeptos do
Candomblé Kétu-Nago como lyalérisa, Babalorisa, lyarobd, lydwo. Além de usarmos
referéncias bibliograficas sobre os terreiros de Candomblé foi realizada também: 1)
pesquisa no local para maior coleta de dados; 2) entrevistas informais e 3) questionario de
entrevista formal. A partir de entrevistas no local, assim como fotografias, registrou-se uma
parte da importancia e dos tipos das folhas mais usadas no culto desse orisa.

O trabalho iniciou com uma visita técnica ao local e declaracdo de permissdo para
a execucdo da pesquisa com utilizacdo de um questionario. A partir da entrevista a
integrantes dos terreiros de Candomblé pode-se confirmar que as ervas mais usadas do
orisa Osun nos rituais sagrados e reportaremos a fitoterapia e junto biografia de Pierre
Verger (éwe). A acdo das plantas e a palavra atuante e receitas medicinais e magicas de
cada folha do orisa Osun, afirmando assim, os fatores mitoldgicos africanos junto a ciéncia

cientifica.

3.4 Resultados e Discussao

O objetivo do estudo foi identificar o uso do poder das ervas do Orisa Osln no
Candomblé Kétu-Nago e compreender a relacdo do poder dessas ervas com essa divindade

Yoruba. Assim, a pesquisa de campo, mostrou alguns pontos relevantes a respeito do uso

149 G|L, 2008, p. 51.
150 OLIVEIRA, 2007, p. 47.
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das ervas no Candomblé. Nos quadros que serdo analisados a seguir, parte-se das perguntas
dos questionarios e posteriormente foca-se o que foi informado pelos que responderam.

Quadro 1 - Quanto tempo vocé é candomblecista?

Entrevistado | Tempo

01 41 anos de iniciante
02 39 anos de iniciante
03 25 anos de iniciante
04 25 anos de iniciante
05 03 anos de iniciante

Fonte: o autor!®!

As religides Afros apareceram primeiro na periferia urbana brasileira, onde os
escravos tinham maior liberdade de movimento e eram capazes de se organizarem em
nacdes. Eles se espalharam por todo o pais, e tomaram diversos nomes como Catimbd,

Tambor de Minas, Xangd, Candomblé, Macumba e Batuques®®2.

O Candomblé, a mais tradicional e africana dessas religides, se originou no
Nordeste. Nasceu na Bahia e desde longa data tem sido sindnimo de tradicfes
religiosas afro-brasileiras em geral. Desde o comeco 0s pais-de-santos buscavam
reafricanizar a religido. Isto foi possivel em parte, porque a rota dos navios entre
Nigéria e Bahia, conservou viva a conexdo com a Africa. Isso continuou mesmo
depois da abolicdo da escraviddo em 1888. Escravos libertos que puderam viajar
para areas dos Yorubas foram iniciados no culto dos Orixas e entdo, ao retornar
ao Brasil, puderam fundar terreiros a revitalizar a pratica religiosa.*>

Outra hipétese que Prandi defende é que o Candomblé, como foi transplantado do
Nordeste para o sudeste do Brasil, sofreu a passagem de uma religido étnica para universal.

Prandi afirma que:

A popularizacdo do Candomblé, que tem se dado através da musica e dos meios
de comunicacdo desde o0s anos sessenta, tem preparado o caminho para o
crescimento e reconhecimento da cultura e da religido afro-brasileira e africana.
Esta redescoberta da Africa tem atraido a classe média branca aos centros de
Candomblé, algo que tem contribuido para a legitimacdo e popularizacdo do
mesmo. De acordo com Prandi, a reafricanizacdo ndo tem nada a ver com a cor
da pele ou com a identidade afrobrasileira. A religido e a cultura afro-brasileiras
perderam quase toda a sua identidade étnica e a ligacdo com a populacdo afro-
brasileira.'>*

151 Dados obtidos por entrevistas concedidas e questionarios respondidos, 2018.

152 JENSEN, Tina Gudrun. Discursos sobre as religides afro-brasileiras: Da desafricanizagdo para a
reafricanizacdo. In: Revista de Estudos da Religido, n. 1, 2001, p. 1-21. Disponivel em:
<http://www.pucsp.br/rever/rv012001/p_jensen.pdf>. Acesso em: 2 mai. 2017.

153 JENSEN, 2001, p. 2.

154 PRANDI, Reginaldo. Os Candomblés de Sdo Paulo. Sdo Paulo: HUCITEC, 1991. p. 118.
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Em entrevista com pessoas como Egbomes ligadas ao Ase, houve relatos de que 0s
mesmos, foram iniciados muito novos no Candomblé; pessoas com 56 anos, comemoram
41 anos de iniciados em 2017; sendo assim, foi iniciada com 15 anos de idade e até os dias
atuais, dedicam-se totalmente a religido em um aprendizado continuo, sendo criado dentro
do berco religioso. Complementa ainda o entrevistado, que o candomblé em toda sua
trajetoria religiosa, foi uma grande escola que lhe ensinou Educacdo, respeito ao proximo,
qualidade de vida espiritual e material.

Afirma um Egbome que desde crianca foi criado em berco Umbandista o qual sua
familia dedicava-se aos cultos sagrados dos caboclos e pretos velhos. Sua mée era uma
dirigente espiritual, ou seja, sacerdotisa da Umbanda Sagrada, desde aos 10 anos idade, por
necessidade espiritual e ele foi obrigado a realizar a sua inicia¢do aos 15 anos de idade,
onde foi conduzido a uma casa de Candomblé, herdando mais tarde o trono de uma casa de
culto iniciada por sua mée carnal. Hoje, com muito orgulho ele serve o candomblé ha 39
anos com muita dedicagéo ao sagrado das divindades do panteédo africano.

Afirma ainda o entrevistado, que mesmo iniciado no Candomblé, até os dias atuais
pratica os cultos religiosos sagrados com as entidades como caboclos, pretos velhos na
Umbanda. Conta-se que quando menina quando conheceu o candomblé e se identificou
pelos ritos religiosos, ficou encantada com as suas regras, os limites, a hierarquia, e a beleza
dos rituais, tudo a encantou no universo do Candomblé!

Hoje, como lyaroba de uma casa de culto, dedica as atividades impostas pelos
orisas aos seus mais velhos com muita sabedoria. Como foi iniciada aos 13 anos de idade e
hoje aos 39 anos, ao total tem 25 anos de pleno exercicio e aprendizado no Candomblé,
cuida e preserva o legado tradicional deixado pelos nossos ancestrais.

H& muitos anos € adepta ao Candomblé junto a sua familia carnal e vivenciou
juntamente com a sua mée, que tinha o posto de lyalorisa, muitas homenagens e cultos aos
orisa., Sempre dedicou em preservar esse legado, ou seja, lutar por uma religido digna e
familiar e relutou muito para ndo ser iniciada, pois seu exercicio na casa de santo era ajudar
em todas as atividades independente de posto, e tinha como objetivo colaborar com sua
mée. Apos seu falecimento, a pedido do seu orisa foi iniciada, sendo assim, mais adaptada
com permisséo para participar de determinados ritos religiosos.

No Candomblé os ritos religiosos séo orais, desde a iniciacdo o chamado iyawo
precisa passar por etapas de obrigacdes para participar de determinados cultos ao sagrado.
O aprendizado ocorre em momentos certos, por etapas. O segredo aos ritos religiosos € uma

resisténcia adaptados a religides de matrizes africanas que ajudam a manter e sobreviver a
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religido, assim como o sincretismo, as religides que adotaram o sistema conseguiram
sobreviver ate os dias atuais.

Ela diz ter uma longa trajetdria religiosa de dedicacdo aos ritos sagrados do
Candomblé, porém de iniciada oficialmente para o 0risa, tem trés anos, sendo um Tyawo,
dedicada ao orisa com respeito aos seus mais velhos e em uma luta continua respeitando 0s
momentos. No Candomblé conta-se a idade de iniciado e obrigaces liturgicas realizadas
para obter um cargo de mais velho, sendo assim, a idade da identidade ndo influenciara nos
cargos dentro da liturgia.

S6 tem a agradecer 0s seus seis anos de lyawo respeitando as tradi¢es, cumprindo
com seus direitos e deveres dentro desse legado. Sua primeira experiéncia no Candomble,
foi uma homenagem ao orisa Os06s., naquele dia, ela viveu muitos momentos magicos ao
lado do sagrado, muita dedicacéo e respeito. Adotou o Candomblé como sua religido, por
amor aos orisas, frequentando as festas e colaborando com as atividades religiosas.

A cada momento, mesmo como lyawo e sob orientagdes dos Orisas e 0s seus mais
velhos, ela relata estar crescendo espiritualmente e muito em paz com o sagrado e as
orientacdes estabelecidas pelas divindades. As Casas de Candomblé possuem a visdo de
viver em comunidade, enfatizando o legado Africano em suas a¢des diarias. Os membros se
encontram reunidos com 0s mesmos objetivos, cada qual com uma responsabilidade
extrema.

Segundo Bastide, no Candomblé hd uma triplice funcdo da religido que é:
adivinhacdo, colheita de ervas e culto dos antepassados. E por isso coexistem trés
sacerdocios com fungbes diferentes, mas que possuem igual valor no culto, que sdo o
babalorixa, que preside ao culto dos orixas, o babalossaim, que presidem ao culto de
Ossaim, e os babuje que presidem ao culto dos Eguns. Nesta pesquisa restringiremos a
citacdo a do babaldsanyin por ser o responsavel ao culto do orisa ao qual pesquisamos. Nos
paises africanos onde se cultua os Orisas, este sacerddcio ¢ tio importante quanto a do
babalawo, e os dois convivem no mesmo patamar da hierarquia®®®.

O babaldésanyin tem uma funcdo ao mesmo tempo individual, quando cuida de
casos especificos, por exemplo, os casos de doenca, e possui também uma funcédo coletiva
que usa transcorrer nos rituais do terreiro.*®® Dentro do espaco geografico de uma casa de
culto de Candomblé, as atribui¢bes aos cargos podem ser Politico/Social, sdo as pessoas

que contribuirdo com as atividades religiosas do Il&¢ Ase; a adesdo ao Candomblé é um

155 BASTIDE, 1978, p. 67.
1% BOTELHO, 2011, p. 49.
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processo continuo de aprendizado e minucioso de fundamentagdes religiosas que acontece
oralmente entre os integrantes da comunidade, o respeito a hierarquia condiz 0 momento
correto de aprender e participar de tais funcdes, cada individuo em sua posic¢éo hierarquica,
respeitando sempre os mais velhos.

Dos entrevistados, dois foram Egbomes, pessoas intituladas irm&os mais velhos,
ou seja, que cumpriram o periodo de aprendizado de sete anos dentro do culto sagrado, apos
ter iniciacdo liturgicamente é obrigado no periodo de sete anos, cumprir com as obrigacdes
dentro da religido, diante disso, o Candomblé é comparado a uma faculdade, onde passara
por sete anos de aprendizados, desde a sua iniciacdo. Ao cumprir essa trajetoria espiritual
de sete anos, realizara obrigacdo de Odu Igé que obrigatoriamente ndo se tornard um
Babalorisa ou lyalorisa. Sendo assim, a partir do jogo de BUzios feito por um Bébalorisa
ou lyalorisa é que ira intitular o percurso espiritual.

Uma das entrevistadas possui 0 cargo no Candomblé de lyaroba. Sdo pessoas
adeptas que ndo possuem incorporacao de orisas, porém participa especificamente de quase
todos rituais religiosos. Grande colaboradora em manter a harmonia nos ritos sagrados. O
Seu compromisso junto ao sagrado € uma jura de fé, principalmente aos segredos liturgicos
religiosos vivenciados no legado. Dando seguimento, foi entrevistado um lyawd que
celebra em sua iniciacdo uma consagracdo ao seu orisa, mergulhados em momentos de fé,
busca uma nova vida, ou seja, 0 nascer de um novo ser. O lyawo frequente no rito, com o
passar do tempo vai se adaptando a liturgia e se interessando pelo crescimento religioso
dentro da sua comunidade de Ase. O Gltimo entrevistado foi um Iyawé, demonstrou muito
interesse pelo crescimento espiritual dentro da religido, percebe em sua fala que apesar de
ser novo no processo de iniciagdo, 0 mesmo respeita e preserva 0s conhecimentos

tradicionais do candomblé como religido e possui sede de novos conhecimentos.

Quadro 2 - Como vocé conheceu o Candomblé?

Entrevistado | Contato com a religido

01 Fui levantado pelo meu amigo em busca da religiosidade
02 Nasci proximo a uma casa de Candomblé

03 Fui em busca de evolugdo numa casa de culto

04 Nasci no ber¢o do Candomble

05 Nasci em casa de Candomblé

Fonte: o autor®®’

157 Dados obtidos por entrevistas concedidas e questionarios respondidos, 2018.
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Nos paises africanos onde se cultua os orisas, o Babalossaim é tdo importante
quanto a do babalado, e os dois convivem no mesmo patamar da hierarquia. O babalossaim
tem uma funcdo ao mesmo tempo individual, quando cuida de casos especificos, por
exemplo, os casos de doenca, e possui também uma funcéo coletiva que usa transcorrer nos
rituais do terreiro. Além disso, segundo Bastide, esse sacerddcio ndo conhece o transe
porque o seu papel é o de colher as folhas e cuidar dos rituais ao retirar as mesmas**®.

Prandi vé a re-africanizacdo como uma espécie de invencdo das tradicdes
intelectualizadas, nas quais o retorno as raizes africanas representa a busca da origem e da
autenticidade®®. Por sua vez, nas palavras de Bacelar a argumentacio de Prandi é
diretamente apoiada em outros argumentos, os quais, por exemplo, afirmam que “o
Candomblé tem conseguido uma aceitacdo geral pelo setor dominante branco da sociedade
brasileira, em parte como resultado de ter sido marcado como uma religido auténtica e
pura”te0,

A primeira entrevistada conta que aos dez anos de idade foi levada a uma
rezadeira, onde recebeu as primeiras orientagdes, sendo que, naquela idade ndo possuia
maturidade para absorver todas as informacdes, porém a mesma relatou a importancia do
seu desenvolvimento meditnico, frequentou o Kardecismo, estudou vérias religides, visitou
varias sessdes de Umbanda e comecou a sentir vibragdes de incorporagéo.

Foi levada a uma casa de Candomblé por uma amiga, onde ocorreu fortemente a
incorporacdo, foi 0 seu primeiro contato com o sobrenatural. Ela se identificou muito com a
religido e por amor e busca da religiosidade e evolucéo espiritual, foi iniciada, e abriu a sua
mente e 0 seu coracgdo para o aprendizado da liturgia sagrada do Candomblé.

Quando esteve muito doente, procurou uma casa de Candomblé, onde iniciou um
tratamento de Medicina tradicional a partir das ervas, assumiu um tratamento rigoroso, com
grandes valores terapéuticos, passou por cultos ritualisticos para sua cura. Apos todo
tratamento, sem influéncias negativas, procurou o medico para refazer os exames e nédo
havia mais doenga.

Conta que nasceu préximo a uma casa de Candomblé onde a Senhora era
conhecida como mée da caridade. Ajudava e abrigava todos que batiam em sua porta. Seus

pais se separaram e devido a isso, passaram por muitas dificuldades, inclusive falta de

1% BASTIDE, 1978, p. 30.
159 PRANDI, 1991, p. 49.
160 BACELAR, Jeferson. Etnicidade. Ser Negro em Salvador. Salvador: lanaméa (PENBA), 1989. p. 87.
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alimentos, pois seu pai abandonou sua mée com 5 filhos. Por deciséo da sua mée, foi doada
a uma Senhora que cuidou dela com muito carinho. Por amor a religido, foi iniciada e nos
dias atuais pertence ao Candomble.

Sua mae era rezadeira e Umbandista, nasceu em berco ligado ao culto das
religides de

Matriz Africana, logo cedo ja ajudava sua méde em suas atividades espirituais. Aos
10 anos teve sua primeira incorporacdo que foi de um caboclo e por indicacgdes, conheceu

uma casa de Candomblé e por fatos de evolucao religiosa e identificacao foi iniciado.

Quadro 3 - Conhece as ervas de Osum?

Entrevistado | Ervas conhecidas
Lirio amarelo, Osibata, Alecrim, Oriri, Anis Estrelado,

01 e . :
Ojuoro, Betis Cheiroso.

02 Osibata, Flor Maravilha, Flores de Laranjeira, Alfazema do
Brasil, Concha de Osun, ou abebe de Osun.

03 Rosa da siria, Ojuor6, Folha da costa, Orquidea pingo de
ouro, Amor perfeito, Erva doce, Limo da costa, Osibata.

04 Lirio do brejo, Pétala de girassol, Rosa amarela, Erva cidreira

05 Acassia, Folha de colbnia, Azedinha, Jasmim, Caléndula

Fonte: o autor6!

No Candomblé todas as folhas pertencem ao Orisa Osanyin, porém cada divindade
do pantedo africano possui suas folhas especificas de acordo com suas forcas elementares
da natureza, cada Orisa representa em suas folhas os seus Ases, possui suas folhas de acordo
com seus elementos, o uso liturgico das folhas tem essa importante separacdo, as que sao
para banho e para chas, ndo se pode mistura-las, por exemplo, nunca se toma chéas com
folhas de ExU, essas sdo especificamente para obrigacdes dos assentamentos e ebos. Usa-se
também muitas folhas na benzegdo, nesse 11é ha uma consideracdo muito grande aos
caboclos, que quando chegam, benzem e dao conselhos sempre carregando folhas nas
mé&os. O caboclo usa muitas folhas de coqueiro, a nogueira, a madeira nova é enfeite do
saldo e serve para tomar banho também, o caboclo gosta muito das folhas porque ele é da
mata mesmo gosta de mato é um caboclo*®?.

A Folha da Costa (Kalanchoe crenata), € um simbolo sagrado de realeza

empregado em todas as cerimdnias, fundamental para atrair harmonia na composicdo dos

161 Dados obtidos por entrevistas concedidas e questionarios respondidos, 2018.
162 Entrevista com CELY. Babalorixa, Vitdria da Conquista-BA, 2008.
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elementos que comp&em um Ase é considerada uma erva pacificadora.

Um dos entrevistados relatou que nos cultos sagrados da divindade Osun, emprega
uma erva chamada Bétis Cheirosos, suas folhas possui um aroma muito forte e é conhecida
cientificamente (Piper sp.), na liturgia dos yourubas como ewé boyi, religiosamente € muito
utilizada em banhos de apaziguamento e purificagdo. Em muitas casas de Candomblé é
dedicado a Ostin por ser uma erva fria, muito associada a feminidade. O banho de bétis
cheiroso é empregado liturgicamente nas iniciacGes de lyawo, produzindo um efeito de
renovacdo, vida nova! A erva de Bétis Cheiroso deve ser usada fresca, assim que coletar
fazer seu uso litargico, sendo assim seus efeitos mais magnéticos, carregados de energia
vital (Ase).

A Rosa da Siria (Hibiscus syriacus) sdo plantas que exalam um aroma a noite. Em
algumas casas de candomblé Kétu-Nago, essa erva € usada para banhos atrativos, é
considerado um simbolo utilizado com exceléncia para afastar a soliddo e para orientar
espiritualmente as dificuldades dos caminhos.

Limo da Costa — Banha de Ori (Vitellaria paradoxa), conhecida como Karité,
arvore sagrada, com muitos poderes misticos, empregados como excelente simbolo
religioso para atrair tranquilidade fisica e espiritual, em cultos, essa erva é utilizada para a
fabricacio de sabonetes, um dos simbolos religiosos apreciado por Osun quando
presenteada, quando preparado, liturgicamente, o seu uso religiosamente transmite um
encanto positivo de limpeza espiritual para obter uma boa pele. A erva limo da costa é
empregada na fabricacdo de batons labiais, presente considerado Ase de Osin, em
obrigagdes sagradas, esses objetos tornam-se sagrados devido a divindade esta ligada a
beleza e vaidade. Nos dias atuais, para presentear uma divindade, os adeptos e
simpatizantes procuram lojas comerciais para obter tais objetos. Entretanto, sabe-se que
desde as antiguidades no culto dos Yorubas na Africa e no Candomblé no Brasil, que todos
0S recursos eram obtidos na natureza, ou seja recolhido diretamente do ambiente sagrado,
até a sua preparagao no culto é realizado com canticos e rezas e apds ofertado aos Orisas do
Pantedo Africano.

A erva Alecrim (Rosmarinus officinalis), é uma planta aroméatica muito conhecida
e utilizada pelos povos de matrizes Africanas. No Candomblé é considerado uma planta
para rituais magicos, principalmente para lavar a cabeca dos iniciados, possui 0 poder de
confortar a alma e atrair a cura para o corpo fisico. O seu uso religioso é implantado pelos
ancestrais da religido, é uma erva quando imantada corretamente e produz efeitos

magnéticos voltados para o bem-estar, € um grande portador de ase no culto dedicado a
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divindade Ostin, principalmente por ser uma erva fria e estar voltada para livrar-se de
emoc0Oes negativas.

Osun é considerada uma genitora por exceléncia, grande mae da maternidade,
vinculada a protecdo e cuidados das criancas. O alecrim nos encantos dessa divindade
associa a protecdo, equilibrio, além afastar negatividades das criangas e trazer conforto
espiritual. Galhos de Alecrim quando colocadas nos ambientes sagrados ou até mesmo nos
lares domésticos, tem um poder da transformacdo magica, faz circular as energias afastando
as negatividades e atraindo energias positiva para o ambiente.

Os poderes magicos do Manjericdo (Ocimum Basilicumos), considerada uma erva
mistica e muito empregada nos ritos religiosos do candomblé, sdo seus encantos, que
trazem boa sorte e harmonia. Em muitas casas de Candomblé dedica-se essa erva ao Orisa
Oséala o manjericdo é receitado para lavar a cabeca e dar banhos em criangas, o seu efeito
religiosamente é fazer com que as mesmas tornem-se calmas, tenham bom sono, além de
possuir as fungdes tradicionais de cuidar das criancas indisciplinados. No ato litdrgico
religioso do manjericdo em criancas pode-se invocar o Orisa Osuin como protecdo e Ase, a
divindade rege um amor e protecdo muito grande pela maternidade, pois a fecundidade e a
fertilidade religiosamente pertencem aos seus cuidados, que comegam na fecundagéo e na
formacdo de um novo ser. A graciosa mée é considerada no Candomblé como guardia da
placenta. Quando vai empregar as ervas religiosamente, precisa estar ciente de como vai
ser encantada, usar a magia, ou seja, o ofé direcionado ao Orisa. No caso do uso do
manjericdo para criancas deve-se invocar a divindade Osuin e focar as energias no que
precisamos e merecemos. Osuin é uma mée que ndo entra em uma batalha para perder, com
toda sua asticia e meiguice a Deusa ndo mede esfor¢o para ajudar quando é invocada.

Alfazema do Brasil, (Aloysia gratissima), suas folhas exalam uma esséncia nos
cultos religiosos, perfumando e estimulando o Ase devocional dos presentes na cerimonia e
quando as utilizamos nos cultos sagrados da divindade Osuin, tem o poder de trazer poderes
atrativos benéficos para o ambiente, boas influéncias. Os Ases devem ser preparados com o
maximo cuidado e precisdo, 0s encantos das ervas de alfazema possuem um papel
importante nas praticas religiosas, das iya-agba (as maes ancids), devido ao seu auto poder
encantador aromatico e harmonioso. Muitas vezes, 0 uso de suas liturgias religiosas
beneficia as forcas femininas. As ervas de alfazema nos reportam ao Ase de Osuin que sdo
encontrados nos perfumes, que para os yorubas representa uma arte cultivada, usada em
banhos de omierd para a adoracdo e santificagdo das divindades. Os of6s das ervas de

alfazema estdo associados ao despertar do discernimento, ajuda no desenvolvimento da
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intuicdo, traz paz e harmonia.

Tanto as folhas como as sementes do Anis estrelado, (lllicium verum), sdo
utilizados principalmente para ativar os poderes femininos, despertando a sensibilidade e
inteligéncia, quando bem encantado liturgicamente o seu uso nos rituais sagrados dos
banhos, podem aumentar a superioridade feminina, senso de perigo, e aumentar o sistema
imunologico, além de levantar a autoestima. O culto religioso dessa erva reflete um
simbolismo procriado de um poder ancestral feminino pode ser associado ao culto das iya-
mi.

As flores de laranjeira, (Citrus aurantium), muito empregada em casais para
renovagdes matrimoniais, tem um poder encantador sobre as pessoas, seu Ase é transmitido
até mesmo como afrodisiaco. Religiosamente a flor de laranjeira esta ligada ao culto de
Osuin, devido seus encantos serem atribuidos ao charme, asticia e ser considerada Deusa do
amor.

Pistia Stratiotes, conhecida popularmente como nef(tar, alface d’agua. E uma
folha aquéatica muito utilizada na ceriménia de iniciacdo, usada na consagracao no culto das
iyagbas ligada as aguas, pertence ao culto de Ostin e Yemoja e tem um grande of6 com a
divindade Yéwa. Suas invocagdes para encantamentos estdo dirigidas em obter o dominio,
tem o poder da feminidade, é muito empregada nos cultos da vidéncia. Devido ao seu poder
de energia vital e espiritual, recebe 0 nome em yoruba de oju oro (olhos da oracédo), sua
liturgia religiosa permite que nossos olhos estejam abertos, para visualizar os bons
caminhos e afastar as trajetorias negativas da nossa vida. No culto de Osuin, é uma erva
representada pela fertilidade, seu Ase é juntamente com a agua, que auxilia na limpeza
espiritual, usada para lavar as vistas para aumentar a vidéncia e no meio ambiente; essa
planta atua ecologicamente na descontaminacdo da agua.

As folhas de osibatd (nymphaea), popularmente conhecida como folha de 16tus,
estd muito ligada a liturgia religiosa do oju oro (pistia Stratiotes), considerada uma folha
sagrada no culto das divindades femininas do Candomblé, em muitas casas de religides de
matrizes africanas essas plantas sdo conhecidas como irmés, ambas juntas emanam uma
carga magica de Ase, o emprego dessa erva sagrada esté ligada ao culto da Deusa Egipcia
Isis, assim como o Orisa osun é considerada uma divindade da fertilidade, do amor e da
maternidade. Essas plantas sdo encontradas em lagoas e rios calmos, as folhas estdo por
cima das aguas, sua histdria religiosa é muito sagrada, por isso € indispensavel nos rituais
da divindade Osuin, o seu emprego no culto requer muitos cuidados, sdo usadas verdes, ou

seja, frescas e ndo devem ser fervidas e sim piladas. O ato sagrado dos banhos dessa erva
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no Candomblé de oOsibata consagrado com cénticos e ords possui o Ase de levantar as
pessoas, tanto na parte material quanto na espiritual, assegurando que as energias que elas
oferecem ja vém emanadas do seu ambiente natural, no sentido que suas folhas nunca se
afundam, estdo sempre por cima. Suas flores nos ritos sagrado de Osun, sdo usadas para o
apaziguamento. Para utilizar as folhas corretamente, tem que saber quais os Ases que elas
podem oferecer, geralmente as ervas possuem mais de um encanto, ou seja, sua forca
magnética, os ofos corretos dentro do culto é que vai abrir um campo magnetico para surgir
o efeito desejado da folha.

A folha da fortuna, (Kalanchoe pinnata) junto a outras folhas como dinheiro em
penca, Folha de dolar pode ser utilizadas para banhos, com a finalidade em atrair riquezas e
prosperidade, porém, é preciso ativar o ofd correto, dedicado aos encantos da divindade
Ostn que é considerada dona do ouro. Segundo, o OIluké Vander diz que com o
encantamento certo, vocé clama a Oslin e ela meiga Ihe socorre com seus dengos. S&o
muitos os encantos de Osuin, cada erva possui sua denominacio, ligadas aos momentos e
suas caracteristicas vividos nos seus itans, Osun esta ligada aos ritos de Yamin.

Conhecidas como conchas de Osun ou abebe de Osun (Plyscias scutellaria) nomes
popularmente préprios dos terreiros de Candomblé sdo especificamente empregadas nos
encantos dos cultos litdrgicos da divindade Ostin. Em cerimonias religiosas chamadas Ipéte,
(comida ofertada a esta divindade) utiliza-se as ervas concha de Ostin, que servira de prato
para ofertar a comida aos presentes e as divindades que estiverem na homenagem. A
cerimbnia de Ipété transporta realeza e harmonia, o ritual sagrado é marcado com os
encantos de Osun.

A erva abebe de osun religiosamente possui 0 poder magnético, de limpar a aurea,
atrair energias para ter bons amigos e fazer boas negociagdes, a folha encantada, no ritual
dos seus banhos, tem o poder de refletir para as pessoas paz e seguranca. Podemos
comparar essa simbologia ao uso do seu espelho que € utilizado para refletir a toda
humanidade sua beleza espiritual e encantadora. Em muitas casas de Candomblé, a folha
abebe de osun é empregada em receitas para atrair bons negdcios.

A erva Azedinha (rumex acetosella), trevinho, possui grandes valores fitoterapico,
pois equilibra funcdes no organismo e combate as doencas do envelhecimento. Erva
Cidreira (Melissa officinalis) é utilizada para trazer calma aos adeptos da religido, € usada
para pedir paciéncia, acabar com as agitagdes nervosas e insdnia, ela funciona como um cha
calmante.

Oripepe (Awurépépé-Spilanthes amenagecmella). E uma folha muito empregada
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no culto de Osuin, conhecida como erva do ouro, esta ligada aos ancestrais da fertilidade e
as aguas de regides umidas. Osun que é considerada o grande Utero, ligada a esta folha e a
fertilidade, é utilizada nos banhos dos iniciados a religido, permitindo assim, um novo
nascimento. Pode ser utilizado em pomadas para alimentar a libido feminina, para isso, seu
ritual sagrado deve ser bem encantada.

Folha de Dolar (Plectranthus coleoides), usada em &gua de cheiro, ndo tem uso na
medicina popular, nos ritos da religido afro, séo utilizadas para trazer dinheiro. Vassourinha
de Igreja (Polygala paniculata I) Erva usada nas limpezas espirituais feitas em domicilio.
Folha de Colbnia (Alpinia speciosa), sdo usadas em limpezas energéticas, repor energias e
calmante, no ritual sagrado do banho com esta erva, a mesma ndo pode ser fervida, pois
assim atraira boa sorte e paz espiritual.

A Erva Doce (Pimpinella anisum), segundo os mais antigos do Candomble,
possui o valor na medicina popular de melhorar a visio, muito associada ao culto de Ostin
por possuir o poder de acalmar, € um dom que revela a partir dos mitos e a crenca divina do
Ase dessa divindade. Na religido do Candomblé adeptos e simpatizantes evidenciam essa
conexdo ao orisa Osun a fim de serem aplicadas nas acdes humanas. A calma é uma das
grandes expressdes dessa divindade.

As folhas de Patchouli (Pogostemon cablin), sdo como todas as ervas, buscam o
envolvimento de agdes divinas, em rituais essas ervas devem ser usadas em momentos
exatos, seus encantos orais, ou seja seus ofos devem ser entoados para a manifestacdo de
seus poderes, em muitos casos essa folha pode atuar como afrodisiaco, seus banhos do
pescoco para baixo na cultura do Candomblé revela um grande ase para amor, € certificada
por adeptos que o0 uso de sua esséncia em devocao religiosa e representada por associacao
sensual, as folhas guardadas em guardas roupas e gavetas produz um sistema rico
perfumado e de bem estar e exdtico, sobre as folhas e seus usos religiosamente, a crenca
nos ritos sagrados do Candomblé € uma combinacdo que fortalece o sistema e eficacia de
seus simbolos sagrados.

Osun é um orisa em que o seu modelo divinizado afro-brasileiro é reportada por
ilustres ancestrais religiosos do Candomblé, onde se faz a exposicdo da construgdo
personalizada, atribuem a cor amarela, sendo a sua cor preferida, representando o Orisa da
riqueza e do ouro.

Nos ritos do Candomblé os valores simbolicos das flores sdo amplos,
proporcionando diversas utilizagcbes de encantamentos de acordo com Seu uso, ou seja, a

forma que é usada em seus encantos, em seus ritos sagrados, as comunidades do
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Candomble tem um costume tradicional de ofertar flores amarelas a divindade, assim como
enfeitar seu sagrado em dias festivos com objetivo de ligar as pessoas com sua
espiritualidade, ou seja, dar sentido de valores simbdlicos de aproximacao, acolhimento e
beleza ao sagrado, por Osuin ser um Orisa do pantedo africano muito ligadas as flores, néo
poderiam deixar de ser mencionadas como veiculo de encanto e de composicdo do Ase
dessa divindade.

Oslin é um poderoso orixa genitora, é considerada como a mais eminente das la,
simbolo do feminino, rainha excelsa cujo culto, difundido em todo o Brasil, é originario da
terra de 1jésa. Seu principal templo esté situado em Osogbo e 0 Atadja — o Oba da regido —
é seu principal adorador. No Brasil, ela ndo esta associada a algum rio em particular, mas a
todos os rios, corregos cascatas e mesmo ao mar,

Conhecido como Lirio Amarelo, (Hemerocallis flava), muito empregado em
banhos atrativos para o amor, assim com apaziguamento de casais, é oferecido ao orisa
Osutn para agradecimentos de gracas alcancadas e melhoria vida. A Flor Maravilha
(Mirabilis Jalapa) é encontrada de cores diferentes, as flores de cores brancas sao
empregadas no culto de Osiin para lavar a cabeca das criancas para atrair inteligéncia e
sabedoria, as de cores rosas e amarelas séo adicionadas a outras ervas com o poder de atrair
as conquistas amorosas.

Orquidea Pingo de Ouro (Oncidium varicosum), além de possuir seu valor
ornamental, para as ceriménias religiosas dedicada ao Orisa Osun sua simbologia na
religifo do Candomblé representa a delicadeza de Osun, suas flores sdo utilizadas em
banhos para atrair riquezas, em muitas orientaces espirituais, essa planta € indicada para
ser colocada em ambientes como moradias e comércio com a finalidade de atrair
prosperidade.

Amor Perfeito (wittrockiana) o seu formato é encantador, amor do campo,
utilizada para banhos, em casos dificeis no amor, abre caminhos na parte sentimental,
possui a propriedade anti-inflamatdria e calmante, deve ser colhida com éleo de caléndula,
mel e 4gua (viola tricolor).

Introduzida no Brasil nos meados do XVIII, a Calendula (Calendula officinalis), é
nativa da Africa. Conhecida como margarida Dourada, sdo usadas para banhos de
descarrego, recuperar as energias perdidas, produz um sono saudavel no ase de Osun,

podendo ser usada para 0 omierd, usada em criangas para evitar doencas.
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Acassia, Chuva de Ouro (cana-fistila), sdo usados para banhos de encantamentos e
prosperidade, utilizada no Ominerd e obrigagdes de Ase para dsum.

Jasmin (Jasminum nitidum), usada em banhos magnéticos que além de libertar das
energias negativas é grande purificador da mente, traz um poder de acalmar a mente e
purificar a aurea. O ase de OsUin sobre essa erva estd na invocagéo na divindade em buscar
aquilo que Osuin mais reporta em suas caracteristicas, sabedoria, tranquilidade e paciéncia.
Osuin possui uma forca imensuravel, sua beleza é como as flores de jasmin, além de
perfumar é muito benevolente, para trazer a calma dessa Deusa em sua aurea em trazer e
perfumes para aumentar a sensualidade, seus banhos possui o0 poder de deixar as pessoas
mais amaveis e sensiveis.

As Rosas Amarelas (Rosa Eglanteria), nas tradicdes das religibes de matrizes
africana sdo um elemento simbolico de manifestacdo que a mantem a tradicdo africana de
nossos ancestrais de presentear a divindade Ostin em suas manifestaces ritualistica para
transmitir aos seres humanos o desejo de paz e manifestagdo de prosperidade. As rosas
amarelas sdo flores muito populares, entretanto as cultivadas religiosamente possuem um
grande valor para pratica do ritual, assim como as rosas amarelas, significam o amor e
respeito, ndo somente enfeitam os santuérios sagrados, sio dedicadas a Ostin para quebra de
feitico e limpeza espiritual, considerada uma das plantas mais presenteadas nas cachoeiras,
quando presente das religiosidades, é lhe atribuido pelo ase desse orixd um bem estar e
prosperidade essa divindade representa uma grande mée ancestral, sendo assim conhecida
pelos Candomblé de Ket(i-Nagod com o titulo de Tyaléde, mée da comunidade.

As flores de Girassol (Helianthus annus), em algumas casas de Candomblé é
adotada um modelo de tradicdo em que esses simbolos sdo presenteados em celebracdo aos
adeptos, no ato fundamentalista dedicado a Osun, rogando a divindade um ambiente de
integracdo entre os membros. As casas de Candomblé enfeitadas com essas flores possuem
o manifesto ligado a boas direcées da casa de culto para a divindade Ostn, é um simbolo
por exceléncia, e suas pétalas brilhantes estdo representadas na cor amarela, que é todo
manifesto e efeitos especiais a cor representativa da divindade, o banho de pétalas em lua
cheia junto a outras composicOes esta expresso a partir dos mitos sagrados a felicidade e as

energias positivas.

Quaro 4 - Utiliza as ervas para resolver os problemas da vida?

Entrevistado | Utilizacdo para doencas, financas, familia, afeto
01 Utiliza para apaziguamento financeiro e doencas
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02 Desenvolver a espiritualidade, lavar as vistas e “quebra de feiticos”
03 Problemas afetivos, limpezas energéticas

04 Problemas de infecgdes e para atrair sorte

05 Prosperidade, banhos atrativos

Fonte: o autorl®

Os entrevistados utilizam as ervas de Osun para buscar solugdes na vida amorosa,
abrir caminhos e atrair bons relacionamentos amigaveis, assim como cita, as ervas possuem
0 poder mégico de apaziguamento e quebra de feitico, eliminando as energias negativas.
Afirma ainda, que suas ervas possuem grande poder de atrair sorte e prosperidade. Os ases
dessas ervas usadas liturgicamente sdo eficazes para a cura do corpo e da alma, atraindo
tranquilidade. Desse modo, em uma viséo holistica, o poder do Ase das ervas de Osin sdo
empregadas pelos adeptos e simpatizantes da religido, para solucionar a cura do bem-estar
fisico, espiritual e emocional.

Segundo Roger Bastide, as ervas sdo fundamentais na abertura de casas de
Candomblé, que devem ter no mastro central a “agua dos Ases” isto €, um liquido que
contém num vaso a energia de elementos portadores de Ase, e em sua composi¢&o, contém
um pouco de todas as ervas que pertencem aos orisas!®® José Flavio Pessoa de Barros,
identifica o Agbo (a4gua dos Orisas) como a mais importante das misturas vegetais do culto
aos orisas, porque é utilizada desde a iniciacdo até a ultima das obrigacdes, e serve como
elemento de ligacio entre o0 mundo dos sagrados e o0 mundo dos homens*®®.

Osuin, por ser considerada Deusa das adivinhagBes, possui ervas especificas para
lavar as vistas e aumentar os dons das adivinhacdes. Pode ser realizado encantos com ervas
dessa divindade para uma boa gestacdo. Sendo assim, Osuin é considerada pelos adeptos da
religido afro-brasileira a Mée da fecundidade, muitos recorrem a ela para realizar Of6s com
suas ervas a fim de engravidar. Um dos entrevistados utiliza algumas ervas, para curas de
doencas, como infeccbes do figado e diuréticos, cicatrizar feridas, infecgbes urinérias.
Descreveu ainda, um dos entrevistados que utiliza as ervas de Ostin como producéo de

amuletos, para atrair prosperidade e realizar encantados.

Quadro 5 - Vocé poderia contar algumas situacdes em que os problemas foram resolvidos?

Entrevistado Relatos

164 Fonte: Dados obtidos pelo autor, entrevistas concedidas e questionarios respondidos, 2018.
165 BASTIDE, 1978, p. 41.
166 BARROS, 1993, p. 78.
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01 Cura do utero infantil (Utero hipoplésico)
02 Cura de transtornos mentais aos 15 anos
03 Tratamento e cura da depressao pds-parto
04 Apaziguamento familiar

05 Transtorno bipolar, sonambolismo

Fonte: o autor6’

Uma moca procurou o culto religioso devido a seus exames haverem acusado Utero
infantil, conhecido como utero hipoplésico, onde o Utero ndo se desenvolve mantendo o
mesmo tamanho da infancia. Com muitos problemas no ovario, por ndo conseguir produzir
ovulos, a familia procurou a casa de Candomblé em busca da cura, todo o tratamento na
tradicio religiosa do Candomblé foi dedicado ao Orisa Osun, foram usados todos os
recursos necessarios ao tratamento espiritual. Posteriormente a sua iniciacdo na religido,
apos dois anos de tratamento na casa de Candomblé, casou-se engravidando de uma menina
logo depois, considerada fruto do orisa Osun.

Na separacdo de casais vi com esses olhos, uma menina de 15 anos chegar a casa
de Candomblé amarrada com uma camisa de forca, com transtornos mentais. O Babalorisa
utilizou os encantos de Osln para preparar sua iniciacdo. Durante 21 dias passou pelas
aguas da cachoeira, banhos de Ori, foi iniciada no Orisa Ostn. Apds o Parto, uma moca
sentia muita tristeza e falta de apetite, e constantes crises de choro, a cada dia iria se
atrofiando com um cansaco fisico e muita depressdo, sob orientacdes médicas aderiu todo o
tratamento medicinal, devido o problema ndo ser solucionado pela medicina, a moca foi
conduzida até uma casa de Candomblé, onde foram utilizados banhos em Cachoeira com
ervas de Osuin, lavagem da cabeca, ela foi curada e leva uma vida normal.

A utilizacdo das ervas de Osun, aumenta a qualidade de sadde das mulheres, em
questdo dos 6rgdos reprodutores, a fitoterapia de suas ervas diminui a probabilidade de
problemas uterinos, depressdo, assim como 0s ases de seus banhos apaziguam 0s casais,
fortalecendo os elos familiares. A experiéncia com o sagrado das ervas do Orisa Osun, traz
proximidade entre as pessoas, além de fortalecer a espiritualidade mental das criangas. Os
banhos sdo ferramentas que permitem que os comportamentos dos adeptos e simpatizantes
sejam saudaveis uns com os outros, a forca advinda de Osun atua nas prevencdes das
doengas, tratamentos e curas.

Os tratamentos utilizados nas praticas ritualisticas vém contribuir para uma energia

167 Fonte: Dados obtidos por entrevistas concedidas e questionarios respondidos, 2018.
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vital, sendo assim, a eficécia na infertilidade feminina, problemas menstruais, problemas na
visdo, distarbios emocionais e males do figado. De acordo com as evidéncias litlrgicas nas
casas de Candomblé, os itans, os encantos das ervas, propicia a promog¢édo de saude, em

membros engajados a buscar melhoria de vida.

Quadro 6 - Em sua opinido para quais situagdes as pessoas mais procuram as ervas de

Osun?
Entrevistado | Usos
01 Levantar a vida, afastar as energias negativas
02 Afastar maus pensamentos, afastar energias ruins, lavar as vistas
03 Solucionar problemas amorosos, pessoa amada voltar
04 Depressao, limpeza energética
05 Trazer prosperidade, atracdo amorosa

Fonte: o autor6®

Registramos entre 0s questionados, adeptos e simpatizantes que procuram as ervas
de Osuin para levantar a vida amorosa e espiritual, para afastar os maus pensamentos,
acabar com as energias negativas atraidas por situagdes diversas. Grande parte dos
entrevistados, registraram situacdes em que a8s pessoas mais procuram eficacia nas ervas
de Osum para atrair a pessoa amada de volta, para ter um companheiro, para solucionar
problemas financeiros. Ja o restante, registraram solucfes para problemas de salde, como
depressdo e gravidez. Assim como mencionaram a eficacia de suas ervas para producdo de

amuletos para prosperidade e para cortar feiticarias.

Quadro 7 - Que Ases seriam transmitidos pelas ervas aos adeptos e simpatizantes da

religido?
Entrevistado | Ases
01 Traz calma, renovagéo energética
02 Poder de cura, protegédo
03 Eliminar energias negativas, atragdo
04 Apaziguamento, atragdo no campo sentimental
05 Entrar em contato com o oOrisa

Fonte: o autor'®®

168 Fonte: Dados obtidos por entrevistas concedidas e questionarios respondidos, 2018.
169 Fonte: Dados obtidos por entrevistas concedidas e questionarios respondidos, 2018.
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As ervas sdo poderosos elementos portadores de energia, forca (Ase), cada folha
pOssUi seus encantos, ou seja, seus Ofos, as plantas de Ostin s&o consideradas calmas, a partir
de seus banhos e usos fitoterapicos. Seu Asé é de cura € contato direto com a nossa
ancestralidade.

A cerimonia litdrgica € 0 momento que as ervas sio encantadas, as ervas de Ase de
OsUin estdo presentes em quase todos os rituais sagrados do Candomblé, principalmente na
iniciacdo do noviciado, é feito religiosamente seus encantamentos que séo as cantigas dos
seus Ases e Of6s, cada erva tem seus momentos corretos para serem usadas, ou seja, seus
Ases impregnado. Os Ases das ervas de Oslin s&o de uso benéficos, atraem curas, proteco e
séo utilizadas nas consagragoes.

Para receber o Ase de uma erva, deve-se obter o conhecimento do efeito litargico e
medicinal, assim como a fundamentacdo da sua Ritualistica. As ervas pertencentes a esta
divindade, possui o poder da feminilidade, uma vez que suas folhas sdo em sua maioria de
formas arredondadas. Considerado um sistema dindmico da religido, a partir de elementos
simbdlicos ocorre a transmissdo do Ase. A partir dos canticos, rezas e palavras emanadas,
as folhas transmitem uma energia vital de cura, é uma forca invisivel, magica e sagrada. A
partir da sua consagracéo e sacralizacio ¢ acumulado o Ase necessario para ser transmitido
a todos as finalidades e realizagdes.

A combinacdo das ervas influencia na qualidade do Ase, devido a esse fator deve
ser detentor do conhecimento, a fim de realizar as combinacgdes das folhas; cada folha é
portadora de uma carga energética e magica, todos os elementos inseridos no culto de
Sasanyin devem formar uma composi¢do de simbolos sagrados para a realiza¢do do ritual
de sua liturgia.

Os Ases transmitidas pelas folhas deve ter um principio ativo, individual de cada
utilidade. Sendo um ritual individualizado. Nos cultos das folhas, os ritos possuem Ases
herdado dos ancestrais, cujo poder vem repassando de geracdes em geracgdes, devido a isso,
a conduta dentro das cerimonias ritualisticas deve ser de deveres e obrigagGes ao sagrado. O
Ase das folhas, tem a funcéo de absorver e eliminar energias.

O culto pode diminuir ou aumentar o poder da eficacia das folhas. A forma de
colher, os elementos inseridos na construgdo dos rituais sagrados das folhas influenciam
nos poderes da realizacdo. O Ase das folhas é transportado pelo sangue vegetal, além de
oferendas e sacrificios, podemos citar o ritual ao culto das folhas de Osun (Ase de Ostin)
que esta vinculado essencialmente as folhas de apaziguamento. Sdo elementos condutores

com combinagdes particulares, tais como agua, Osun, ef(in, wagi, oin, iy6, que possuem um
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resultado significativo e individualizado, permitindo constituir principios vitais. Toda essa
combinagdo de elementos, formando um s6 Ase, trata-se de um poder que herdamos dos
nossos ancestrais, que sao portadores desses conhecimentos. Hoje, a fungéo € transmitida e
reforcada pela Iyalase até os dias atuais, a partir de cerimonias privadas e apropriadas.

Dentro de uma casa de culto, é consagrado ao Babalorisa, Iyalorisa, lyalase,
transmitir o poder de cada elemento inserido no culto das folhas aos iniciados. A partir das
evidéncias nos cultos religiosos, a fidelidade continuard perpetuando de geracdo em
geracdo, pois o segredo € uma forma de resisténcia e preservacao do sagrado, que mantem a
religido viva até os dias atuais.

O poder das palavras sobre as ervas torna-se um campo dindmico de energia vital e
poder de realizacdo. As folhas impregnadas de forcas proferem a cura. O poder de
consagrar as folhas permite entrar em contato com o Orisa, a divindade a partir dos objetos

sagrados.

Quadro 8 - Como colher essas ervas sem degradar o meio ambiente? Ha orientagdes
especificas no Candomblé sobre a prote¢do dos recursos naturais?

67

Entrevistado | Orientagdes | Como colher as ervas

01 Sim Existe todo um ritual e cuidados com a natureza

Somos orientados a colher as ervas necessarias e em

02 Sim «
comunhdo com o0 sagrado

Buscar as folhas em horarios e locais corretos com

03 Sim respeito a Osanyin

04 Sim Né&o colher sem orientacao, respeitar a natureza

Colher em horario certo, locais apropriados, orientado e

05 Sim « N AN g
comunhdo com o Orisa Osanyin.

Fonte: o autor'’®

E importante frisar que a Etnobotanica obteve nos ultimos anos, grande destaque
devido principalmente, ao crescente interesse pelos produtos naturais, bem como a
descoberta de novos usos das plantas’t. Porém, a evidente descaracterizagio das
comunidades tradicionais, acompanhada da destruicdo de hébitats e da inser¢do de novos
elementos culturais, pde em risco um grande acervo de conhecimentos empiricos e um
patrimonio genético de valor inestimavel para as futuras geragoes.

Por fim, cabe mencionar que as comunidades tradicionais de Candomblé respeitam

e divinizam a natureza, para tirar as folhas das arvores realizam uma celebracéo religiosa ao

170 Fonte: Dados obtidos por entrevistas concedidas e questionarios respondidos, 2018.
171 CLEMENT, 1998, p. 43.
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orisa Osanyin, representado por todas as folhas. As tradices africanas sdo mantidas com
muito rigor. Colher ervas é cerimdnia liturgica sagrada dentro do Candomblé, ao sair de
casa o responsavel pela colheita deve ser embasado no profundo conhecimento. Estar em
comunhdo com o oOrisa Osanyin, de se dirigir as vegetagbes nativas, onde as plantas
cresceram livremente sem interferéncias do homem. Ao entrar nesse sagrado, realizar uma
reveréncia a Osanyin, pedindo licenca e manter-se contrito, cantando as adtras de Osanyin
no momento da colheita. Somente colher as ervas necessarias, direcionadas aos objetivos
das divindades. As plantas devem ser retiradas com a mdo em momento de maior
concentracédo. A colheita deve ser realizada na medida em que a planta se sinta podada para
dar continuidade ao seu crescimento, muitas ervas possuem o metabolismo lento de
crescimento e cada folha possui a sua forma correta de coleta.

As ervas de Osuin, devem ser podadas acima do nd, sabendo colher vamos permitir
o crescimento da planta. A colheita das ervas no Candomblé ocorre ao amanhecer. As ervas
devem ser colhidas com orientacdo dos Babalorisa e lyalorisa, especificamente os
sacerdotes de Osanyin (Ol6sanyin) que sdo dedicados a buscar essas folhas, onde s&o
usadas para cura de enfermidades e iniciacdo. Ndo devem ser utilizados ferramentas
metélicas, a sua colheita deve ser manual. As ervas devem ser colocadas em balaios e 0
translado desses simbolos sagrados devem ser do seu habitat natural as casas de culto.
Trazer somente as ervas que serdo utilizadas, especificamente no culto da divindade. O
horério propicio para colheita das plantas é ao amanhecer. As plantas sdo influenciadas

pelas forcas da natureza, o sol e a lua, assim como o sereno influencia no campo magnético.

Quadro 9 - Para vocé o que significa Ko si Ewé/ Ko si Orisa?

Entrevistado | Significado

01 Sem erva ndo tem oOrisa, ndo existe Candomblé sem folha

02 N&o pode cultuar as divindades sem folha

03 Sem folha, sem orisa, importancia do elemento vegetal

04 Sem folha ndo tem 0Orisa, ndo tem vida na terra, ndo tem culto
05 Cada folha tem sua liturgia, sem folha ndo tem orisa.

Fonte: o autor’?

Sem folha n&o ha Orisa (Velho proverbio Nago). Sem ervas ndo tem Orisa, fala-se

do mistério e os encantos das folhas, ndo se pode cultuar as divindades do Candomblé sem

172 Fonte: Dados obtidos por entrevistas concedidas e questionarios respondidos, 2018.
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usar folhas. Dessa forma, define a importancia desse ato liturgico dentro da religi&o, a partir
da fundamentacdo do culto a Osanyin, conheceremos os mistérios e encantamentos dos
Orisas.

Os Orisas, sdo representados pelas forcas da natureza, ou seja, sdo a propria
natureza. O culto das folhas é muito complexo, é necessario obter conhecimento do nome
das ervas tanto em Portugués/cientifico como em Yorubd, nomes populares variam muito.
O sangue vegetal purifica e consagra. Cada folha possui suas finalidades. E preciso ter
consciéncia de como manipula-las dentro das casas de Ase. O elemento vegetal é muito
importante para todos os seres vivos, desde a responsabilidade pela renovagéo do ar, como
para alimentagé&o.

Dizemos Ko si Ewe para todos 0s seres viventes na terra, pois sem 0s vegetais nao
ha vida, comparado ao Candomblé, sem folha ndo ha orisa. Todas as plantas sdo criacdo de
Orumila, possuem seu culto proprio. A grande divindade Osun é muito ligada as aves,
tratando-se de comparar esse conceito, podemos reportar as seguintes consideragdes,
comparar as penas de uma ave como as folhas de uma planta, as mesmas servem de
protecdo, por se tratar do provérbio ko si ewé ko si orisa, as folhas ndo vivem sem 0s
galhos, assim é o candomblé, ndo é possivel realizar seus cultos sem as folhas, elas estdo
presentes em todos os atos sagrados, sem folha ndo tem Ase, ndo tem 0Orisa, ndo tem energia
vital.

Brown chama a atencdo para o fato de que o crescimento do Candomblé, com
respeito ao espaco e ao tempo, coincide com o aparecimento do interesse cultural e politico
pela identidade africana entre os negros brasileiros (isto €, com os movimentos de
consciéncia racial que comecaram no fim dos anos sessenta)'’. Mas Brown nega que ha
explicacdo clara e ambigua para o desabrochamento do Candomblé no sudeste brasileiro.
Ela argumenta em particular que se tem que levar em conta as diferencas entre a
identificacdo das classes médias brancas e das classes baixas negras com o Candomblé.
Uma das primeiras estratégias dos terreiros de candomblé para a protecao de suas memorias
foi & preservacgdo linguistica e dos rituais utilizados em suas celebracGes. Para tanto, foram
realizadas aliangas Inter étnicas que possibilitaram a (re) organizacdo do culto, pautadas nas
aliangas com os santos catolicos (e a criacdo de irmandades catolicas negras onde

discretamente dissimulavam praticas e preservacdo suas memorias) e com personalidades

69

173 BROWN, Diana. Umbanda: Religion and Politics in Urban Brazil. New York: Columbia University Press,

1994. p. 22.
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consideradas influentes na sociedade, que poderiam proteger os terreiros’.

O Candomblé esta estreitamente ligado aos elementos da natureza, as plantas séo
fundamentais para banhos, rituais de purificacdo, e os passes dados pelas entidades
caboclos, sempre se apresentam nas sessdes de descarrego levando folhas.

Desse modo, o0s objetos/simbolos adquirem nova dimensdo, compartilhando uma
sacralidade necesséria & ordem cosmolodgica. “Certos simbolos derivam seu sucesso de
poder para congregar os homens, que o usam para definir sua situacdo e articular um
projeto comum de vida”'’®. Entre as tradicdes religiosas africanas que exerceram influéncia
nas religides afrobrasileiras, o culto aos orisas e Voduns foram de capital importancia.
Orixas e Voduns sdo divindades dos grupos da Nigéria e Benin que falam Yorubé e Jeje.
Na Africa cada divindade preside um aspecto da natureza e uma familia em particular. No
Brasil, como a escravidao dividiu as familias, eles se tornaram protetores dos individuos.

O ponto central das religides afro desenvolvidas no Brasil eram as festas para os
orisas e Voduns, que envolviam possessdes de divindades e atos religiosos. As religides
afrobrasileiras constituem um fenémeno relativamente recente na historia religiosa do
Brasil. Por exemplo, o primeiro terreiro de Candomblé, que é localizado no Nordeste, mais
precisamente na Bahia, é geralmente situado do ano de 18307°. Devido a isso o candomblé
é uma religido que ndo se secularizou, € uma religido que seus atos litrgicos estéo voltados
aos elementos da natureza, a partir da composi¢do dos elementos é que constitui a formacao
do Ase.

Por fim, convém dizer que as folhas, nascidas das arvores, e as plantas constituem
uma emanacao direta do poder sobre natural da terra fertilizada pela chuva e, como esse
poder, a acdo das folhas pode se mdltipla e utilizada para diversos fins. Cada folha possui
virtudes que lhes sdo préprias e, misturadas a outras, foram preparacdes medicinais ou

magicas, de grande importancia nos cultos, onde nada pode ser feito sem o uso de folhas’’.

174 SANT’ANNA, Maércia. Escraviddo no Brasil: Os terreiros de candomblé e a resisténcia Cultural dos Povos
Negros. Instituto do Patrimdnio  Histérico e Artistico Nacional. 2014, p. 12. Disponivel em:
<http://www.encontro2014.rj.anpuh.org/resources/anais/ArtigoMaeMenininha.pdf>. Acesso em: 17 abr. 2017.
175 JENSEN, 2001, p. 45.

176 JENSEN, 2001, p. 45.

T SANTOS, 2012, p. 97.
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CONCLUSAO

Finalizado o estudo, percebe-se que o Candomblé esta estreitamente ligado aos
elementos da natureza e as plantas sdo fundamentais para banhos e rituais de purificacéo.
Desse modo, o0s objetos/simbolos adquirem nova dimensdo, compartilhando uma
sacralidade necessaria & ordem cosmoldgica. Certos simbolos derivam seu sucesso de poder
para congregar os homens, que o usam para definir sua situacdo e articular um projeto
comum de vida. A analise do estudo mostrou que o Orisa Osanyin possui lugar privilegiado
no Candomblé, como dizem os antigos, “ko si Ewé, ko si Orisa”, isto é, se ndo ha folha, ndo
hd orisa. Devido a sua protecdo, as folhas medicinais e sagradas, esta Divindade €
indispensavel em qualquer culto do Candomblé, independente do Orisa que ira ser
reverenciado. Osanyin sempre estara presente, devido a necessidade de utilizar plantas em
todos os atos sacros. Podemos designar as ervas no culto com grandes efeitos magicos;
algumas possuem inicialmente somente um valor simbolico religioso, entretanto com o
estudo interdisciplinar da etnoboténica se descobre o valor fitoterapico.

H& uma expectativa na certeza dos resultados, quer seja nos tratamentos de saude,
quer seja nas festas e rituais sagrados; o inicio de tudo é a manipulacéo das folhas tendo que
ser rigorosamente observada para que nada ocorra de errado. Essa reveréncia a natureza e
as divindades que ali habitam, demonstra que 0 homem é apenas parte de conjunto natural e
harmonico, um componente do todo complexo e organizado. As folhas sdo indispensaveis
nas funcbes, cada simbolo tem seu sentido e uso e diferentes propriedades. Os verdes
sagrados das folhas representam o ciclo da vida e da morte, e até mesmo o intermédio do
saber tradicionais membros da comunidade preservam a vida e o sagrado prestos na
natureza.

Dessa forma, o presente trabalho, demonstrou a ligacdo da forca elementar do
Orisa Osun com o poder de suas ervas, em beneficio das curas espirituais e materiais
daqueles que a utilizam religiosamente. Para obter um bom efeito magnético das plantas,
foi demonstrado que é preciso o conhecimento na manipulacdo dos ritos sagrados.

Pode-se afirmar entdo, que o trabalho ndo é uma guia de costumes, e nem uma
forma de corrigir e criticar as ritualisticas que ha anos vem se praticando nos candomblés
tradicionais, tenho consciéncia como adepto da religido que muitos conhecimentos
ocorreram & aculturacdo a miscigenacio “Agd aos mais velhos”, em todo momento do
presente estudo, por se tratar de grupos de religi&o tradicional e de preservacdo, foi dado

um lugar de grande importancia na pesquisa de ndo se aprofundar nas ritualisticas,
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respeitando as delimitages que sdo internas e sagradas.

Através deste estudo foi possivel constatar que as comunidades religiosas afro-
brasileiras e as préprias comunidades académicas tém uma contribui¢cdo importante a partir
dos conhecimentos voltados para a religiosidade afro representados por meio da utilizagdo
das ervas sagradas. Conclui-se, portanto, que as ervas no Candomblé Kétu-Nago, partem
dos conhecimentos tradicionais que vém passando de geracdo para geracdo. ldentificar e
recuperar o conhecimento da cultura das plantas é uma tarefa que diariamente utilizam-se
essas comunidades tradicionais, além de preservar as vegetacdes nativas, a fim de que

imbuidos de conhecimentos, é possivel representar e defender sua cultura e ancestralidade.
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GLOSSARIO DE TERMOS DO CANDOMBLE

Alaafia — paz, felicidade, bem estar.

Adura — oracéo, suplica.

Afééfé — vento, ar.

Agbo — infuséo de ervas para uso medicinal.

Ago — forma de pedir licenca.

Ase — Axé, Forca vital que promove o0s acontecimentos.

Babaldrisa — sacerdote de cultos as divindades denominadas orisas.
Babalorisa — babalorixa, babaloxa, Pai de santo, pai de terreiro, ou baba. E o sacerdote das
religibes afro-brasileiras.

Efun — mineral branco pertencente ao culto a Osala.

Ewé — ervas, plantas.

lle — terra.

11é Ase — casa de forca, poder.

Ina — fogo.

Ipadé — reunido, encontro.

lyagba - os ancestrais femininos.

Iyalorisa — sacerdotisa do culto aos Orisas.

Iyalorisa — Mée de Santo. A sacerdotisa das religides afro-brasileiras.
lyaléde — mée da sociedade, um titulo civil feminino de alto grau.
lyo — sal

Kétu — uma importante cidade surgida no antigo territério yoruba.
Ko si ewé Ko si Orisa — sem folha ndo ha candomble.

Nago — uma forma de definir o povo Yorubas.

Orisa — divindades representadas pelas energias da natureza.
Osibata — planta aquatica (Nymphaea 16tus).

Ogum — divindade dos ferros e das batalhas.

Ol6sanyin — colhedor de ervas, seguidor do culto a Osanyin.

Omi — agua.

Os060si — divindades dos cacadores.

Ofé — O Of6 € uma palavra de origem yoruba (ofd), que designa o encantamento através da
palavra.

Osanyin — O Orisa das folhas sagradas (Ewé), ervas medicinais.
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Ostin — Osun Dona das aguas. Senhora da fertilidade, da gestacio e do parto, cuida dos
recém-nascidos, lavando-os com suas &guas e folhas refrescantes. Jovem e bela mée,
mantém suas caracteristicas de adolescente. Cheia de paixao, busca ardorosamente o prazer.
Osun — po de cor vermelha.

Oyin — mel, abelha.

Omi — &gua.

Sasaanyin — O culto as folhas sagradas. Em uma casa de Candomblé, um dos elementos
principais e que requer grande sabedoria sdo as folhas. Sem esse entendimento nao havera a
presenca do Orixa, o velho provérbio das casas: Ko si ewé, ké si Orixa! Sem folha ndo ha
Orixa.

Yemoja — divindade das aguas do mar.

Waji — po azul de anil.

Xango — Orix& da Justica, dos raios e trovoes.

Batuque — Forma genérica de denominar as religides afro brasileiras de culto aos Orixas,
encontradas principalmente nas regides do Rio Grande do Sul.

Voduns — termo que se refere aos varios ramos de uma tradicdo religiosa baseada nos
ancentrais.

Nago — Termo utilizado para designar a fusdo das Culturas Jejes (também conhecida como
por fon , ewe, mina, fanti) e nagds referida pelos lorubas.
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APENDICE 1 - QUESTIONARIO DE ENTREVISTA

Prezado (a) Senhor (a),
Este questionario é parte de uma pesquisa que sera apresentada a Faculdade Unida de Vit6ria para o
curso de Mestrado Profissional em Ciéncias das Religides.

Titulo da Pesquisa: OS ENCANTOS DE OSUN: A ETNOBOTANICA E O ASE DE SUAS
ERVAS USADAS NO CANDOMBLE KETU-NAGO

Aluno: José Geraldo das Mercés Janior

Orientador: Professor Dr. David Mesquiati de Oliveira

Objetivo: Identificar o uso das ervas no Candomblé dos Kétu-Nago e compreender a relagdo com o
Orixa Oxum.

A validacdo solicitada € no sentido de aumentar o grau de confiabilidade, eliminar eventuais
incorrecOes e garantir que as perguntas do mesmo estejam alinhadas aos objetivos especificos
propostos, bem como, verificar elementos importantes tais como:

- fidedignidade: os resultados serdo os mesmos, independentemente de quem o aplicou;

- validade: os dados a ser coletados sdo necessarios a pesquisa;

- operatividade: o vocabulario é acessivel e o significado é claro.
ROTEIRO PARA ENTREVISTA

CATEGORIA A — O CANDOMBLE E SEUS ADEPTOS

1. Ha quanto tempo vocé é candomblecista?
2. Qual é a sua posicdo dentro do terreiro?
3. Como vocé conheceu 0 Candomblé?

CATEGORIA B — O ASE DAS ERVAS DE OSUN

4. Vocé conhece as ervas do orixa Oxun? Quais?

5. Vocé utiliza as ervas para resolver os problemas da vida (doencga, financeiro, familiar,
afetivo)?

6. Vocé poderia me contar algumas situacdes em que os problemas foram resolvidos?

7. Em sua opinido, para quais situacbes as pessoas mais procuram as eficacias das ervas de
Oxun?

8. Que axes seriam transmitidos pelas ervas aos adeptos e simpatizantes da religido?

CATEGORIA C — KOSIEWE / KOSIORISA
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9. Como colher as ervas sem degradar o meio ambiente? Ha orientacdes especificas no
Candomblé sobre a protecdo dos recursos naturais?

10. Para vocé o que significa Kosi Eweé/ Kosi Orisa?
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APENDICE 2 - ERVAS SAGRADAS!®

Kalanchoe crenata

Folha da Costa

Hibiscus syriacus

Rosa da Siria

Onciduim varicosim

Pingo de Ouro

Pogostemon cablin

Folhas de Patchouli

178 BARROS, 2003.
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Rumex acetosa L.

Azedinha

Vitellaria paradoxa

Limo da Costa

Hemerocallis flava

Lirio Amarelo

Rosmarinus
officinalis

Erva de alecrim
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Ocimum
Braslicurmos

Manjericao
Efinrin Kékéré

Mirabilis Jalapa

Flor Maravilha

Wittrockiana

Amor perfeito

Helianthus annus

Girassol
Pétalas
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Calendula officinalis

Caléndula

Cana fistula

Céssia
Chuva-de-ouro

Alpinia speciosa

Folha de Coldnia

Aloysia gratissima

Alfazema do Brasil
Aruso
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Kalanchoe pinnata

Folha da fortuna

LHlicium verum

Anis estrelado

Citrus curantium

Flores de laranjeira

Pimpinella anisum
L.

Erva-doce

85



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 28/03/2018.

Pistia stratiotes

Néfutar, alface
d“agua, Ojuoro

Jasminum nitidum

Jasmim

Spilanthes acmella

Oripepe Awirépépé

Polygala paniculata

Vassourinha de
Igreja
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Rosa Eglanteria

Rosa-Amarela

Nvmphaea Osibata
ymp (Vitoria-régia)
. Bétis cheiroso
Piper sp

Ewé Boy

Polyscias scutellaria

Abebe ou Conchas de
Oslin
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