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RESUMO

Nossa sociedade vive em constantes transformacgdes, o que vem a interferir na vida
das pessoas, 0 que nos leva a buscar compreender como ficam as concepcdes e
referenciais deste sujeito social. Estas transformacgdes sempre existiram, o que nos
assombra € a velocidade com que elas tém ocorrido na pés-modernidade. Neste
cenario, objetivamos elucidar algumas questdes referentes a como vivem 0s jovens
neste mundo tdo diverso e rico culturalmente. Esta dissertacdo se propbe a
pesquisar como 0s jovens manifestam sua religiosidade na sociedade atual e em
que medida a religido interfere em sua vida. Na primeira parte procuramos
estabelecer as caracteristicas da sociedade contemporanea, por meio do estudo da
cultura humana e também da religido como traco cultural. Na segunda parte,
buscamos compreender como se estabelece o jovem nessa sociedade, suas
caracteristicas de formacdo e atuacdo nesse contexto acometido por constantes
mudancas, e como sua religiosidade se manifesta nesse mundo cheio de
contradicbes. Para melhor analisarmos as inter-relacdes entre cultura, religido e
juventude realizamos um estudo com os alunos internos do Instituto Federal de

Educacéo, Ciéncia e Tecnologia do Espirito Santo — IFES Campus Itapina.

Palavras-chave: Cultura, Religido, Religiosidade, Juventude.



ABSTRACT

Our society lives in constant transformation, which is interfering in people's lives,
which leads us to seek to understand how to get the concepts and frameworks of this
social subject. These changes in society always existed, what haunts us is that in
postmodernity the speed with which they occur is very large. In this scenario, we
seek to clarify some issues regarding how young people live in this world so diverse
and culturally rich. This dissertation aims to investigate how young people express
their religiosity in contemporary society and to what extent religion interferes in their
lives. In the first part we seek to establish the characteristics of contemporary society
through the study of human culture and religion as well as the cultural trait. In the
second part, we seek to understand how to establish the young in this society, their
education and performance characteristics of this scenario affected by constant
changes, and how their religion is manifested in this world full of contradictions. To
better analyze the interrelationships between culture, religion and youth we
conducted a study with the internal students at the Federal Institute of Education,
Science and Technology of the Espirito Santo - IFES Campus Itapina.

Keywords: Culture, Religion, Youth.
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INTRODUCAO

Este trabalho busca delinear as inter-relacées que se estabelecem entre a
cultura em nossa sociedade e a religido, e o jovem neste contexto. Nao temos como
conhecer nosso jovem, sem conhecermos 0s aspectos culturais que interferem e
determinam os tragos e comportamentos humanos.

Para alcancarmos este objetivo lancamos méo de uma pesquisa
bibliografica, que buscou o significado e interpretacbes de cultura que povoam o
imaginario e a vida das pessoas. Assim, como buscamos embasamento para a
compreensao da religiosidade e manifestacfes religiosas dos jovens neste cenario
cultural.

Iniciamos com a palavra cultura e seu significado, dialogando com os
primeiros estudiosos a tratar o tema, a relacdo homem-cultura e cultura-religido.
Trouxemos esta discusséo para a atualidade, com a relacdo entre as culturas neste
mundo globalizado, e como se estabelece a cultura jovem, neste mundo tao diverso
e tdo cheio de ‘ofertas’. Como o jovem age e reage diante das regras estabelecidas
pela sociedade atual. Para esta compreensdo tornou-se nhecessario um
aprofundamento dos conhecimentos a respeito deste jovem e suas caracteristicas, a
juventude como categoria social e o espaco abarcado na sociedade atual por esta
categoria.

Dessa forma chegamos ao nosso objetivo, buscar compreender como estes
jovens manifestam sua religiosidade nos dias atuais e como a religido interfere em
suas vidas. Tracamos um paralelo entre religido e religiosidade, como estas estédo
presentes em nossa sociedade e qual o comportamento do jovem diante dos
processos de ‘secularizagao’ que se estabeleceram.

No ultimo capitulo, buscamos verificar como toda esta relacdo juventude-
religiosidade ‘in loco’, realizando um levantamento de dados junto aos jovens
estudantes internos do Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia do
Espirito Santo - IFES Campus Itapina.

O IFES — Campus Itapina (Antiga Escola Agrotécnica Federal de Colatina)
ocupa uma area de 316 hectares destinados ao desenvolvimento de projetos

agropecuarios, esta localizado no Distrito de Itapina e fica a 17 quildmetros da



cidade de Colatina. A escola foi inaugurada em 28 de abril de 1956, e ja teve varias
denominacbes antes de ser chamada Campus Itapina, a partir de dezembro de
2008, na ocasido da criacdo do Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia
do Espirito Santo, por meio da integracdo das antigas Escolas Agrotécnicas
Federais e os Centros Federais de Educacao Tecnoldgica, antigos CEFETES.

O IFES Campus Itapina oferece cursos técnicos profissionalizantes
integrados ao Ensino Médio para alunos que concluiram o Ensino Fundamental e
também cursos subsequentes ao Ensino Médio para alunos que ja o concluiram,
além de oferecer dois cursos de nivel superior. Agronomia e Licenciatura em
Ciéncias Agricolas, destes apenas o de Licenciatura funciona no turno noturno, os
demais cursos funcionam em periodo integral (matutino e vespertino). Um dos
cursos técnicos profissionalizantes funciona na modalidade de Educacdo para
Jovens e Adultos, o Curso Técnico em Alimentos Integrado ao Ensino Médio, sendo
oferecido no turno noturno. A infraestrutura do campus abrange uma &rea total de
2.960.000 m2 sendo de area construida 28.411 m2. O prédio pedagogico conta com
salas de aulas climatizadas, laboratérios de informatica, area administrativa,
miniauditério, salas de planejamento, reprografia, refeitorio, cantina e area de lazer.
O campus conta também com o prédio administrativo, a biblioteca, a unidade de
saude, as unidades de trabalho de campo e o complexo de laboratérios (solos,
entomologia, plantas, alimentos, quimica, fisica e biologia). A area de esportes
compreende: ginasio poliesportivo, duas quadras (sendo uma coberta e outra ndo) e
campo de futebol. Esta ampla infraestrutura proporciona recursos para oferecimento
de educacdo de qualidade, e também atuacdo na area de pesquisa e extensdo
atendendo a comunidade local.

Por estar localizado a certa distancia da cidade e atender a regido noroeste
do estado e também algumas cidades de Minas Gerais e Bahia, o0 campus oferece o
sistema de internato, assim também sdo &reas construidas no campus: 0S
alojamentos, sala de TV e lavanderia. E neste espaco que vivem o0s jovens, objeto
de estudo desta pesquisa. O internato atende a jovens em sua maioria de baixo
nivel socioecondémico, filhos de pequenos e médios agricultores.

Os educandos do IFES — Campus Itapina tém uma rotina pesada de

estudos, uma vez que € uma escola de tempo integral, cumprindo uma carga horéaria



diaria de oito horas/aula (matutino e vespertino). Apds o término das aulas, as
15h35min ainda sé&o oferecidas as aulas de dependéncia, reforgo e monitoria.

Hoje, o campus atende a cerca de 650 alunos, sendo 425 nos cursos
técnicos e 225 alunos nos cursos superiores. Destes, 91 estudam no turno noturno.
Séo alunos internos 137.

Estes Ultimos, objetos de nossa pesquisa, permanecem no campus e
transformam este num ambiente diferenciado apds o término das atividades
académicas as 22 horas. Quem sao estes sujeitos, em que ponto este diferencial
em suas rotinas, interfere em seu projeto de vida? No intuito de compreender
melhor os jovens, tomamos como objeto desta pesquisa este sujeito especial, que
vive uma rotina especifica, vivenciando um ambiente educacional de maneira
diferenciada, ficando longe de suas familias por periodos mais longos,
estabelecendo outros lacos de relacionamentos no ambiente educacional
formal/informal do internato IFES — Campus Itapina.

No corrente ano atendemos a 137 alunos no internato. Sendo 57 da 12
série, 31 da 22 série e 49 da 3?2 série. Estes séo divididos nos quartos de acordo
com a série e curso que fazem. Os quartos acomodam até oito alunos e contam
com banheiro, sendo dois chuveiros e dois vasos sanitarios, cada aluno possui um
armario de aco com trés portas. Os alunos internos recebem cinco refeicdes diarias
(café da manha, almoco, lanche da tarde, jantar e lanche da noite). Apds o horario
normal de aulas, eles podem utilizar a biblioteca do campus que fica aberta até as 21
horas, o laboratorio de informatica, as areas de lazer, sala de TV e sala de estudo.

O internato possui normas de funcionamento que devem ser seguidas a
risca para manutencdo do beneficio. Estas regras sdo discutidas com pais e alunos

ao inicio do ano letivo, e deixam claras as condutas a serem adotadas no internato.



1 SIGNIFICADOS E INTERPRETACOES DE CULTURA

1.1 CULTURA

1.1.1 Primeiros delineamentos

Todos nos ja ouvimos falar sobre cultura, diversidade cultural, cultura de um
povo... Esta ndo € uma palavra, nem conceito novo, desde o século XIX existem
estudos a respeito das culturas humanas. Mas, essa preocupagao nao produziu
uma definicdo clara e definitiva do que seja cultura, e ndo existe um consenso a
respeito deste conceito.

Segundo Laraia', o termo cultura surgiu em 1871, tendo como origem 0s
termos Kultur (realizagbes materiais de um povo) e Civilization (que simbolizava os
aspectos espirituais de uma comunidade). Edward B. Tylor? sintetiza em culture
todas as realizacbes humanas, afastando do termo aquilo que é inato e
biologicamente determinado, uma vez que a cultura surge das relacbes
estabelecidas pelos membros de uma sociedade entre si e com 0 meio em que
vivem. Ou seja, ndo existe sociedade sem cultura, mas dentro de uma sociedade
podem existir diversas culturas.

Tylor® conceituou a cultura como “um todo complexo que inclui
conhecimentos, crencas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade
ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade.” E a entendia
como um processo natural e evolucionista, sendo a diversidade resultado das etapas
deste processo.

Essa ideia foi contestada pelo antropdlogo Franz Boas que propfe um
estudo historico das culturas, que deixa de ter referéncia Unica e passa a ser vista
como ‘modo de vida’ de uma sociedade. Outro pensador marcante que defende a

importancia da histéria para o conceito de cultura é Clifford Geertz*, que diz:

' LARAIA, Roque de Barros. Cultura, um conceito antropolégico. Zahar. Rio de Janeiro, 1986,p. 25.
> TYLOR, 1871 apud LARAIA, 1986, p. 25.

> TYLOR, 1871 apud LARAIA, 1986, p. 25.

* GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das Culturas, Rio: Zahar, 1978, p.26.



...a imagem de uma natureza humana constante, independente de tempo,
lugar e circunstancia, de estudos e profissées, modas passageiras e
opinibes temporarias, pode ser uma ilusdo, que o que o homem é pode
estar tdo envolvido com onde ele esta, quem ele é e no que ele acredita,
gue é inseparavel deles.

Esse pensamento d& origem a um trabalho antropoldgico de interpretacdo
das culturas, e esta se aproxima da nocdo geral que a maioria da populacdo tem
sobre o termo que se baseia na ideia de que o ser humano se difere dos outros
animais pela sua capacidade de pensar, de criar e de planejar suas acoes, tudo isso
possibilita que ele transmita seus conhecimentos a outras geragfes. Toda essa
“criacdo humana” recebe o nome de cultura. E poderiamos dizer que a cultura € a
prépria condicdo de existéncia dos seres humanos em suas interacfes. Geertz
considera a cultura também como um processo dindmico e de relacées simbolicas
gue os homens desenvolvem o tempo todo. O homem n&o nasce com esses dados,
ele vai adquirindo e produzindo o mesmo no decorrer de sua vida.

Lembramos aqui Brand&o e Duarte®, que assim definem cultura:

... E um produto do trabalho do homem e de tal forma inerente & sua vida
que podemos afirmar que néo existe ser humano sem cultura, nem que todo
ser humano é produto de sua cultura. Em outras palavras, o homem é
produto e produtor da cultura.

Este conceito nos mostra 0 quanto que se misturam o autor (0 homem) e
seu produto (a cultura) como se fosse um emaranhado, uma teia... Como bem define
Geertz®, de acordo com conceito defendido por Max Weber: “O homem é um animal
amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu. A cultura é formada por
essas teias...” Esta é uma definicado semidtica, pois para Geertz a cultura sé poderia
ser entendida a partir da analise do significado que as pessoas ddo ao mundo e aos
acontecimentos a sua volta. Para ele, “a cultura é publica, porque o significado o
¢”’, e um é inseparavel do outro. Assim, a cultura ndo pode ser vista apenas como a
producdo do homem, mas toda a rede de significados e sentidos que regem sua
vida, significados construidos e compartilhados por todos em sociedade.

Passamos dessa maneira de uma primeira concepcao de cultura, de Tylor,

que se preocupava com os aspectos mais ‘palpaveis’ de uma realidade social e tudo

> BRANDAO, Antonio Carlos; DUARTE, Milton Fernandes. Movimentos culturais de juventude. 2. ed.
reform. S&o Paulo: Moderna, 2008, p. 10.

® GEERTZ, 1978, p. 4.

" GEERTZ, 1978, p. 4.
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gue caracterizava sua existéncia. Para uma segunda concepc¢éo, mais abrangente,
que considerava o conhecimento, as interpretacdes, as idéias e crengas geradas
pelos individuos desta sociedade.

"Porém as preocupacbes com o estudo da cultura envolvem muitos
aspectos, que inclusive a confundem até com a propria nacdo deste povo,
envolvendo relagbes de poder dentro de uma sociedade. A cultura apresenta formas
e caracteristicas diferentes no espaco e no tempo, envolvendo varios aspectos
determinantes na formacao de um povo, abrangendo varias dimensdes, podendo ser
entendida por meio de diferentes categorias histéricas, comportamentais,
sociolégicas, e por meio também dos aspectos normativo, funcional, mental e
estrutural. Percebemos que conceituar cultura é uma atividade plural que requer um
delicado delineamento do campo de trabalho no qual se insere a pesquisa. Torna-se
necessario redefinir esse conceito, uma vez que vivemos em uma sociedade
dindmica, com diferentes dimensdes de tempo e espagco que interferem em seu
processo historico.

Na atualidade, as mudancas vém ocorrendo num turbilhdo de quebra de
paradigmas gue superam conceitos estaticos, a cultura passa a ser compreendida
de maneira mais reflexiva, levando em consideragéo todo o processo que envolve

sua producado, num olhar mais depurado e especifico.

1.1.2 A nocéao antropoldgica de cultura

Para melhor nos situarmos, repassaremos algumas das muitas definicdes de
cultura, buscando destacar o que vem a interessar a antropologia, pois é com este
olhar antropolégico que desenvolvemos nossa pesquisa.

Os antropdlogos tiveram a preocupacao de estabelecer leis gerais para a
interpretacdo e descricdo dos fendbmenos da cultura. Como ja abordado o primeiro
autor a conceituar cultura foi Tylor, com uma visdo unilateral e evolucionista da
mesma. Franz Boas contestou esta ideia, ele acreditava que cada cultura era Unica
e se manifestava por meio dos costumes do povo, e seu desenvolvimento era
definido pelos acontecimentos histéricos que os envolviam. Assim, Boas definiu

cultura:
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La cultura incluye todas las manifestaciones de los habitos sociales de uma
comunidad, las reacciones del individuo en la medida en que se ven
afectadas por las costumbres del grupo en que vive, y los productos de las
actividades humanas en la medida en que se ven determinadas por dichas
costumbres.®

Como Boas, Bronislaw Malinowski também atacou o evolucionismo, para ele
a cultura seria um instrumento que estaria ligado a satisfagdo das necessidades
biolégicas do homem, e que com o desenvolvimento, o passar do tempo, ela vai
estabelecendo uma estrutura de funcionamento da sociedade a qual o homem se
submete. Malinovski destaca a importancia da heranca cultural para o homem, que
se aprimora a partir dos conhecimentos acumulados pela humanidade.

Alfred Kroeber, antrop6logo americano afirma que a cultura € determinante
na formacdo do ser humano, que independente de sua heranca genética, sdo 0s
costumes da comunidade onde vivem que definem o que séo, este é um processo
cumulativo por meio do qual se adaptam ao ambiente.

Marvim Harris concorda que a cultura é um sistema adaptativo, por meio
dela o homem se adapta cultural e biologicamente a sua comunidade e ao

ambiente. Para ele:

La cultura alude al cuerpo de traciones sociamente adquiridas que aparecen
de forma rudimentaria entre los mamiferos, especialmente entre los
primates. Cuando los antropélogos hablan de una cultura humana
normalmente se refieren al estilo de vida total, socialmente adquirido, de un
grupo de personas, que incluye los modos pautados y recurrentes de pensar,
sentir y actuar.’

S&0 estes modos de viver, seus conhecimentos e criagbes que lhe
proporcionam esta capacidade cultural de adaptacgéao.
Por dltimo, mas sem por fim ao assunto, cito novamente Clifford Geertz e

seu conceito de cultura:

La cultura se comprende mejor no como complejos de esquemos concretos
de conducta — costumbres, usanzas, tradiciones, conjuntos de hébitos -,
como ha ocurrido em general hasta ahora, sino como una serie de
mecanismos de control — planes, recetas, formulas, reflas y instrucciones (lo
que los ingenieros de computacion llaman “programas”) - que gobiernam la
conducta.™

® BOAS, 1930 apud Kahn, J.S. El concepto de cultura: Textos fundamentales, 1975, p.14.

*HARRIS, 1981 apud PEREIRO, Xerardo. Apontamentos de Sociologia Sociocultural, 2011-2012, p.
16

' GEERTZ, Clifford. El impacto del concepto de cultura en el concepto de hombre: a La interpretacion
de las culturas, Barcelona: Gedisa, 1987, p. 51.
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Nascemos com a capacidade de nos adaptar a qualquer sistema cultural,
desde que respeitemos suas regras. Geertz concebe a cultura como uma teia de
significados simbdlicos criados pelo homem, para compreender a cultura de um
povo, basta apreender os significados que eles atribuem aos simbolos, as crencas,
ou seja, ao mundo a sua volta.

A partir destes conceitos, podemos enumerar algumas caracteristicas da
nocao antropolégica de cultura:

Ndo temos cultura por termos herdado biologicamente de nossos
antepassados, ela é adquirida por meio da aprendizagem, é o que chamamos de
inculturacdo, processo pelo qual interiorizamos o0s costumes do grupo a que
pertencemos. O ser humano é o Unico ser vivo que conta com a linguagem para
articular e transmitir informacfes a seus iguais, o que permite a acumulacao de todo
um acervo cultural.

Geertz baseou suas pesquisas justamente na leitura das representacoes
simbdlicas do homem, para ele a cultura € um conjunto de modelos da realidade,
dizia que “0s homens sdo geneticamente aptos para receber um programa e este

programa é o que chamamos de cultura” **.

Esta é outra caracteristica da cultura,
ela é simbdlica, o ser humano tem capacidade de criar simbolos e de atribuir-lhes
significado, e este significado é partilhado pelo grupo de maneira convencional.
Podemos citar como exemplo, o uso da cor preta, significando luto no Brasil —
algumas sociedades usam o branco, como a China. Ou seja, algo pode ter
diferentes significados em diversas culturas.

A cultura, entendida desta forma como um sistema de signos se contrapfe a
natureza, passamos a controlar nosso corpo biolégico de acordo com o costume do
grupo, suas convencdes. Por exemplo, arrotar, soltar gases, por mais natural que
seja, em nossa sociedade ha limitacbes para estas acbes. Dessa forma, vamos
aprendendo, inculturando outros habitos, n&o biolégicos e naturais: andar de
bicicleta, ler, cultivar, etc.

Percebemos que alguns elementos sao determinantes na cultura de um

povo e se caracterizam em crencas, ideias, valores, normas e signos. Todavia, no

"' LARAIA, Roque de Barros. Cultura, um conceito antropoldgico. Zahar. Rio de Janeiro, 1986,p. 61.
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cotidiano estas palavras se confundem, e para o estudo antropolégico esta definicdo
é fundamental.

Uma ideia pode ser empiricamente comprovada por meio de fatos
observaveis, ja as crencas néo, elas sdo pensamentos que temos sobre a vida que
nao se tem como provar. Tanto as idéias como as crencas sdo modos cognitivos de
apreender a realidade, de conhecé-la.

Os valores sdo aquilo que o grupo estima, que é importante para todos.
Relaciona-se com o que definimos como sendo bom ou mau, e interfere diretamente
nas normas do grupo. As normas Sao as regras de como comportar-se, 0 que se
deve ou néo fazer.

J& os signos, criagcdo do homem para comunicar-se sao um veiculo de
interacdo do grupo que possibilita a existéncia dos demais, a linguagem é
determinante para o desenvolvimento cultural das sociedades.

Como vimos, existem muitas culturas, Unicas e diversas, partilhadas e
inclusivas, qgue ao mesmo tempo em que identifica, também diferencia. N&o existe
povo sem cultura, assim como ndo existe cultura melhor nem pior, existem valores
diferentes até mesmo dentro de um mesmo grupo cultural. Isto tudo se contrapde
ao relativismo cultural que vem a combater o etnocentrismo, que ocorre na
dualidade local-global tdo indistinta nos dias atuais.

Toda esta facilidade que a producédo tecnolégica humana proporcionou, ao
mesmo tempo em que contribuiu para qgue o homem tivesse esta visdo do todo, nao
fez com que superassemos o etnocentrismo, tendemos a considerar a nossa cultura
como 'a correta’, pois somos governados por estes padrdes, valores centrais, este
'‘programa piloto’ que nos governa.

Porém, isso nao automatizou totalmente o homem, ele é capaz de
transgredir as regras, ndo somente negativamente como é tdo comum hoje em dia,
mas também criativamente de forma produtiva, inovando em diversas &reas,
inventando instrumentos para melhoria de sua vida e até novas formas de interacao.
Com isso tudo, tempo e espaco se modificaram e passaram a ter outros sentidos
nas sociedades atuais, e hoje o homem pode escolher o seu repertério cultural, pois

tem acesso a uma grande diversidade.
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1.1.3 Cultura e religiao

N&o podemos deixar de abordar aqui a importancia que a religido tem como
determinante nos tragos culturais das sociedades humanas, principalmente na
sociedade brasileira. Religido e cultura sempre andaram juntas e isso se torna ainda
mais visivel no Brasil devido a grande diversidade étnica da formacdo de seu povo.
Assim como ndo podemos dizer se 0 homem é produto ou produtor da cultura, nédo
conseguimos definir em que grau que a cultura determina a religido de um povo, ou
se a religido é fator determinante nos aspectos culturais deste grupo. Ambos séo

intrinsecamente ligados. Como diz Santos:

A cultura mantém relacdes complicadas com a sociedade de que faz parte.

Ela é produto dessa sociedade, mas também ajuda a produzi-la, tanto
porque esta ligada a manutencdo de concepcdes e de formas de
organizacao e de vida, quanto porque esté ligada a transformacéo destas.*”

Geertz diz que a religido com seus sistemas de simbolos e significados séao
determinantes na cultura da sociedade, influenciando as normas, a moral e os
costumes do grupo.

E fascinante buscar as relacdes que se estabelecem entre religidio e cultura,
buscando deixar de lado os pré-conceitos inculturados em nés por nossas vertentes
cultural e religiosa, pois este € um mundo vasto, rico e diverso, com diferentes
matizes a serem apreciadas.

Atendo-nos a formacado da cultura brasileira, ndo podemos ignorar a grande
influéncia que teve a igreja na histéria de nosso povo. Os conflitos gerados pela
mistura resultante da colonizacdo, as diversas crencas que coexistem apesar das
tentativas de aboli-las. Como afirma Santos “é a histéria de cada sociedade que
pode explicar as particularidades de cada cultura, as maneiras como seus setores,
[...], instituicbes se relacionam, formando uma teia que condiciona seu préprio
desenvolvimento.” *3

O aspecto religioso tem posicédo de destague em nossa historia e ndo temos
COmMo negar 0 peso que exerce na cultura do povo brasileiro, ele é parte constitutiva
e fundante de nossa cultura. A experiéncia religiosa ndo se atém a um nivel

transcendental, ela interfere diretamente no cotidiano das pessoas e das

2 SANTOS, José Luiz dos. O que é cultura. Sdo Paulo: Brasiliense, 2006, p. 65.
B SANTOS, 2006, p 76.
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sociedades. Como diz Fowler, que vé a fé humana como uma postura existencial
dindmica, uma maneira de inclinar-se para dentro e achar ou dar sentido as
condicGes de nossa vida. O ser humano sente necessidade de dar a sua vida um
sentido supremo, maior do que sua simples e pura existéncia.

Segundo Geertz “0 homem ¢é religioso n&o por habito ou costume, mas por

» 14O homem vive em um universo imenso e complexo

que tem tendéncia a ser
onde ndo encontra respostas para todas suas duvidas e questionamentos, na ansia
por explicacdes, encontrou-as no transcendente, na religido.

Essa seria uma das principais razdes para procurarmos uma religido, obter

respostas para nossas maiores dividas como diz Santayana, citado por Geertz:
...Seu poder consiste em sua mensagem especial e surpreendente e na
direcdo que essa revelacdo da a vida. As perspectivas que ela abre e os
mistérios que propde criam um novo mundo em que viver, € um novo
mundo em que viver—quer esperemos ou n&o usufrui-lo totalmente— é
justamente o que desejamos ao adotarmos uma religido.™
Somos seres incompletos e nos sentimos mais seguros ao termos
explicacbes que apdiam nossa existéncia, nos ddo amparo em momentos de
angustia e consolo as tristezas. O homem se sente seguro ao acreditar que tem
alguém que olha por ele.
Segundo Geertz a religido ajusta as agcdées humanas a uma ordem, um plano

de vida e ao estabelecer a religido como um sistema cultural, define-a como:

Um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes
e duradouras disposicBes e motivagées nos homens através da formulacédo
de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas
concepcgdes com tal aura de fatualidade que as disposi¢cdes e motivagdes
parecem singularmente realistas.'®

Dessa forma, estabelece modelos que refletem a realidade e ditam normas
de comportamento aos homens, direcionando as atividades da sociedade. Por meio
destes simbolos religiosos, ocorre a motivacdo, as pessoas se dispdem a
determinadas ac¢0es e se sentem inclinadas a certos comportamentos e situagdes.

A religido tem grande influéncia no cotidiano social do grupo, um fato
religioso pode trazer implicagBes cruciais a sociedade. A religido modela a ordem

social e moral do grupo, ndo sendo apenas um componente de sua cultura. O valor

“ GEERTZ, 1978 apud SEEABER, Liliana Claudia. Cultura: Lente pela qual se v& o mundo. Parané:
PUC, 2006, p. 33.

Y GEERTZ, 1978, p. 65.

'* GEERTZ, 1978, p. 67.
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religioso se constitui nuclear e inspirador de seu sistema cultural, interferindo em seu
modo de vida e sua histéria. Assim, ndo temos apenas a visdo transcendente da
religido, e sim buscamos entender as formas com que ela se efetiva em nossa
realidade vivencial e concreta.

Geertz chama atencdo para como os homens se submetem a estes
entrelacamentos simbdlicos criados pelas religibes sem questionar, sem buscar a
fundo esse processo de significacdo, criando a sua propria interpretacédo a religido
Ihe d& uma perspectiva prépria de ver o mundo. No entanto, Geertz diz que é
necessario descobrir como essa visdo de mundo interfere no dia-a-dia das pessoas,
em que medida suas atitudes sdo afetadas, como esse padrao de significados e

simbolos se materializam em comportamentos.

1.2 A CULTURA EM NOSSA SOCIEDADE

1.2.1 Arelacdo entre as culturas

Podemos dizer que cada povo tem uma cultura ou, que cada povo se
manifesta culturalmente de maneiras diferentes. Ou seja, existe uma grande
diversidade de culturas, assim como existem diferentes povos na terra.

Em meio a tanta diversidade, existem pontos comuns a todas, estes tragcos
sdo chamados pelos antropélogos de universais culturais, alguns exemplos séo: a
unidade psiquica dos humanos, o uso da linguagem, a vida em grupo com partilha
de alimentos, a exogamia e o tabu do incesto (com algumas excecdes), 0
matrimonio, a divisdo sexual do trabalho, a familia e o etnocentrismo cultural.

Tendemos a utilizar a nossa cultura como parametro do que € certo ou
errado ao observarmos ou entrarmos em contato com outra cultura. O maior
problema do etnocentrismo € quando ele se manifesta por meio do preconceito e da
intolerancia ao diferente. O contrario do etnocentrismo € o0 que prega a antropologia,
o relativismo cultural, que diz que devemos olhar para o outro a partir da sua cultura,
levando em consideragao os valores de seu grupo.

A partir do momento que entramos em contato com diferentes culturas e as

analisamos, percebemos que nenhuma cultura € estatica, assim como 0 mundo que
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estd em constante movimento, os fatos e acontecimentos, a historia interfere nos
tracos culturais da sociedade, nas normas e valores daquele povo. Sofremos
influéncias e mudancgas constantemente, porque nao vivemos isoladamente no
mundo, 0S povos estdo sempre em interacdo e 0s contatos culturais sempre
existiram. Deste modo, percebemos o quanto a cultura pode ser hibrida, aberta e
estar em constante transformacéo.

O tempo € um fator importante neste processo de constante transformacéo
cultural da nossa sociedade. Podemos perceber facilmente esse processo
observando o conflito entre geragdes proximas, como 0 hamoro ha época de nossos
pais — em que um beijo em publico era proibido, e 0 namoro atual. Mas, ao mesmo
tempo em que a cultura se transforma, ela também é transmitida de geracdo em
geracdo, sendo teriamos uma multiddo de alienados que ndo se integrariam em
nossa sociedade, por ndo partilhar de regras e costumes. A esse processo damos o
nome de enculturacao, seria o processo de ensino-aprendizagem da cultura, em que
ela é passada aos novos membros do grupo.

Torna-se necessario entender esse processo, e ndo gerar atitudes de

intolerancia dentro do préprio grupo. Como diz Laraia:

Entender esta dindmica é importante para atenuar o choque entre as
geracgdes e evitar comportamentos preconceituosos. Da mesma forma que é
fundamental para a humanidade a compreenséo das diferencas entre povos

z

de culturas diferentes, é necessario saber entender as diferencas que
ocorrem dentro do mesmo sistema. Este € o Unico procedimento que
prepara 0 homem para enfrentar serenamente este constante e admiravel
mundo novo do porvir.*’

Outro mecanismo de mudanca cultural é a aculturagdo, mudancga que ocorre
a partir do contato entre duas ou mais culturas diferentes. Este contato pode gerar
trés efeitos segundo Panoff e Perrin®®: A assimilacdo, a integracdo ou combinacgéo
de culturas e a coexisténcia de culturas ou subculturas.

A assimilacdo é o processo em que um grupo dominado incorpora a cultura
dominante, a integracdo tem como resultado novas culturas em situacéao equivalente
entre as mesmas e na subcultura, culturas dominantes e dominadas coexistem no

mesmo espaco.

Y LARAIA, 1986, p. 101.
¥ PANOFF, Michel e PERRIN, Michel. Dicionario de Etnologia. Lisboa: Edi¢ces 70, 1973, p.13.
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Laraia cita o “Manifesto sobre Aculturagao”, em que os autores afirmam “que
qualquer sistema cultural estd num processo continuo de modificagdo”, estes se dao
pelo contato, que estimula estas mudancas. Ele continua dizendo que existem dois
tipos de mudanca: a interna (que ocorre dentro do proprio sistema cultural) e a
externa (resultante do contato de sistemas culturais diferentes). A primeira costuma
se apresentar num ritmo mais lento, ja a segunda se apresenta mais rapidamente,
dependendo da forma como acontece, o autor cita o exemplo do indio brasileiro que
sofreu um processo de aculturacdo traumatico, o que ndo é o caso do processo de
aculturacdo possibilitado pelos avancos tecnoldgicos, que ocorre de forma natural,
nao sendo muitas vezes percebido pela maioria da populacdo, que passa a
apresentar novas posturas e costumes de forma natural e as encaram naturalmente.

Hoje, mais do que nunca, o contato entre pessoas de culturas diferentes é
comum, 0s processos de troca entre essas culturas séo constantes, a estes damos o
nome de transculturagdo. O Brasil, assim como todos os paises da América Latina
sdo exemplos de culturas onde os mais profundos processos de transculturacao
tenham ocorrido e ainda ocorrem, tudo isso transparece na multiculturalidade do
povo brasileiro, com essa cultura rica e diversa.

Como diz Groppo®®, citando lanni com relagdo & cultura: “... perspectiva
aberta pela idéia do contato, intercambio, permuta, aculturacdo, assimilacéo,
hibridagdo, mesticagem ou mais propriamente, transculturagdo”. Todos estes
processos ocorrem o tempo todo em nossa sociedade, gerando novas formas de
agir, pensar e setr.

Vimos que nossa sociedade ndo é homogénea, as culturas sao
constantemente marcadas pelo encontro e pelo conflito com outros tragos e
costumes alheios. No entanto, quando o contato entre diferentes culturas se da de
forma tranquila, havendo troca e respeito pelo diferente, chamamos este processo
de interculturalidade, um processo baseado no respeito ao outro. Ao olharmos o
outro, desprovido do etnocentrismo, sem estere6tipos, nos permitimos o
entendimento da dindmica daquele grupo, suas crencas e processos de

significagdes, dessa forma exercemos o relativismo cultural.

¥ GROPPO, Luis Antonio. Transculturacéo e Novas Utopias. Revista Lua Nova — Revista de cultura e
politica, 2005, p. 64.
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Toda essa polissemia representa 0 quao multiplos sdo as perspectivas de
pesquisa neste campo do multiculturalismo, que n&o podem ser reduzidos e nem
ignorados quando estudamos a cultura, cada detalhe deve ser minuciosamente

explorado e respeitado.

1.2.2 Cultura e globalizacao

Com o avanco tecnoldgico, o aperfeicoamento dos meios de comunicagao
de massa, a informacao passou a ter acesso facil, chegando a todos os cantos, com
grande velocidade, criando um novo conceito cultural. Essa revolucao tecnoldgica se
concretizou com a criacdo da internet, a partir dai o acesso a diferentes culturas se
tornou mais facil. Este novo espaco de interacdo fez com que ao mesmo tempo em
que temos diferentes na¢cdes no mundo, ha um espaco comum a todos, o mundo
globalizado, onde estas diferentes nacdes compartilham noticias e dividem ideias.

A internet ganhou forca no Brasil a partir de 1995 quando varios provedores
passaram a explorar essa infovia mundial, nela os usuarios encontram uma
infinidade de informacBes sobre diversos assuntos e areas do conhecimento
humano. Abriu-se assim, uma nova forma de comunicacdo e manifestacdes em
geral, hoje podemos com facilidade montar e editar uma homepage ou um blog.
Existem varias redes sociais disponiveis, onde varias pessoas de diferentes lugares
estdo em constante interagéo.

Toda esta interacdo proporcionada pelos avancos nas redes de
comunicacdo abrange varias areas da vida humana: social, politica, econbmica e
cultural. Hoje, vemos a globalizacdo sendo discutida principalmente devido ao seu
impacto na economia mundial. Estudos envolvendo os aspectos sociais e culturais
ainda sdo poucos. As previsfes que foram feitas quanto aos avancos tecnoldgicos
foram muito além da realidade que vivenciamos, e existe toda uma discusséo
envolvendo o quanto o global vem interferindo no local. A este respeito, afirma

Bernard Miége?: “... se o global se encontra mais ou menos no local, o local ndo se

*° MIEGE, 1999 apud BOLANO, César Ricardo Siqueira. (Org.) Globalizacso e Regionalizagéo das
Comunicagtes. EDUC, Sergipe, 1999, p. 8.
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reduz ao global, por mais pregnantes que sejam as 'influéncias' do global, elas estao
longe de imprimir uma marca uniforme e uma orientagdo univoca.”

Todas estas relacbes que envolvem a globalizacdo, estdo muito claras no
conceito de globalizacdo feito por Giddens, citado por Boaventura de Souza
Santos?: ... “a intensificacdo das relagdes sociais mundiais que unem localidades
distantes de tal modo que os acontecimentos locais sao condicionados por eventos
que acontecem a muitas milhas de distancia e vice-versa.” O que podemos
perceber é que houve uma mudanca estrutural da esfera publica, vivemos uma
reconstrucao cultural desta esfera, em ambito global. Mas, ndo podemos dizer que
todos sdo atingidos por este processo, estas novas formas de comunicagédo também
geram novas formas de exclusao e de dominacéao.

Ha os que se preocupam quanto a ma distribuicdo destes recursos, o0 que
pode fazer com que alguns grupos figuem isolados por ndo terem acesso a toda
essa cyber-informacdo. E também, como essa informacdo pode ser disseminada,
gerando uma padronizacao cultural, rompendo com as particularidades regionais, 0
gue pode contribuir para o consumismo. No entanto, esse espaco € tdo amplo, que
tanto pode contribuir para unificacdo quanto para diversificacdo. Como dissemos
antes, é dificil definir o quanto hé de global ou local no mundo atual.

A globalizagdo é vista muitas vezes como um processo inevitavel, onde
caminhamos no sentido da homogeneizacdo cultural, onde as diferencas e
caracteristicas de cada nacdo vao ser superadas e unificadas, assim como vem
ocorrendo com a politica mundial, devido aos grandes avangos tecnoldgicos.

Se nossa sociedade se vé submetida a esta logica de mercado e
influenciada por essas regras que organizam o sistema, a globalizacdo transformada
em ideologia torna-se globalismo, imposicdo da unificacdo dos mercados e
diferencas culturais. Sera que nossa identidade esta sendo modificada por este
sistema? Somos submetidos a toda esta rede de informacdes e altamente

influenciados por ela?

! GIDDENS, 1990 apud SANTOS, Boaventura de Souza Santos. Os processos da globalizagao.
Eurozine, 2002.
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Otavio lanni®? ndo concorda, ele afirma que “o globalismo tanto incomoda o
nacionalismo como estimula o regionalismo”, a partir da divulgagdo proporcionada
por essa infovia mundial, podemos valorizar a cultura local, utilizando este recurso a
nosso favor. Pois, “desenvolve-se uma cultura popular de cunho direta e
abertamente transnacional, no qual tudo o que € local ou nacional se recria como
mundial, desterritorializado, virtual.” Ele continua afirmando que “sao varias as
implicagbes da globalizacdo que afetam direta e indiretamente o ambito da cultura e
do imaginario”, mas sao trocas, acréscimos e nao simples substituicao.

Como afirma Néstor Garcia Canclini®, “a globalizacdo unifica e interliga,
mas também 'estaciona' de um modo diferente em cada cultura”. Nao podemos
dizer que todos foram afetados da mesma forma pelos avancos tecnoldgicos,
mesmo porque eles ndo ocupam 0 mesmo espaco em todas as sociedades.

A realidade é que sempre ha mudancas, as sociedades ndo permanecem
estaticas, inviolaveis e originais. O mundo estd em movimento, a histéria nos
impulsiona a novas conquistas e estabelecimento de relacdes, e a partir dai tudo se
altera, acrescenta-se ou se modifica. E a partir deste momento, surge algo
inevitavelmente novo e diferente, este € o movimento natural da vida. Como diz

Octavio lanni®*:

Uma cultura mundial ndo estd ainda pronta e completa, e nunca o estara.
Esta sendo lentamente criada e continuard a ser criada indefinidamente. A
sua criacdo nao significa a eliminacdo da presente diversidade de culturas,
ja que ela ndo pode ser criada do nada. Ela se forma e espera-se que se
desenvolva a partir das culturas nacionais, assim como as culturas
nacionais formaram-se a partir das culturas mais velhas... As culturas
nacionais sao dinamicas e é o seu continuo crescimento criativo que
promove a emergéncia e o crescimento de uma possivel cultura mundial
supranacional... A concepg¢do de uma cultura mundial inclui tanto as
realizagbes passadas como as potencialidades futuras...

E nesse movimento constante da histéria que acreditamos, forma e
transforma a vida de cada um e de todos ao mesmo tempo. E essa riqueza de

possibilidades que nos impulsiona a caminhar, sempre em busca de novidade , da

criacao e do melhor.

?2 JANNI, 1999 apud BOLARNO, César Ricardo Siqueira. (Org.) Globalizacéo e Regionalizacéo das
Comunicac6es. EDUC, Sergipe, 1999, p. 29.

» CANCLINI, Nestor Garcia. A Globalizacdo Imaginada, S&o Paulo, lluminuras, 2003, p. 168

**]ANNI, Octavio. Transculturagéo. Associacdo Brasileira de Desenvolvimento de Liderangas, 1999, p.
8
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1.2.3 Cultura Jovem

Para chegarmos a cultura jovem, precisamos caracterizar esta categoria.
Quem é este jovem, esse sujeito social? Existem muitas pesquisas que buscam
retratar o jovem na atualidade, mas a maioria relaciona o jovem as instituicbes das
quais ele participa (familia, escola, igreja), distanciando-se deste sujeito por tras dos
papéis que desempenham nestas instituicdes.

Sabemos que a juventude é uma categoria construida culturalmente, e cada
sociedade estabelece critérios que fixam os seus limites e estes estdo vinculados a
contextos socio-historicos.

Caracterizar este jovem néo é tarefa facil, Reguillo®® (2007) afirma: “... Ello
representa una enorme complejidad que vuelve imposible articular un solo campo de
representaciones porque el sentido estd sempre siendo, armandose em um
continuum simbdlico que desvanece fronteras, margenes y limites.” Existe um
movimento histérico constante em torno das representa¢cdes do jovem, houve época
em que as mulheres se casavam com doze anos e assim ‘adentravam’ a vida adulta,
hoje isto € considerado absurdo, uma menina de doze anos é apenas uma crianga.
Ou seja, estes conceitos sofrem alteracbes no decorrer do tempo, e a simples
demarcacao de faixa etaria, ndo basta para caracterizar o jovem.

Construir este significado implica considerar que ndo podemos nos prender
a critérios rigidos, pois este processo estd em constantemente movimento,
englobando diversos aspectos da vida destes personagens na sociedade.

Reguillo diz que as expressdes do jovem atualmente sdo os melhores

descritores deste sujeito, como expde neste trecho:

El vestuério, la musica y ciertos objetos emblematicos constituyen hoy una
de las mas importantes mediaciones para la constuccion identitaria de los
jévenes, elementos que se ofrecen no solo como marcas bisibles de curtas
adscripciones sino fundamentalmente como lo que los publicistas llamam
com gran sentido 'un concepto, un estilo’. Un modo de entender el mundo y
un mundo para cada necesidad, em la tensibn - identificacion -
diferenciacion. Efecto simbdlico — no por ello menos real — de identificarse
com Iozs6 iguales y diferenciarse de los outros, especialmente del mundo
adulto.

> REGUILLO, Rossana. Las culturas juveniles: um campo de estudio; breve agenda para la discusion. Juventude e
Contemporaneidade, Brasilia: UNESCO, MEC, ANPEd, 2007, p. 48.
*® REGUILLO, 2007, p. 51.
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O jovem hoje busca se destacar, tendo uma atitude algumas vezes vista de
maneira pejorativa pela sociedade, que nem sempre entende estes simbolismos
juvenis, que nem sempre € vista de maneira positiva. Existem imagens construidas
socialmente a respeito da juventude que dificultam a compreenséo desta categoria.
Juarez Dayrell as define como: Transitoriedade — o jovem € visto como um 'vir a ser’,
tendo no futuro, na passagem para a vida adulta, o sentido de suas acoes.
Romanticismo — a juventude é vista como tempo de liberdade, de prazer, de
expressdo de comportamentos exoticos. Juventude de crise — vista como uma fase
dificil, dominada por conflitos de personalidade e auto-estima, gerando um
distanciamento da familia.

Serd que este € o0 jovem, ou € apenas uma imagem construida em torno
deste 'personagem'? Dayrell cita Peralva®’ que diz: “Juventude &, ao mesmo tempo,
uma condicao social e um tipo de representacdo.” Temos que concordar que muitas
vezes testemunhamos jovens que buscam transparecer uma imagem para a
sociedade, mas quando analisados a fundo, ndo sdo exatamente o que parecem.
Na busca pela prépria identidade, fazem tentativas, assumindo comportamentos
ditados pelo grupo, que nao refletem suas ideias.

Mas, voltamos ao questionamento inicial deste texto: Quem é este sujeito?
Citamos aqui duas definicdes que nos ajudardo a delinear este personagem, este

sujeito social. Para estes autores, juventude seria:

Um momento no qual se vive de forma mais intensa um conjunto de
transformacgbes que vao estar presentes, de algum modo, ao longo da vida.
[...] Parte de um processo mais amplo de constituicdo de sujeitos, mas que
tem especificidades que marcam a vida de cada um. A juventude constitui
um momento determinado, mas nao se reduz a uma passagem, ela assume
uma importancia em si mesma.?®

Ser jovem hoje envolve uma grande diversidade de modos de ser,
caracterizadas por vestudrios, musica e habitos distintos. Este jovem vive num
mundo t&o vasto, tdo cheio de recursos e novas formas relacionais, que o universo
disponivel a este jovem tomou outra dimensédo, mais ampla e atrativa. Entender os
significados que estes jovens atribuem a este mundo e compreender as teias

relacionais que se estabelecem em torno deste sujeito, compondo seu estilo de vida

* PERALVA, 1997 apud DAYRELL, Juarez. O Jovem como sujeito social. Juventude e
Contemporaneidade, Brasilia: UNESCO, MEC, ANPEd, 2007, p. 157
* DAYRELL, 2007, p. 158.
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e influenciando seu comportamento é uma tarefa envolvente na qual nos
debrucamos.

Atualmente, podemos dizer que esta ‘fase’ da vida humana se tornou muito
elastica, devido a sociedade de consumo na qual vivemos, podemos dizer que a
infancia encolheu, e a juventude que agora se inicia com a pré-adolescéncia, pode
chegar a beira dos trinta anos, quando muitos vao assumir o primeiro emprego, 0
gue s6 vem a acontecer apés a graduacdo, o mestrado e o doutorado. Toda esta
ampliacdo se deu devido ao oportunismo do capitalismo que vé essa categoria com
todo potencial de consumo que tem, alimentados pela sociedade midiatica
globalizada.

Ha uma gama de informacgfes e opc¢des a disposicdo dos jovens, que eles
passam a experimentar de tudo, a mudar de grupos e se transformar com grande
frequéncia. Neste momento da vida, com as transformacdes que ocorrem em seu
corpo e em sua mente, ele sai em busca de autoafirmacgéo de sua personalidade,
utilizando-se de sua aparéncia para se definir e buscar aprovacdo. Como diz

Fabiola Angarten Felix®;

Esse jovem é caracterizado pelo desejo de tudo sentir, tudo conhecer, tem
uma curiosidade extrema e a certeza de que tudo esta a seu alcance, de
gue esta disposto e possibilitado a todas as coisas. Nada é definitivo para
ele, tudo pode ser transformado de acordo com seus anseios e suas
necessidades, portanto, tudo é acessivel.

Esta é uma caracteristica de um jovem que nasceu em um mundo
globalizado, e se sente e podemos dizer que é um cidaddo do mundo, com todas as
facilidades que o progresso, a modernizacéo, a informatizacdo trouxe a ele. Mas,
ao mesmo tempo, que este jovem ocupa o seu lugar, faz suas experimentacdes e
dita ‘moda’, ele também se torna instrumento desta economia capitalista, que faz
uso deste forte traco do jovem, que € a cultura do entretenimento, da diversdo, do
prazer e da busca da felicidade.

Este poder é potencializado pela capacidade que o jovem tem, como afirma
Felix, de se transportar para os mais diferentes grupos, adotando diferentes estilos e
convivendo com diversos grupos; no entanto, sem perceber obedecendo a um

padrdo midiatico, que os envolve de maneira perspicaz, influenciando sua cultura e

» FELIX, Fabiola Angarten. Juventude e estilo de vida: cultura de consumo, lazer e midia. Campinas: Unicamp,
2003, p. 31-32.
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seu comportamento. E dessa forma, os jovens tém formas de representagdes
individualizadas e padronizadas ao mesmo tempo, muitas vezes assumindo 0s

moldes de uma cultura planetaria.
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2 JUVENTUDE E RELIGIAO

2.1 O JOVEM CONTEMPORANEO

2.1.1 Defini¢cbes de Juventude

No decorrer da historia o termo ‘juventude’ ja teve varios significados, ja foi
visto como categoria social, como defende Groppo®, e também como uma das fases
da vida humana. E estas assumem diferentes nuances dependendo do contexto
cultural em que se situa. Chamada por muitos de fase intermediaria, ndo podemos
relegar a sua importancia enquanto periodo de formacéo de identidade e tomada de
atitude.

Ha muitas controvérsias quando falamos de juventude, quando realmente
esta fase se inicia? Qual a diferenca entre ser adolescente e ser jovem? Neste
trabalho lidaremos com adolescentes, por assim dizer, a partir dos 15 anos até
jovens de 20 anos. Ou seja, um grupo que transita da adolescéncia (termo
comumente utilizado pela psicologia) para a fase adulta.

Vejamos a definicdo dada por alguns autores a este termo:

Adolescéncia € um momento crucial na vida do homem e constitui a etapa
decisiva de um processo de desprendimento. Este processo atravessa trés
momentos fundamentais: o primeiro € o nascimento, o segundo surge ao
final do primeiro ano com a eclosdo da genitalidade, da denticdo a
linguagem, da posicdo de pé e da marcha; o terceiro momento aparece na
adolescéncia.

Adolescéncia é a idade da integragdo no universo social do adulto.*

A adolescéncia é o periodo de transicdo entre a infancia e a vida adulta,
caracterizado pelos impulsos do desenvolvimento fisico, mental, emocional,
sexual e social e pelos esforgos do individuo em alcangar os objetivos
relacionados as expectativa culturais da sociedade em que vive. A
adolescéncia se inicia com as mudancas corporais da puberdade e termina
guando o individuo consolida seu crescimento e sua personalidade obtendo
progressivamente sua independéncia econémica, além da integracdo em
seu grupo social.*®

30 GROPPO, Luis Antonio. Juventude: ensaios sobre sociologia e histéria das juventudes modernas. DIFEL, Rio de
Janeiro, 2000.p.7

3 ABERASTURY, A. Adolescéncia. Porto Alegre. Artes Médicas, 1980, p. 15

32 PIAGET, J; INHELDER, B. Da légica da crianca a ldgica do adolescente: ensaio sobre a construcdo das estruturas
operatérias formais. Trad.de Dante Moreira Leite. Sdo Paulo: Pioneira, 1976, p. 260

> TANNER apud EISENSTEIN, E. Adolescéncia: defini¢des, conceitos e critérios. Adolesc Satude. 2005; 2 (2): p.6-7
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E clara a importancia desta fase do desenvolvimento humano, reconhecida
como crucial na formacédo dos jovens, em suas vidas, periodo de escolhas, repleta
de momentos de duvidas e insegurancas. Fase em que Seus COrpos passam por
mudancas e 0s mesmos estdo em plena formacéo da personalidade. Mas, estas
ndo sao transformacdes que ocorrem naturalmente e biologicamente sem
interferéncia de fatores externos, muito pelo contrdrio € um periodo em que as
influéncias sociais podem ter grande poder na formacéo do adolescente.

Tanner chama atencdo para este fato e ndo especifica uma faixa etaria, e
sim atrela a adolescéncia a situacdes da vida, tendo total dependéncia do contexto
cultural e social vivenciado. O que remete a definicio dada por Groppo®*: “A
juventude € uma concepc¢dao, representacao ou criacdo simbolica, fabricada pelos
grupos sociais ou pelos proéprios individuos tidos como jovens, para significar uma
série de comportamentos e atitudes a ela atribuidos.”

N&o podemos negar a interferéncia do social nesta definicdo, e como toda
sociedade vive em constante mudanga, o significado do termo “juventude” sofreu
alteracdes no decorrer do tempo.

Guimardes e Grinspim® fazem uma retrospectiva do uso do termo no
decorrer dos séculos, da qual destaco alguns pontos: Por volta do século V, os
meninos de 16 anos eram inseridos em uma classe denominada ‘principes da
juventude’. Nos séculos VI e VII, eram considerados na juventude, 0s jovens entre
22 e 30 anos, e somente com 40 anos 0s homens podiam ocupar cargos politicos,
pois com esta idade que estavam livres dos perigos. Uma visdo mais socioldgica do
termo surge no séc. XVIIl, mas sem autonomia, baseada nos principios recebidos
dos adultos. Somente no século XIX surge o termo adolescéncia, para identificar o
periodo apos os 13 anos.

Vimos como a definicdo do termo se tornou interdependente do periodo
histérico ao qual esta atrelado. Hoje, a Organizacdo Mundial da Saude — OMS
define os limites cronolégicos da adolescéncia entre os 10 e 19 anos e a
Organizagédo das NacgbOes Unidades — ONU entre os 15 e 24 anos, eles séo

chamados também de jovens adultos. No Brasil, o Estatuto da Crianca e do

** GROPPO, 2000, p.7-8
» GUIMARAES, Giselene Garia e GRISPIM, Miriam P.S.Z. Revisitando as origens do termo juventude: a
diversidade que caracteriza a identidade. Anped.p. 1-3
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Adolescente — ECA define a adolescéncia como o periodo entre os 12 e 18 anos.
Ou seja, hd uma grande divergéncia de dados e opinides, mesmo na atualidade para
definir estes termos, tanto quanto aos aspectos cronolégicos, quanto socioldgicos.
Como reafirma GROPPO®:

A juventude como categoria social ndo apenas passou por varias
metamorfoses na histdria da modernidade. Também é uma representacéo e
uma situacdo social simbolizada e vivida com muita diversidade na
realidade cotidiana, devido a sua combinag¢do com outras situacdes sociais
— como a de classe ou estrato social — e devido também as diferencas
culturais, nacionais e de localidade, bem como as distingcdes de etnia e de
género.

Podemos dizer que o periodo da adolescéncia hoje vem se prolongando,
isso se deve as possibilidades que algumas familias tém de manter seus filhos

estudando por mais tempo. Ferreira®’ diz:

O aumento da escolaridade é responsavel pela adolescéncia prolongada
[...] os jovens de hoje permanecem mais tempo na escola, 0 que acentua o
conceito de moratéria psicossocial, pois o tempo disponivel lhe permite
experimenta-la de forma exaustiva nos longos anos de estudo.

Ao mesmo tempo, que a idade para entrada no mundo do trabalho se
retarda, outras idades diminuem, a idade de acesso a tecnologia, ao voto, a vida
sexual ativa,... Como diz Peralva®®, “sdo a estrutura e a composicdo dos atributos
sociais da juventude, os modos de acesso a maturidade que se encontram
modificados.” Essa promessa de eterna juventude, que também foi consequéncia
dos avancos da medicina, que aumentaram a expectativa de vida do homem,
também interferiu no mercado econémico que aumentou seu interesse neste publico.

E l6gico que esta ndo € uma realidade homogenia como ja afirmamos, a
sociedade atual é muito heterogenia, a diversidade social na atualidade € muito
grande, ainda contamos com um grande numero de pessoas que se véem
impossibilitadas de estudar e/ou dar continuidade a seus estudos, por terem que
assumir responsabilidades familiares de sobrevivéncia muito cedo, tendo tolhida esta
fase de transicdo, mudancas e tomadas de atitude.

*®* GROPPO, 2000. p.15
*” FERREIRA. Adolescéncia hoje: Uma abordagem sociolégica. 1994, p.284
® PERALVA, Angelina. O jovem como modelo cultural. Juventude e contemporaneidade, 2007, p. 24
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2.1.2 Caracteristicas Gerais da Juventude

A adolescéncia, inicio da juventude é uma fase de grande importancia no
desenvolvimento do ser humano, pois é uma fase de incertezas, de descobertas e
de busca por uma identidade.

Delinear as caracteristicas deste periodo se torna um desafio diante da
complexidade atribuida ao termo, que é associado ao termo adolescéncia e também
a termos como jovialidade, mocidade e tantos outros que podem fazer referéncia a
este periodo entre a infancia e a fase adulta da humanidade.

Abordando os aspectos fisicos, abordamos o desenvolvimento biolégico
humano, € com o inicio da adolescéncia que ocorre a puberdade, o processo de
maturacdo sexual, periodo em que o corpo sofre as primeiras mudancas, as
caracteristicas de crianca dao lugar as caracteristicas do jovem adulto, j4 capaz de
procriar.

Estes processos de maturacdo sexual se manifestam nas alteracdes
provocadas pelo crescimento, a voz muda, ha mudancas também nas funcdes
glandulares e organicas. Estas mudangas tornam possivel o fendmeno da
reproducdo. Nas meninas este periodo € marcado pela primeira menstruacéao
ovulatoria, conhecida como menarca, € nos meninos pela presenca dos
espermatozoides maduros no sémem.

Este periodo é marcado por transformacdes profundas, de ordem fisica
estrutural, o desenvolvimento fisico sofre grandes alteracbes. E depende de sua
maturidade fisiologica a aceitacdo da naturalidade sexual. As maturacdes biolégicas
geram o despertar da sexualidade juvenil.

A todas estas mudancas de ordem fisicas somam-se as mudancas a nivel
emocional, que tanto interferem neste periodo de transi¢do, egocentrismo,
imaturidade, confusdo, busca de reconhecimento e aceitacéo, ingenuidade dentre
outras responsaveis pelas dificuldades encontradas por muitos adolescentes na
formacdo de sua personalidade. Estas caracteristicas sociais sdo bem mais
complexas, envolve seus desejos e aspiracdes. E muitas vezes, 0 jovem tem

dificuldades de lidar com tantas mudancas, davidas e incertezas.
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E como discorre, Jean Piaget, grande estudioso do desenvolvimento
humano: “Os fenbmenos humanos sdo bioldégicos em suas raizes, sociais em seus
fins e mentais em seus meios.” *°

Para ele, o adolescente-jovem se encontra na fase das operacfes abstratas
ou formais, sendo capaz de resolver problemas complexos e compreender
representacdes e conceitos abstratos. Nesta fase, o adolescente é capaz de refletir
sobre o presente e o futuro, torna-se mais autbnomo e capaz de interagir e se
integrar ao universo adulto. Com o desenvolvimento da légica formal, que se baseia
na ressignificacdo dos simbolos, o0 adolescente passa formular hipoteses e testa-las
em seu plano de idéias, avaliando varias possibilidades em sua mente.

Socialmente, o adolescente comeca a formar grupos de convivéncia,
partindo também para um convivio social mais amplo, buscando se inserir no
universo adulto, por meio de suas ideologias. O idealismo e o espirito critico, tipicos
desta fase, leva-os a atuar nesta sociedade, questionando-a. Isso se deve a todo

processo de ressignificacéo sofrido pelo jovem. Como afirma, Hermans:

Aspectos como a maior autonomia de circulagdo social, mudangas no
campo da autopercepcdo e auto-imagem, a adesdo a novos grupos de
pares, a adoc¢do de novos papéis na familia e no trabalho, as conquistas no
plano da auto-regulacéo da atividade e a adocdo de perspectivas projetivas
guanto ao futuro sdo fatores que concorrem para a ressignificacdo da
relacdo do adolescente com o grupo familiar e social, & medida que ele
passa a integrar novas posicbes nos sistemas semibticos e, como
consequéncia, a adotar novas confissdes identitarias.*

A natureza apaixonada do jovem ja era observada desde a época de
Aristoteles, que os acusava de impulsivos. Rousseau faz observacdo semelhante,
identificando a fase como instavel e cheia de conflitos. Varios psicanalistas a partir
dai até os mais contemporaneos, identificam a adolescéncia como periodo de crise.
Reduzir o adolescer a esta caracteristica Unica é ignorar aspectos relevantes do
desenvolvimento humano, que é tdo complexo.

Erik Erickson ampliou esta analise abordando e interrelacionando as
dimensdes social, historica e cultural, intrinsecamente ligadas ao desenvolvimento
do individuo, que afirma ser singular, diferindo de individuo para individuo, devido a

reflexdo passado-presente-futuro em que redefine sua personalidade e identidade.

3 PIAGET, Jean apud MARRIOTTI, Humberto. As paix6es do ego: Complexidade, Politica e Solidariedade. 2000,
p. 12.

4 HERMANS, J.M. apud OLIVEIRA, Maria Claudia S.L. Identidade, narrativa e desenvolvimento na adolescéncia:
uma revisdo critica. 2006, p. 432
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O desenvolvimento psicolégico humano é parte vital do seu desenvolvimento
integral, envolvendo contextos interpessoais e socioinstitucionais especificos. Estes
contextos interferem na formacédo do jovem, por meio dos significados, conceitos
atribuidos pelo grupo a realidade vivida. Esta formacéo do eu, da identidade desse
jovem se da na relacdo com o outro e com a cultura que regula esta relacdo. A
construcdo da identidade é processo continuo e aberto, como salientam McAdams e
Marshal*': “o processo de formacdo da identidade é influenciado por processos do
tipo dialético, que envolvem incompatibilidade, inconsisténcia e conflito, seguidos de
sintese e/ou resolugao”.

As duvidas e guestionamentos que povoam o imaginario do jovem sao
determinantes em sua trajetéria, e os levam algumas vezes, a sentirem-se isolados e
ignorados na sociedade. Buscar um padrdo estavel em meio a esta turbuléncia,
estabelecendo suas crencas, sua identidade, € um desafio para o jovem.

Todas essas mudancas, de ordem biolégica, psicolégica e social, sdo
influenciadas pela cultura na qual o jovem esta inserido, e sdo nas relagdes sociais
estabelecidas por ele, que vao se formando suas idéias, opinides e sua identidade.
Esta ampliagcdo das experiéncias sociais, junto a maturacao bioldgica proporciona
um grande desenvolvimento do self, assim o jovem passa a estruturar um plano de
vida, colocando alguns ideais subordinados a outros, divergindo também dos valores
estabelecidos pelos adultos, criando sua prépria escala. Os jovens tendem a querer
reformar a sociedade atual, pois ao integrar-se nela quer transforma-la no que julga
ser o ideal, de acordo com sua escala de valores.

Sao nos conflitos gerados das crises tipicas dessa fase, que 0s novos
valores sdo formados. Estes estdo essencialmente ligados a busca de um novo
sentido para sua vida.

Segundo Piaget, essas atitudes sdo caracteristicas do jovem, que alcancou

essa capacidade por meio da maturacao de suas estruturas mentais, como afirma:

A integracdo do adolescente na sociedade dos adultos sup8e certamente
alguns instrumentos intelectuais e afetivos, cuja elaboracdo espontanea é
exatamente o que distingue a adolescéncia da infancia. [...] O adolescente
€ o individuo que, embora diante de situa¢8es vividas e reais, se volta para
a consideracdo de possibilidades. [...] ao contrario do que ocorre com a
crianga, € o individuo que comeca a construir sistemas e teorias. [...] do
ponto de vista funcional, tais sistemas apresentam a significacdo essencial

' McAdams, G.R. & Marshall, S.K. 1996 apud OLIVEIRA, 2006, p. 431
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de permitir ao adolescente sua integracdo moral e intelectual na sociedade
dos adultos, e isso sem mencionar seu programa de vida e seus projetos de
reforma. [...] O adolescente constréi suas teorias, ou adota, reconstruindo-
as, as que lhe sao apresentadas. [...] para ele é indispensavel chegar a uma
concepcéao das coisas que lhe dé a possibilidade de afirmar-se e criar [...] €
lhe 9aranta, ao mesmo tempo, que tera mais éxito que seus antecessores

[.]%

Esta capacidade reflexiva influencia o desenvolvimento comportamental do
jovem na sociedade, gerando alguns conflitos.

Desse modo, a formacédo da identidade juvenil, depende de uma boa
socializagdo, que deve ser proporcionada e apoiada, pela familia, escola, igreja e a

prépria sociedade de maneira geral.

2.1.3 O jovem no cenario contemporaneo

A sociedade contemporanea esta marcada por uma ideia que relacionamos
a modernidade: a descontinuidade, tdo natural nos tempos atuais, vivemos em um
processo continuo de transformacdo, revolugdes, crises econbémicas e culturais.

Giddens chama atencao para essa realidade, ao afirmar:

Os modos de vida produzidos pela modernidade nos desvencilharam de
todos os tipos tradicionais de ordem social, de uma maneira sem
precedentes. Tanto em sua extensividade quanto em sua intencionalidade,
as transformacgdes envolvidas na modernidade sdo mais profundas que a
maioria dos tipos de mudancas caracteristicos dos periodos precedentes.43

Nesta sociedade que se vé construida pela acdo humana, tudo que é
produzido é transformado em um sistema de signos e rela¢des sociais, interferindo
na constituicdo do eu, afetando seu desenvolvimento biolégico e emocional. A partir
de acdes intencionais, geridas por processos cognitivos e culturais torna-se possivel
a manutencao ou transformacéao social.

Vivemos em uma era moderna, e caracteristicas atribuidas a esta era, como:
capacidade de auto-renovacao frequente, rebeldia, irreveréncia, sédo valores também
atribuidos a juventude, ao jovem contemporaneo, que tem grande interesse em

novidades, € espontaneo, ousado, gosta de exclusividade, é atraido pela diferencga,

*2 PIAGET, Jean e INHELDER, B. Da légica da crianca a légica do adolescente. S3o Paulo, 1976, p. 252.
** GIDDENS, Anthony, 1992 apud GROPPO, 2000, p. 31
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dentre muitas outras caracteristicas deste tempo, que algumas vezes parece nos
atropelar.

Essa sociedade, que vivencia processos de transformacdes continuos, é
resultante do que seria a racionalizacdo das esferas da vida: a autonomizacao das
esferas sociais, a burocratizacdo das atividades humanas e o desencantamento do
mundo. Estas transformacfes impactam a vida do jovem, que se vé em meio a
todos os processos, estando ele préprio também em processo de transformacéo.

Sob o ponto de vista das ciéncias modernas, este ser jovem, esta apto a
desordens, a comportamentos autodestrutivos, e cabe as instituicées a socializacao
deste individuo, a contencdo de suas energias desordenadas direcionando-as para
fins de incremento desta sociedade.

Hoje, a juventude enfrenta situacfes diferentes ao ingressar no universo
adulto. O jovem contemporaneo se prepara para a entrada em uma sociedade
pluralista, diferente do jovem das sociedades histéricas, que possuiam critérios mais
particulares, regidos ainda por lacos de parentesco, onde a familia desempenhava
papel mais relevante. Dessa forma, o jovem néo tinha que tomar decisbes muito
relevantes em sua vida, pois 0 seu curso ja estava pré-determinado pela familia e
sociedade.

Ja na sociedade moderna, a consciéncia do tempo, da importancia que ele
tem para determinacdo do futuro do jovem € mais intensa, pois cabe a ele decidir
gue caminhos tomar, pois houve uma grande ampliacdo de perspectivas, de
possibilidades e de cenarios nos quais podem se situar suas escolhas.

Neste sentido Melucci** afirma:

O adolescente percebe os efeitos dessa ampliagdo de possibilidades da
maneira mais direta pela expansdo dos campos cognitivo e emocional (tudo
pode ser conhecido, tudo pode ser mudado); a reversibilidade de escolhas e
decisdes (tudo se pode mudar); a substituicdo de constructos simbdlicos
pelo conteldo material da experiéncia (tudo pode ser imaginado).
Nas sociedades histéricas, a vida do jovem é limitada, a convivéncia em
grupos etarios facilitava a passagem para a vida adulta, pois lhe possibilitavam o
exercicio de relagdes com outros individuos e de participacdo plena em outras

esferas sociais. O jovem contemporaneo nao tem essa facilidade, uma vez que os

4 MELUCCI, Alberto. Juventude, tempo e movimentos sociais. Juventude e Contemporaneidade, 2007, p. 36.
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grupos etarios modernos ndo sao geridos pela sociedade adulta, sdo grupos
independentes e espontaneos.

Groppo® identifica os trés tipos de grupos etarios presentes nas sociedades
modernas: o sistema escolar educacional, agéncias juvenis mantidas por adultos e
0S grupos juvenis espontaneos. O autor diz que as dificuldades que os grupos
juvenis encontram para construirem fungBes sociais realmente integradas ao
universo adulto, dificultam ainda mais essa transicdo, o que ocorre devido aos
critérios universalistas, de desempenho e especializacao.

A escola é reconhecida como instancia preparadora do individuo para
atuacao nesta sociedade, tarefa que ndo pode e ndo deve ser assumida pela familia.
Mas, apesar de a escola ter sido criada com este fim, se mostrou insuficiente para o
atendimento das necessidades de sua clientela, o que levou ao surgimento de
grupos etarios que se identificavam e passavam pelos mesmos problemas. Como
dissemos anteriormente, inicialmente estes grupos eram mantidos por organizacdes
de adultos. Posteriormente, surgiram 0S grupos espontaneos e informais, no
entanto, estes grupos ndo atribuiram ao jovem, status algum na vida adulta da
sociedade.

Estes grupos muitas vezes sdo discriminados pela sociedade, por ndo se
ajustarem aos padrdes pré-estabelecidos:

A crianca desajustada que no final da idade escolar se encontra inadaptada
dirige-se, espontaneamente, para as gangues.

Os jovens anormais costumam reunir-se em comunidades de adolescentes.
Tais comunidades tentam viver a margem da sociedade.*

Percebe-se assim, uma desarmonia entre as orientacdes de valor destes
grupos juvenis e as da sociedade como um todo. O que se deve a intensa
complexidade da sociedade moderna, onde ja ndo existem canais claros para a
transicdo da familia para a sociedade global, o que acentua as insegurancas e
incertezas do jovem nesta fase, podendo leva-los a segregacdo. Isolados em
grupos informais, eles tendem a se arriscar em busca de suas aspiracfes, sem
medo de grandes frustracdes perante a esfera social adulta. Na segregacao, eles

tém mais tempo, para atingir aos poucos, a maturagdo de sua personalidade,

*> GROPPO, 2000. p. 43
*® OLIVENSTEIN, Claude. 1980 apud GROPPO, 2000, p. 67
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sentindo-se mais seguros para enfrentar a excessiva especializacao e orientacdes
de desempenho exigidas pelas sociedades modernas.

Essa pluralidade de possibilidades levou o jovem a se arriscar mais,
experimentar diferentes grupos e redes sociais, entrando e saindo com rapidez,
investindo pouco tempo em cada uma delas. Esse ritmo acelerado, a grande
guantidade de informac&o com que tem contato, a falta de limite, o lazer e o tempo
de consumo, trazem mensagens e significados para a formacao da personalidade
deste jovem, de maneira desequilibrada, gerando ainda mais incertezas.

E diante destas mensagens 0s jovens sao vistos como problematicos e
desajustados, dai surgem varios questionamentos sobre a causa dos problemas da
juventude moderna, seria a sociedade responsavel pelos ‘desvios’ da juventude, ou
este comportamento seria consequéncia dos fendmenos politicos, econémicos e
sociais que o condicionam? Esta crise se da quando ndo ha um processo reflexivo e
receptivo a este jovem, que realmente se sente s0, diferente, isolado.

Mas, a modernidade também trouxe em seu bojo um aspecto positivo a esta
transicao, a este grupo. Pois, a sociedade passou a conceber a juventude como um
direito humano reconhecido, assim como a infancia. Tanto a crianca passou a ter
seus direitos reconhecidos, como todos passamos a ter o direito de ser jovem,
adolescente e passar por crises. Isso se deve ao fato da modernidade trazer esse
discurso formal de justica, de igualdade, mesmo que em seu imaginario. Na
realidade, o que se da € um sistema de classes estratificado, que cria e reproduz a
desigualdade social.

Toda a discrepancia na distribuicdo dos papéis em nossa sociedade acabou
gerando um grupo identitario particular e muitas vezes segregado, que passou a ser
alvo de controle por meio de suas potencialidades. Este poder passou a ser
exercido pelas politicas de mercado, pela midia, pelo lazer e pela cultura de massa.

No entanto, quais sédo as condicionantes deste jovem, o0 que € determinante

em sua vida?

2.2 A RELIGIOSIDADE DO JOVEM
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2.2.1 Religiao e religiosidade: Conceitos e definigdes.

Em tempos pdés-modernos, onde se fortalecem as pluralidades, as rupturas,
as certezas da racionalidade d&o lugar a questionamentos, davidas, em um periodo
em que ja ndo mais existem certezas absolutas. E essas transformacdes também
afetaram a religido, uma vez que afetaram a vida das pessoas, seus habitos e
consequentemente seus valores. As condicbes materiais dos individuos
condicionam a forma como véem o mundo e suas ag¢Oes diante das situacdes da
vida. Estes movimentos vieram a consolidar uma sociedade urbano-industrial, que
veio remodelar as instituicbes sociais, transformando as relagbes sociais e 0
individuo passou a se sentir projetado para a cena principal, sentindo-se impelido a
redefinir seu modo de ser, de pensar e agir diante das tradigcbes familiares e
religiosas.

Esta época dominada pelo consumismo, onde o individualismo impera e o
ser humano passa a ser visto como “... a origem, o centro e o termo final da religido.
O que era efeito sera causa, e a causa sera efeito. Deus é um produto humano,
porque é condicdo humana que da origem a religido.”*’

A sociedade que surge a partir dessas transformacfes trds consigo um
cenario multiplo, diverso e instavel, e por isso mesmo, menos rigido e mais
complexo. E nesse processo a cultura da sociedade se estabelece e a religido faz
parte destes tracos identitarios da sociedade. E ao contrario do que muitos
acreditam, a religiosidade entre os jovens tomou for¢ca, com um dinamismo diferente.

Vimos como a religido e a cultura estdo intrinsecamente ligadas.
Abordamos, a forma como alguns autores conceituam a religido em capitulos
anteriores e neste momento apresentaremos alguns conceitos importantes a nossa
pesquisa:

Greuel*® afirma que:

Rudolf Otto entende que a religido se cria na experiéncia do ser humano
com o sagrado. Para ele, o sagrado € uma categoria que demonstra a
manifestacdo do numem, o poder divino. A esséncia de qualquer religido é
a experiéncia de uma realidade outra, um outro absoluto, completamente
diferente de qualquer experiéncia humana. Este fenbmeno se constitui em
uma realidade absolutamente diferente da natural, cujas caracteristicas séo
de um ‘mysterium tremendum.

i CASTINEIRA, Angel apud GREUEL, Sigolf. Religidio e religiosidade na pés-modernidade. EST/IEPG, 2008. p. 24
“*® GREUEL, 2008. p. 25
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Ou seja, a religiosidade seria a forma como o ser humano vivencia o

nuMINOso em sua vida, um numinoso que ao mesmo tempo em que o fascina,

“*

também o assusta. Ja Bauman®®, diz que a religido “...6 o nome que damos &

atividade que nos permite sentir que estamos em contato com esse mundo
numeénico além de nés proprios, que indubitavelmente € um mundo da imaginacao,
da fantasia projetada e da sensibilidade do espirito inconsciente.”

Otto Maduro® define religido como:

Uma estrutura de discursos e praticas comuns a um grupo social referentes
a algumas forcas (personificadas ou nao, mdltiplas ou unificadas) tidas
pelos crentes como anteriores ou superiores ao seu ambiente natural e
social, frente as quais os crentes expressam certa dependéncia (criados,
governados, protegidos, ameacgados, etc.) e diante das quais se consideram
obrigados a um certo comportamento em sociedade com seus
‘semelhantes’ [...] Consideramos, entdo qualquer fenémeno social
(discurso, rito, conflito, etc.) como religioso na medida, e somente na
medida, em que tenha sido produzido no seio de um tal conjunto de préticas
e discursos, e conserve — implicita ou explicitamente, uma referéncia
afirmativa discernivel a tais forgas ‘sobrenaturais’ e ‘sobrehumanas’.

Esta relacdo com o sagrado se alicerca no poder creditado aos seres
sagrados que contrasta com a incapacidade e limitagbes humanas. E assim se
estabelecem as diferencas entre o profano-comum a humanidade, e o sagrado — a
perfeicdo e poder que se deseja alcancar.

Fica claro, que em nossa sociedade a religido esta relacionada a defini¢do

de comportamentos e valores. Como também afirma Bordieu®":

A religido contribui para a imposicdo (dissimulada) dos principios de
estruturacdo da percepc¢éo e do pensamento do mundo e, em particular, do
mundo social, nha medida em que impde um sistema de préticas e de
representacdes cuja estrutura objetivamente fundada em um principio de
divisdo politica apresenta-se como a estrutura natural-sobrenatural do
COSmMos.

Berger®® também destacou a religido como produto e também produtora da

realidade social:

As legitimacdes religiosas nascem da atividade humana, mas uma vez
cristalizada em complexos significados que se tornam parte de uma tradi¢cao
religiosa, podem atingir um certo grau de autonomia em relagdo a essa
atividade. De fato, podem em seguida retroagir nas acfes de cada dia,
transformando essas Ultimas, por vezes radicalmente.

*> ZYGMUNT, Bauman apud GREUEL, 2008. p. 24

>0 MADURO, Otto. Religido e luta de classes. Petrépolis. Vozes, 1983

>t BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas. 52 Ed. Sdo Paulo:Perspectiva, 2004. p. 33

> BERGER, P.L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. S3o Paulo: Paulos, 1985. p.
55.
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Ao mesmo tempo em que a sociedade culturalmente estabelece crencas,
hébitos e ritos religiosos, estes também sado moldados e formados pelos individuos e

pela realidade social. Como afirma Vygotsky>:

As caracteristicas tipicamente humanas nao estdo presentes desde o
nascimento do individuo, nem sdo mero resultado das pressées do meio
externo. Elas resultam da interacdo dialética do homem e seu meio sécio
cultural. Ao mesmo tempo em que o ser humano transforma o seu meio
para entender suas necessidades basicas, transforma-se a si mesmo.

Dessa forma, a experiéncia religiosa ou religiosidade é vivenciada de
diversas formas, despertando muitas vezes sentimentos dubios e contrastantes:
confianca, medo, respeito, dependéncia. E, sdo vivenciados por meio de cultos,
rituais, festas, reunides, ..., onde se sentem mais proximos de seu transcendente.

A complexidade deste processo, modificado o tempo todo pelos homens e
mulheres que o vivenciam, é consequéncia de idéias, necessidades, aspiracdes,
sentimentos e emocdes diante dos fatos da vida, que geram medo, insegurancas,
resisténcias e passividade. Nesta sociedade as religides e religiosidades produzem
e garantem um ethos significativo a cada individuo ou grupo. E esta religiosidade,
entendida como o modo como cada um manifesta sua fé, sua crenca ou medo ou
respeito ao numinoso, da sentido a sua existéncia e equilibrio para enfrentar as

controvérsias da vida.

2.2.2 Os jovens diante dos processos de secularizacdo: O desencantamento e
a busca de sentido.

Dentre as transformacdes trazidas pela modernidade a nossa sociedade, a
secularizacdo é uma das mais discutidas pelos estudiosos da sociologia. Weber
atribui ao processo de racionalizagcdo das esferas da vida o sentido da
modernizacdo que traz em seu bojo a autonomia das esferas sociais, a
burocratizacdo das atividades humanas e o desencantamento do mundo, em que se

busca explicagbes racionais para as duvidas humanas, abandonando as

> REGO, Tereza Cristina. Vygotsky: Uma perspectiv histérico-cultural da educacdo. Petrdpolis: Vozes, 2001. p.
41.
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concepgdes magicas sobre a vida. Neste periodo acreditava-se que a racionalidade
levaria a uma modernizacdo da sociedade como um todo: cultura, relagdes sociais,
econdmicas e politicas. Surge o primado da razdo, da ciéncia e da técnica, o ser
humano toma as rédeas da historia e se coloca como sujeito da situacéo, s6 o que
pode ser experimentado, comprovado e mensurado é considerado verdadeiro. A
sociedade vive um demasiado avango industrial, e a tecnologia passa a fazer parte
da vida de todos, quebrando conceitos de tempo e distancia. Entretanto, todos
estes avancos nao resolvem os problemas da humanidade e os leva a uma fluidez
de valores, em gque nada tem sentido. A poés-modernidade surge nesse cenario: a
insatisfacdo com o0s preceitos iluministas que ndo deram fim as mazelas da
humanidade. E d& adeus as ilusGes criadas pelo cristianismo e também pelo
iluminismo, um mundo sem conceitos universais e absolutos.

A secularizacdo afetou todas as esferas da sociedade, inclusive a esfera
econOmica, que se tornou mais pratica, mais fria em decorréncia de mudancas
ideolégicas. O racionalismo trouxe consigo o individualismo e uma vivéncia
diferenciada de liberdade.

Vale revermos aqui o conceito de modernidade trazido por Azevedo que cita

Os Guinnes:

Modernidade é uma terminologia que define um sistema oriundo das for¢cas
da modernizagdo e desenvolvimento, centrado, sobretudo na premissa que
toda causa de cima para baixo vinda de Deus ou do sobrenatural foi
substituida definitivamente por causas de baixo para cima, frutos dos
designios e produtividade humana.>*

Guinnes coloca de forma clara a visdo que o homem passa a ter do mundo
gue o cerca e do quanto suas a¢Oes passam a ter relevancia neste processo. Essa
mudanca de perspectiva afeta a sociedade como um todo, em sua estrutura social,
politica e religiosa. Este fato se deve a confianca que o homem passa a ter na
ciéncia e na tecnologia, acreditando em um desenvolvimento baseado na razéo
como produtora do bem estar humano. Neste processo Deus deixa de ser o
responsavel pelas mazelas da humanidade e o ser humano se torna ativo e

responsavel pelo seu futuro e isto significa uma libertagdo, como afirmou o fildsofo

> GUINNES, Os & SEEL, John apud AZEVEDO, Marcos Antonio Farias de Azevedo. Uma breve abordagem sécio-
cultural, antropoldgica e religiosa na modernidade. In Reflexus — Ano Ill — n2 03 (2009.1) — Vitdria: Editora
Unida, 2009. p. 16
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grego Protagoras “0 homem é a medida de todas as coisas, da existéncia das que

" 55 Esta autonomia e liberdade

existem e da ndo existéncia das que nao existem
faz com que haja uma descontinuidade nos modos de viver e nos valores desta
sociedade, o que gera uma instabilidade social.

A cultura desta nova sociedade transformou a nocéao de espaco que se tinha
até entdo, como diz Azevedo: “O espago agora é construido. No lugar do espaco
sagrado, ele € secularizado ou ressacralizado, numa dimensdo privatizada e
fragmentada”. Esta fragmentacdo se reflete nos valores que regem a vida do
individuo e seu universo simbdlico, a religido que regia os demais setores, agora se
encontra no mesmo patamar das demais esferas: politica, econdmica, etc.

Esta mudanca antropoldgica trazida pela modernidade afetou seriamente a
dimenséo religiosa do homem, o que é fruto da centralizacdo da razdo. Como

afirma novamente Azevedo, agora citando Libaneo, ocorre um...

...esvaziamento do sentido religioso, pois na linguagem de Libaneo, a
modernidade destronou a religido. Uma vez que a religido ‘¢ a forga
integradora das relagbes humanas, o lluminismo afetou todos os sistemas
simbodlicos religiosos, fundamentais como marco de sentido a vida em todas
as suas dimensdes.®

Esta sociedade tem como caracteristica principal a superficialidade, as
relacbes agora sdo mediadas e ndo necessita mais de contatos pessoais, com iSso
se tornaram também mais superficiais, ha uma fragmentacdo das relacdes e dos
valores; e instalou-se a cultura do simulacro, a simulacdo tomou conta do cotidiano
das pessoas e a determinacdo para se tornar, se formar, deixou de ter relevancia, o

que importa é ‘parecer’. Como relata GREUEL®';

A cultura da pos-modernidade produziu um cotidiano que pode ser
identificado pelo descartavel. Em tese, tudo passa a ser descartavel. Nao
somente os objetos e a informagdo, mas também o sujeito, sem identidade,
dessubstancializado, torna-se alguém descartdvel. Como resultado,
passamos a viver em uma sociedade formada por pessoas com
personalidades descartaveis.

Nesta cultura, o individualismo toma conta de todos, e de forma exacerbada
leva a despolitizacdo, e a preocupagcdo com a coisa publica deixa de existir, ndo ha

uma mobilizagdo pelo bem comum, cada um se preocupa consigo. E esse

>> SOCRATES apud Plat3o. Didlogos: Teeteto e Cratilo. 32 Ed. Belém:Editora Universitaria da UFPA, 2001.
*® AZEVEDO, 2009. p. 24
>’ GREUEL, Sigolf. 2008 p. 16.
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individualismo afeta as relagcfes sociais, pois 0 que prevalece é sempre a satisfacdo
pessoal, e as relacdes abertas e descompromissadas passam a ser mais
interessantes para todos. Toda esta fluidez que se estabelece nas relacdes, no
amor, na economia, na religiosidade € fruto do que Weber chamou de
desencantamento do mundo, este processo pelo qual a religiosidade deixa de ter
credibilidade quanto as respostas das inquietacdes dos homens e este poder passa
a ser atribuido a ciéncia.

Mas, como ja dissemos a ciéncia ndo conseguiu responder todos os
guestionamentos humanos, e ainda sacudiu as certezas que tinham baseadas na
religido. Com isso, Libaneo defende que “quanto mais a sociedade moderna com
sua pressao ateia reprime a dimensao religiosa do ser humano, tanto mais esta
reage com viruléncia”.>® Este autor, assim como Peter Berger acredita que esta em
curso uma ‘dessecuralizacdo’, ambos acreditam que ao mesmo tempo em que a
modernizacao gera formas de securalizacdo, também leva a movimentos contrarios.
Isso resulta do fato de que “viver na duvida € uma situagdo penosa para muitos e
por isso um certo numero de organizacdes, que prometem fornecer ou restabelecer
as certezas, tém mercado aberto”, como diz Berger59.

Além de ndo responder aos questionamentos da humanidade a tecnologia e
a ciéncia da modernidade se materializou em conflitos mundiais, bombas atémicas,
terrorismo. O que sé contribui para a perda de crenca na ciéncia, gerando
insegurancas e a necessidade de se buscar uma existéncia mais satisfatoria.

Varios autores discutem a ‘des’ ou a ‘securalizacdo’ do mundo, ndo ha um
consenso geral, Renato Ortiz®® afirma que a modernizacdo ndo levou ao
desaparecimento da religido, ela sim, perdeu forca. Podemos dizer que o lugar
hegemonico que ocupava em nossa sociedade foi reorganizado. A religido sofreu
uma privatizacdo de sentido nas sociedades mundializadas. Para Ortiz 0 termo
‘religiosidade’ especifica “uma expresséo religiosa mais individualizada, distante da
ideia restrita de religido.” ®*

No entanto, em algumas sociedades ou estratos sociais a vigéncia da

securalizacao é inegavel, isso se deve a liberdade individual alcangcada nos tempos

> LIBANIO, J. B. apud RIBEIRO, Jorge Claudio. Religiosidade Jovem. S3o Paulo: Olho D’Agua, 2009. p. 76
> BERGER, P. apud RIBEIRO, 2009. p. 76

% ORTIZ, R. apud RIBEIRO, 2009. p. 78

®' ORTIZ, R. apud RIBEIRO, 2009. p. 78
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modernos e pos-modernos. Hoje, temos liberdade para ‘experimentar’ diversas
religibes (se é que assim podemos chamar...), crer em alguns simbolos sem

necessariamente pertencer a nenhuma religiao.

2.2.3 Aidentidade religiosa dos jovens

O jovem vivencia sua religiosidade de acordo com a cultura moderna, mais
ampla e desprendida, esse processo pode ser muito heterogéneo, assim como é a
sociedade atual. Produto de um subcultura mundializada e secularizada, os jovens
sdo 0s menos atingidos pelas constantes mudancas de paradigmas da atualidade,
uma vez que ja hasceu e cresceu nesta sociedade plural e instavel. Neste contexto,
o homem busca se afirmar, marcar sua autonomia, sendo sujeito de sua historia. No
entanto, este homem moderno constréi sua identidade em funcdo do poder
econdbmico, essencialmente individualista; o ter se torna preponderante em sua vida,
atribuindo-lhe valor a partir dos seus bens, uma vida pautada no consumismo.
Desse modo, o individualismo rege a vida do homem moderno, como afirma
Azevedo®: “Com uma sociedade fragmentada, setorizada, sem referenciais globais,
sejam religiosos ou ndo, o homem moderno alimenta-se de seu famigerado
individualismo.”

Esta ‘sacralizagcdo do eu’, decorrente da dessacralizacdo do mundo e da
supremacia da razao, leva a concepcao de um sujeito uno e autbnomo, porém esta
autonomia muitas vezes € ilusoria, e o0 sujeito se vé dominado por uma sociedade do
consumo, que nao potencializa seu interior, e sim se concentra ha manutencao de
uma imagem, e o homem se distingue dos demais pelo status que ocupa nesta
sociedade, sua posicao social. A dinamica da sociedade passou a ser direcionada
pelo dinheiro, o que trouxe mudancas radicais para os individuos. Ao mesmo tempo
em que o homem julga ter liberdade sobre seu destino, se vé manipulado pela
economia, vivendo uma racionalidade cerceada de liberdade, sem potencializagao

do seu interior. Como discorre Ribeiro:

O dinheiro imp6e o nivelamento, que deixa apenas residuos da
individualidade das pessoas e das coisas. Com dinheiro no bolso, o sujeito

62 AZEVEDO, Marcos Antonio Farias de Azevedo. Uma breve abordagem sécio-cultural, antropoldgica e religiosa
na modernidade. In Reflexus — Ano Ill —n2 03 (2009.1) — Vitdria: Editora Unida, 2009. p. 29
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desfruta de uma liberdade sem conteudo da vida. [...] — a0 mesmo tempo - a
posse do dinheiro oferece paz e unificagdo para as contradicées do mundo,
0 que ‘corresponde psicologicamente aquele sentimento que o devoto
encontra em seu Deus’.*®

Dessa forma, vive-se uma época caracterizada pela ‘imanéncia secular’,
afirma Azevedo com base em Renaut®, segundo a qual o significado dos
fendbmenos e a ‘verdade’ de cada um né&o referiam a qualquer ordenacéo prévia,
entretanto lhes era imanente, captavel no imediatismo das aparéncias.

Neste movimento, a religiosidade passa a ser pressionada a responder
novas necessidades, tomando o lugar que antes era ocupado por uma ‘for¢ga’ maior,
as instituicbes. Este sagrado, é difuso e maleavel, podendo ocupar diferentes
espacos e se apresentar de diversas formas. Bastide retrata esta situagcdo no

seguinte trecho:

Estda em curso um experimento inédito, cujos ingredientes sdo a ‘morte de
Deus’ e o poder diminuido das religides, somados a énfase no sagrado e na
religiosidade, entendida como fonte de unificacdo e de forca. A novidade
repousa no fato de que agora, talvez como nunca na Histéria, a experiéncia
religiosa se desloca do ambito institucional. As religides, antes ajustadas as
variacdes infinitesimais da vida profana, sdo hoje afrontadas por
temporalidades ré\pidas.65

E deste modo, o jovem se vé envolto por multiplas formas de expressdes
religiosas, que |he ddo espaco para experimentar e, portanto se sente mais
autbnomo. Assim sendo, sua experiéncia religiosa vai sendo construida a partir do
repertério simbdlico que lhe apresentam pelas diversas religibes. E o jovem a partir
deste repertério, vivencia sua religiosidade, seu encontro com o sagrado, ou
podemos dizer, forma sua identidade.

O filésofo Georg Simmel (1858-1918) traz grande contribuicdo ao
entendimento da religiosidade contemporéanea, ele conceitua a religiosidade como
‘uma qualidade da alma’. Em seus estudos aborda a vida, a alma, o universo e
Deus, buscando compreender a forma pela qual o homem Ihe atribui sentido.
Sentido este que toma forma no grupo social do qual faz parte, por meio das

interacOes e cooperacdes que se estabelecem. Como Durkheim, acredita que a

% RIBEIRO, 2009, p. 44.

64 RENAUT, Alain apud AZEVEDO, Marcos Antonio Farias de Azevedo. Uma breve abordagem sdcio-cultural,
antropoldgica e religiosa na modernidade. In Reflexus — Ano Ill —n2 03 (2009.1) — Vitéria: Editora Unida, 2009.
p. 35

® BASTIDE, Roger apud RIBEIRO, 2009. p. 61
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religido esta presente na sociedade, pois € inerente a ela. “Quando os homens
estdo reunidos em comum, dessa reunido surgem forgas excepcionalmente intensas
que os dominam e exaltam”.®® A partir destes movimentos que surgem no interior
das relacdes sociais, que se estabelecem os valores da sociedade e por
consequéncia dos individuos, valores que podem levar a uma religido estruturada ou
se mostrar enquanto fé. Para ele, a fé se estabelece na afericdo de sentido e fontes
de energia atribuidas aos objetos religiosos por quem acredita neles.

Como ja vimos, a religido na modernidade ainda se ancora na premente
necessidade do homem por respostas e certezas, o homem anseia por totalidade,
por entendimento para compreenséo da realidade como um todo. Simmel expressa
esse paradigma da seguinte forma: “De um lado, as formas que ligam a vida
religiosa a uma série de objetos ndo satisfazem mais. De outro lado, o anseio
religioso n&o foi liquidado, mas procura caminhos e objetivos diferentes.”® Esta
também é uma necessidade do jovem que se encontra numa fase de inseguranca,
de transicdo entre a infancia e a vida de responsabilidades que o espera. Neste
intervalo a vivéncia religiosa pode ser uma motivacdo em sua vida.

Assim, percebemos que a religiosidade supre uma necessidade que a

religido em si, ndo mais satisfaz.

O filbsofo descreve a religiosidade como uma disposicdo irredutivel e
fundamental da alma, uma invariante da existéncia humana; uma energia
sem conteudo prévio que confere cor e grandeza aos altos e baixos da vida,
num relacionamento espiritual continuo em relacdo ao conjunto da
existéncia pelo qual esta se conforma ao destino interno da alma.®®
Areligiosidade é um ser particular, uma qualidade funcional da humanidade,
por assim dizer, que determina inteiramente alguns individuos, mas existe
apenas rudimentarmente em outros. Esse traco fundamental leva
habitualmente ao desenvolvimento de artigos de fé e a ado¢do de uma
realidade transcendental, mas isso ndo estd necessaria ou
indissoluvelmente ligado a natureza e a inclinagdo religiosa do homem...
uma pﬁgssoa religiosa é sempre religiosa, mesmo que acredite, ou ndo em
Deus.

A religiosidade é entendida como inerente ao homem e guia suas decisfes e
caminhos, mesmo sem que 0 mesmo tenha consciéncia disso. E se manifesta por

meio da fé, confianca que surge nas relagbes que se estabelecem na vida. Este

60 DURKHEIM, Emile. Le sentiment religieux a I’heure actuelle, apud RIBEIRO, 2009. p. 39
® SIMMEL, Georg apud RIBEIRO, 2009. p. 49

®% RIBEIRO, 2009. p. 50

% SIMMEL, Georg apud RIBEIRO, 2009. p. 51
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sentimento e atitude ‘humana’ se fazem necessarios para o estabelecimento de

sentido ao mundo que o rodeia.
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3 O JOVEM E A RELIGIAO NO IFES — CAMPUS ITAPINA

3.1 Caracteristicas do jovem agricolano

Como deixamos claro na introducéo do presente trabalho de pesquisa, esta
foi realizada no Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia do Espirito
Santo — IFES Campus Itapina, um ambiente que cultiva o saber racional e a
objetividade e teve intuito de buscar compreender como 0s jovens desta instituicao,
especificamente os que ali residem em regime de internato, vivenciam e manifestam
sua religiosidade.

O questionario de pesquisa foi aplicado a 126 (cento e vinte e seis)
residentes no Internato do Campus Itapina, sendo todos do sexo masculino, uma vez
gue este internato s6 atende a esta clientela. A seguir apresentamos algumas
caracteristicas destes sujeitos:

Como o grafico abaixo mostra 78,3% (setenta e oito virgula trés por cento)

dos internos pesquisados estdo entre a faixa etaria de 15 a 17 anos.
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Quanto a renda familiar € necessario levar em consideracédo dois dados: a

guantidade de pessoas que residem junto ao jovem e a renda familiar mensal.
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Quantidade de pessoas que residem
junto com o jovem:
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Duas Trés Quatro Cinco Seis Mais de seis

Como mostra o grafico acima 44,4% dos jovens pesquisados residem com

quatro pessoas e 26,9% com trés.

Renda Familiar Mensal

H Até 3 saldrios
M De 3 a 5saldrios
W Deb a 8saldrios

M Superiora 8 sal.

A expressiva maioria 53,9% tem renda familiar de até trés salarios minimos e
28,5% de trés a cinco salarios minimos. O que vem a comprovar um dos objetivos
de atendimento do internato da instituicdo: atender a classe socioeconémica baixa.
Percebemos que a maior parte dos sujeitos pesquisados tem uma renda per capta

familiar de menos de um salario minimo.
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Situacao conjugal dos pais:

B Vivem juntos
M Separados
m Viavo(a)

EN/D

Com relacdo a vida conjugal dos pais dos jovens pesquisados a grande
maioria 68,2% vivem juntos, 26,1% sdo separados e apenas 2,3% sao viuvos (as).
Um percentual de separados grande se considerarmos o Censo IBGE 20107 que

apontou um percentual de 14,6% de pessoas envolvidas em dissolucdes de unides.

Escolaridade dos Pais
35 385

M Pai

m Mae

Dado relevante em nossa pesquisa € a escolaridade dos pais dos nossos
sujeitos. Os maiores indices se encontram na 12 fase do Ensino Fundamental
(frequentaram a escola somente até a antiga quarta série primaria) e no Ensino

Médio Completo. Apenas uma porcentagem inferior a 10 % chegaram a concluir o

7% |nstituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, IBGE. Sintese de Indicadores sociais
2010. Rio de janeiro: IBGE, 2011.
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Ensino Superior. No entanto, se compararmos aos dados do Censo IBGE 2010, a
escolaridade dos pais dos sujeitos entrevistados é maior do que a dos brasileiros,
em que quase a metade da populacdo 49,2% nao possuem o0 ensino fundamental

completo.

3.2 Areligiosidade do jovem agricolano

O segundo eixo do questiondrio aplicado dizia respeito a fé, crencas do
jovem.

Quanto a crenca em Deus, a grande maioria 95,2% dos jovens afirmou crer
em Deus. Este dado vai de encontro ao que constatou o Censo IBGE 2010, em que

apenas 7% dos brasileiros disseram ser ateus.

Crencga na existéncia de Deus:
140
120
120
100
80
60
40
20 1 a 1
0 —
Creem Ndocreem Tém dlvida Cré em mais de um
Deus

Questionados sobre como se relacionam com seu(s) Deus(es), a maioria
89,6 % descreve se relacionar com Ele(s) por meio de oragdes, 23,8 % afirmou ler a
Biblia com certa frequéncia. Percebemos que os adolescentes e jovens, creem,
baseiam sua crenca num sentimento, sem preocupacao com a razdao. Estabelecem
um relacionamento individual com seu Deus, 0 que é caracteristico desta faixa
etaria, proporcionado também pela resisténcia a rigidez que as instituicbes muitas
vezes exigem. Como expressa Garcia’': “A oracdo infusa, em qualquer dos seus

graus ou formas, comporta e € uma experiéncia da presencga viva de Deus”.

& GARCIA, Maximiliano Herrais. Oragao. Edi¢bes Loyola, 2001.p.46
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Como se relaciona com seu(s) Deus(es)
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biblia relaciona  meditagdo interior

Ao serem questionados em como percebiam a presenca de Deus em suas

vidas, foram obtidas as seguintes respostas:

Concepg¢ao e representagao de Deus(es):
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Como podemos perceber 77,7% dos jovens dizem saber da presenca e
orientacdo de Deus em suas vidas e 27,7% sentem seu amor constante. Apenas
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4,7% dos entrevistados disseram as vezes duvidar de sua presenca. Podemos
perceber ai a projegao da figura do ‘pai’, aquele que cuida, projeta e orienta, que é
transferida para Deus.

Respostas que vao de encontro a constatacdo seguinte: Questionados se
acreditavam na interferéncia de Deus em suas vidas, 85,7% responderam que sim e

apenas 7,1 % disseram que nao.

Acredita que Deus interfere em sua vida:

120 108
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0 e §
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Por estarem em um ambiente dominado pelo saber cientifico, foram
guestionados sobre como a ciéncia abala a fé que tém em Deus. Como notamos
abaixo, a maioria 76,1 disse que a ciéncia ndo abala sua fé. Apesar de conviverem
num ambiente dominado pela ciéncia, estarem iniciando trabalhos e projetos que
tem em seu bojo a objetividade cientifica, afirmam acreditar numa forca superior e

inexplicavel.

A ciéncia abala sua fé:
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Questionados se bastava ter fé ou se era também necessério participar de
alguma igreja, a maioria dos jovens 60,3 % disse que bastava ter fé e 34,9 %
afirmaram que era necessario também participar de alguma igreja. Percebemos que
0s jovens atribuem énfase ao sagrado, sem priorizar as instituicdes religiosas, como

afirmou Bastide’?.

Fé / Igreja
aa
70
60
50
40
30
20
10

I
I

Basta ter fé E necessario participar de Ndo respondeu
umaigreja

3.3 Olugar dareligido navida do jovem agricolano

No eixo Religido procuramos retratar como estes jovens se identificam
qguanto a religido. Dos 126 sujeitos pesquisados, apenas 6 disseram nao ter religido.
Dos 120 restantes, 84 s&o catolicos e os demais ficaram distribuidos conforme

mostra o grafico:

72 BASTIDE, Roger apud RIBEIRO, 2009. p. 61
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Quanto a escolha da religido, a grande maioria 97 sujeitos afirma ter sido

influéncia da familia, e apenas 17 escolheram a sua religido de maneira

independente ou por meio de visitacao.

Escolha da religiao

1%

W Influéncia da familia

® Influéncia dos amigos

m Influéncia da familia e dos
amigos

B Visitou e gostou

B Ndorespondeu

M Escolha independente

O quadro abaixo também vem a comprovar a grande influéncia da familia

sobre os sujeitos desta pesquisa. 91,6 % dos jovens seguem a mesma religido dos

pais, e apenas 6,6 % seguem outra religido.
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Religiao em comparag¢dao com a familia:
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religiao religiosa religiao

Podemos dizer que ha muita estabilidade quanto a pertenca religiosa destes
jovens, o que pode estar relacionado a baixa idade dos mesmos (a maioria é
adolescente) e sofrem muita influéncia da familia, 84,9 % nunca mudaram de
religido, 11,1 % mudaram apenas uma vez e somente 2,3 % mudaram mais de uma

vez de religido.

Mudanca de religiao ao longo da vida:
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O que foi comprovado na questdo seguinte: Vocé tem conviccdo na
fé/religido que vocé escolheu? 88,8% disseram ter conviccao na fé/religido escolhida
e apenas 6,3% afirmaram nao ter convicgao.
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Convicgao:
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fé/religido escolhida

Apesar das certezas expostas acima, percebemos também um sincretismo
religioso em nossos jovens, uma vez que manifestaram ter diferentes crengas. Este
dado, vem confirmar uma caracteristica do jovem contemporaneo a superficialidade
e falta de compromisso com a fidelidade, tornando possivel e confortavel este misto

de crencas. Como mostra o gréfico:
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Outro eixo do questionério se referiu aos habitos religiosos dos jovens. A
primeira questao se referia a vivéncia da fé. Percebemos que a grande maioria
76,6% vivencia sua fé por meio das oracdes, 51,6% frequentam cultos e missas,
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24,1% participam de grupos de jovens, 25% vivem a fé em familia e apenas 15%

junto aos amigos.

Vivéncia da fé
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A vivéncia da fé através das oracfes foi confirmada pela frequéncia com que

estes jovens se dedicam a esta tarefa, como mostra o grafico abaixo. A grande

maioria 65 jovens afirmaram orar/rezar todos os dias e apenas 5 disseram nao

orar/rezar.

Habito de orar/rezar:

2% 4% W Ndoora/reza
M Ora/reza todos os dias
mSoora/reza quando vaia

igreja

M As vezes orafreza

m Ndo respondeu

Outro eixo do questionario aplicado se referia aos valores deste grupo. O

grafico abaixo mostra o grau de importancia da religido na vida do jovem, com
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relacdo a trabalho, estudo, familia, esporte, amigos e namoro. Percebemos que a
maioria dos sujeitos entrevistados 28,5% colocou a religido em primeiro lugar, 20,6%
em segundo lugar e 9,5% em terceiro lugar. Ou seja, para mais de 50% dos

entrevistados a religido tem lugar prioritario em sua vida.

Grau de importancia da religido em sua vida, com relacdo a
trabalho, estudo, familia, esporte, amigos e namoro:
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Questionados se a religido ajuda a dar sentido as suas vidas, a grande
maioria 98 sujeitos disseram que sim contra apenas 23 que afirmaram que néao.
Esta é uma das principais funcdes da religido: dar-lhe sentido, significado. Segundo
Berger”, isto se deve ao fato das pessoas ndo suportarem as incertezas, ele busca

a firmeza na fé religiosa.

A religiao ajuda a dar sentido a sua vida?

B Sim
H Ndo

M Ndoresponderam

7 Berger, 1985.p. 55



58

Quanto aos projetos para vida, planos para o futuro, o grafico abaixo mostra
gue grande parte dos sujeitos desta pesquisa se preocupam com seu futuro e
tracam planos para o mesmo: 66,6 % destes jovens planejam fazer um curso

superior.

Projetos para a vida:
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Quanto ao seu rendimento escolar no momento, foi verificado que somente
19% consideram seu rendimento muito bom, 60,3% o consideram bom, mas poderia

melhorar e 15,8% disseram passar de ano raspando.

Rendimento escolar
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Ao comparar alguns dados sobre os habitos dos sujeitos pesquisados, se
bebem ou fumam, o sentido da vida e o rendimento escolar entre as diversas
religibes ou os sem religido; a maior diferenca se referiu ao habito de beber ou
fumar, onde 50% dos sem religido declaram ter este héabito, enquanto entre os
religiosos ndo chegou a 25%. Quanto ao sentido da vida e rendimento escolar ndo

foi notado diferenca significativa.

Diferencas entre as religioes

120%

100%

80%

60%

40% B Beber ou fumar

20% I M Religidaoda sentido a vida
0% Bom redimento escolar
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CONCLUSAO

Ao final deste trabalho, destaco a importancia das reflexdes proporcionadas
pelas muitas leituras e releituras que fiz sobre a cultura humana para o meu trabalho
enquanto pedagoga de uma escola que atende o publico jovem.

Situar a cultura jovem no contexto atual € de extrema significancia para a
melhoria do atendimento educacional deste publico, tao rico e multifacetado que € o
jovem brasileiro.

Percebemos que a evolucdo da sociedade propde uma nova utopia. Apos as
crencas absolutas, na intervencao divina e posteriormente na ciéncia que daria as
respostas a todas as coisa, hoje a expectativa esta na crenca do eu, no
individualismo, nas verdades individuais. Cada um produz sua propria verdade,
seus sonhos, que nao leva em consideracdo o outro, tornando nesta sociedade a
solidariedade cada vez mais escassa. Neste cenario a religido assume um lugar
diferenciado na vida do jovem que busca se autoafirmar. A compreensao das
relacfes estabelecidas por estes jovens neste contexto muito pode contribuir para
os melhores resultados no trabalho do educar, tornando a educacdo mais
significativa para o jovem.

Compreender como este contexto cultural se forma e se transforma nesta
sociedade tédo rica e diversa, e como o desenvolvimento da mesma se da nos
tempos atuais, seus avanc¢os, s6 vem a contribuir para o desenvolvimento da nossa
capacidade de atuar com perspicéacia nos diversos ambientes vivenciais dos quais
fazemos parte.

Vimos que o crescente interesse do jovem pela religido representa a
necessidade de buscar sentido para sua existéncia e uma colocacdo mais clara na
sociedade atual. O jovem tem um vinculo de fé com o sagrado que independe
diretamente de uma religido institucionalizada. Nossos estudos também mostram
gue o jovem atribui sua fé a diversos nomes (energia, cosmos, natureza, etc.) que
contribuem para formacdo de um mosaico religioso rico em diversidade. O que se
mostrou de maneira bem timida ainda entre 0s jovens aqui pesquisados,

provavelmente devido a pouca idade dos mesmos.
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Ficou nitida também a importancia da familia na construcdo da identidade
deste jovem, em sua tomada de decisdes, apesar de estarem ‘distantes’
momentaneamente das mesmas. Esta grande influéncia exercida pela familia
também nos chama atencéo para a necessidade de busca de maior parceria com a
mesma no cotidiano escolar, onde ela atualmente tem pouca participacao.
Comprovou-se a necessidade de implementacdo de projetos que estabelecam
parcerias mais solidadas entre familia-escola.

A abordagem feita ndo pretende esgotar ou abarcar toda producéo teorica
sobre o assunto, porém buscou promover um processo de investigacdo que
possibilitasse uma andlise compreensiva e interpretativa a partir da vivéncia dos
pesquisados.

Ao longo do trabalho realizado, percebemos que a religiosidade do jovem é
uma dimenséo viva, que faz parte da sua personalidade, mas ndo é algo pronto e
acabado. Como séo sujeitos em constante transformacéo, jovens adolescentes,
ndo podemos concluir que este € um resultado consolidado, e sim um retrato
momentaneo, sujeito a novos arranjos e adaptacbes. Mesmo porque, como
dissemos anteriormente, ndo podemos esquecer a interferéncia da historicidade nos
fatos observados.

No entanto, também sabemos que o jovem costuma direcionar muita energia
aquilo que ele gosta e acredita, e percebemos que com relacdo a religiosidade nao é
diferente, ocorre uma entrega, uma doacdo, tornando intensa esta vivéncia e
enriquecendo sua experiéncia. Os Nnossos sujeitos baseiam esta vivéncia em sua fé,
confianca em Deus e no sentido atribuido a sua existéncia. Tém Deus como uma
forca proxima, com quem podem contar, que 0s protegem e 0s guia, sem medo ou
proibicdes.

A amostra estudada se revelou em sua maioria adeptos a religido catdlica,
no entanto ndo baseiam suas crengas unicamente em uma vivéncia religiosa
institucionalizada, mantendo uma relacdo mais individualizada, proxima e de
confiangca com seu transcendente. Conciliam bem as dicotomias entre ciéncia e
religido, ndo deixando que a primeira abale sua fé, lidando com ambos os campos
com tranquilidade. O desencantamento do mundo, a influéncia da tecnologia n&o
afetou sua crenca, ainda buscam forca e amparo na fé, mesmo que sejam o0s

maiores usuarios de tecnologia.
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Podemos concluir que os jovens pesquisados sdo religiosos a seu modo,
sem dependerem diretamente de uma instituicdo religiosa para viverem esta
religiosidade, experienciando esta dimensdo de maneira mais subijetiva,
individualizada e pessoal, 0 que vem de encontro as caracteristicas do jovem
contemporaneo.

Em uma sociedade que passa por profundas e constantes modificacées nos
costumes, nos valores, nas formas de pensar e dar sentido as coisas, 0s campos
cientifico, filosofico, religioso entre outros, vivem em conflito e se entrelacam a todo
momento num todo complexo e contraditério. E, o ser humano, o jovem se forma
cheio de duvidas e inquietacdes, 0 que o leva a buscar apoio na religido, a ter
conviccéo da importancia da religiosidade em sua vida.
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