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RESUMO

O presente trabalho tem como escopo a andlise da possibilidade da teoria do agir
comunicativo de Jiurgen Habermas em sanar conflitos religiosos no ensino religioso proposto
pelo governo brasileiro. Por meio de revisdo bibliografica, lancou-se luz sobre o tema. A
pesquisa teve como objetivo geral analisar a probabilidade da teoria do agir comunicativo
postulada por Habermas no combate & intolerancia religiosa proposta pelo Ensino Religioso
Escolar para o Estado de Minas Gerais, buscando apontar que tal teoria ndo se coaduna a
matriz socioldgico-cultural brasileira, inclusive a de Minas Gerais. O argumento consistiu na
apresentacdo do conceito de racionalidade postulada por Habermas e juntamente com este,
exple-se a sistematizacdo da teoria do agir comunicativo. Em seguida sdo apresentados os
modelos de Ensino Religioso que foram constituidos na historia do Brasil. Por fim, busca-se a
descricdo de como os criticos brasileiros analisam a teoria do agir comunicativo e sua
impraticavel acdo para o conflito religioso na esfera publica por meio do Ensino Religioso.
Conclui-se que a teoria do agir comunicativo de Jurgen Habermas ndo é capaz de combater a
intolerancia religiosa pretendida pelo ensino religioso brasileiro.

Palavras-chave: Habermas — Teoria do agir comunicativo — religido — ensino religioso —

intolerancia religiosa.
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ABSTRACT

The present work has in its scope the analysis of the theory’s possibility of the communicative
action of Jurgen Habermas in healing religious conflicts in the religious education proposed
by the Brazilian government. By means of a bibliographical review, the theme was launched.
The research had as general objective to analyze the probability of the theory of
communicative ager postulated by Habermas in combat against the religious intolerance
proposed from religious teaching in the public school of the state of Minas Gerais, seeking to
point out that such theory does not fit the Brazilian sociological-cultural matrix, Minas
Gerais. The argument consists in the presentation of the concept of rationality postulated by
Habermas and together with this, the systematization of the theory of communicative action is
exposed. Then are presented the models of Religious Teaching that were constituted in the
history of Brazil. The description of how the Brazilian critics analyze the theory of
communicative action and its impracticable action for the religious conflict in the public
sphere through Religious Education is described. It is concluded that the theory of
communicative action of Jirgen Habermas is not able to combat the religious intolerance
intended by the Brazilian religious teaching.

Keywords: Habermas - communicative action’s theory - religion - religious teaching -
religious intolerance.
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INTRODUCAO

A pesquisa em tela surgiu da necessidade de compreender o papel do Ensino
Religioso quanto ao combate da intolerancia religiosa na escola. Apds perceber que dentro da
sala de aula havia véarios alunos de representacéo religiosa diferente surgiu o questionamento
de como falar da religido sem, contudo, fazer proselitismo ou favorecer uma religido em
detrimento da outra. Conscio que o Ensino Religioso poderia ser a disciplina que nortearia
esse didlogo entre as diversas religides dentro da sala de aula, de forma pacifica e tolerante,
propus realizar esta reflexdo a partir de uma pesquisa cientifica que apontasse uma teoria
capaz de inserir todas as religides para um dialogo sobre a intolerancia religiosa por meio do
Ensino Religioso, disciplina esta legitimada pelo governo federal que propde o respeito a
diversidade cultural do Brasil e a tolerancia religiosa a partir do ensino na escola.

A Lei n. 9.394, de 20 de dezembro de 1996 estabelece as Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional. Em seu Artigo 33 reza que o Ensino Religioso € de matricula facultativa
e integrante da formacéo basica do cidaddo, constituida como disciplina em horarios normais
das escolas publicas de ensino fundamental, sendo assegurado o respeito a diversidade
cultural religiosa do Brasil e vedadas quaisquer formas de proselitismo.

Em seu inciso 1° ficam os sistemas de ensino de cada Estado brasileiro a
incumbéncia de regulamentar os procedimentos para 0s contetdos do Ensino Religioso e
estabelecer as normas para a habilitacdo e admissdo dos professores conforme a Lei n°9.475,
de 22 de julho de 1997.

Em conformidade com a Lei n. 9.394, a Secretaria de Estado de Educagéo do Estado
de Minas Gerais SEE n. 2.197 em 26 de outubro de 2012, emitiu parecer ratificando o Ensino
Religioso Escolar como componente obrigatério no curriculo do Ensino Fundamental das
escolas estaduais de educacdo basica em seu Estado. A partir do Curriculo Basico comum de
Ensino Religioso - CBC, todas as escolas deverdo instruir os seus professores quanto ao
conteddo do Ensino Religioso que esta organizado em eixos, que compreendem
respectivamente: eixo I: Autoconhecimento: o ser; eixo Il: As relagfes na familia, escola e na
sociedade; eixo Ill: a Etica e os valores; o eixo IV: a Religiosidade; eixo V: Os simbolos

religiosos.
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Na linha de pesquisa da Religido e Esfera Publica o foco da presente pesquisa busca
argumentar que a teoria do agir comunicativo de Jiirgen Habermas (TAC)* néo se coaduna &
matriz sociologico-cultural brasileira, inclusive a de Minas Gerais.

A pesquisa se justifica em decorréncia dos constantes atos de violéncia consequéncia
da intolerancia religiosa na esfera publica brasileira como em outros paises. No Brasil a
disciplina de Ensino Religioso ora estabelecida leva em consideragéo a diversidade cultural
religiosa e prop0e a tolerancia as religides e o combate a qualquer aspecto proselitista dentro
das salas de aula.

Como pesquisador das Ciéncias das Religides, na linha de pesquisa Religido e Esfera
Publica, foi possivel observar a proposta da teoria do agir comunicativo postulada Habermas
no combate a intolerancia religiosa proposto para o Ensino Religioso do Estado de Minas
Gerais.

A pesquisa sobre a proposta da TAC de Jiirgen Habermas no combate a intolerancia
religiosa para o Ensino Religioso é relevante, a medida que, nesse Ensino Religioso deve-se
combater a intolerancia religiosa e o proselitismo em todo o territério brasileiro, uma vez que
0 governo federal passa aos sistemas de ensino de cada Estado a obrigatoriedade de oferecer
diretrizes quanto a organizacao e ao funcionamento pedagdgico nas escolas. Estes, por sua
vez, devem instruir o corpo discente quanto a necessaria tolerancia religiosa e a propagacao
de consciéncia quanto a diversidade cultural religiosa do Brasil.

A pesquisa aponta para a proposta da TAC no combate a intolerancia religiosa no
Ensino Religioso de Minas Gerais. Esta constatacdo contribui de forma significativa, por
refletir sobre a incapacidade da teoria em sanar problemas de intolerancia religiosa na esfera
publica do Brasil, onde ha uma pluralidade religiosa bastante ampla e que convivem em
constantes lutas por legitimidade, por expansdo ou por acesso ao espaco publico. Sabe-se que
no Ensino Religioso deve-se, segundo o governo federal, auxiliar o cidaddo através da
formacdo de uma consciéncia comportamental individual ou coletiva no combate a
intolerancia religiosa em todas as camadas da sociedade sincrética e plural. Dessa forma, a
pesquisa em tela poderd contribuir de forma racional e metodoldgica para mostrar a
impossibilidade da teoria habermasiana na solucdo de conflitos oriundos da intolerancia
religiosa e do proselitismo.

E possivel acreditar em uma mudanca de mentalidade e comportamento a partir dos
pressupostos introjetados na educacéo do ser humano. Os estudos das Ciéncias das Religides

podem contribuir em uma simbiose legitimadora na descoberta das possibilidades e

! A partir deste ponto sera utilizada a abreviatura TAC.
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impossibilidades de combater a intolerancia religiosa, sem prejuizo a dignidade. A  pesquisa
aponta a proposta da TAC no combate a intolerancia religiosa para o Ensino Religioso, que
serve teoricamente para informar que, esta teoria, ndo possibilita uma acdo pratica salutar em
uma sociedade intolerante quanto a diversidade cultural do Brasil.

Sabe-se que na historia do ser humano e suas multiplas manifestagdes sempre houve
rivalidades, disputas, seja de cunho filoséfico, politico, geografico como também religiosas.
Na contemporaneidade, por meio das midias ha uma gama de exposicGes de perseguicdes
religiosas que envolvem, homens, mulheres e criancas, que se matam e se suicidam por
veneracgao a sua religido, onde cresce a intolerancia religiosa, a revolta, a falta de amor e o
desrespeito a dignidade humana. Assim, como j& exposto, em decorréncia dos constantes atos
de violéncia, consequéncia da intolerancia religiosa na esfera publica brasileira, a presente
pesquisa tem como objetivo analisar a insuficiéncia da teoria do agir comunicativo postulada
por Habermas no combate a intolerancia religiosa proposto para o Ensino Religioso do Estado
de Minas Gerais, buscando apontar que tal teoria ndo se coaduna a matriz sociolégico-cultural
brasileira, inclusive a de Minas Gerais.

Para tanto, no primeiro capitulo sera abordado o conceito de racionalidade postulada
por Habermas e juntamente com este, exple-se a sistematizacdo da teoria do agir
comunicativo. Neste mesmo capitulo passar-se-a a apontar como que essa teoria se realiza
dentro do contexto europeu da religido, destacando aspectos relativos a intolerancia religiosa e
sua concepcdo de mundo da vida que envolve a sociedade na perspectiva mitica, moderna e
pos-secular. Também recebe atencdo a democracia deliberativa postulada pelo autor.

No segundo capitulo, apresentam-se os modelos de Ensino Religioso que foram
constituidos na historia do Brasil, quando se reflete o quadro politico-religioso de cada época.
Além disso, evidencia-se a influéncia do secularismo e com isso, o0 estado laico, que revela
uma nova abordagem para o Ensino Religioso, sem, contudo, resultar em consenso na esfera
publica. No mesmo capitulo sdo consideradas as legislacdes e suas diretrizes para os estados
federativos, em particular o Estado de Minas Gerais o qual diz respeito esta pesquisa. Pari
passu, serd considerada a influéncia do FONAPER, para o Ensino Religioso atual e sua
proposta para combater a intolerancia religiosa. Em seguida, sera apontada a intolerancia na
sociedade brasileira, assim como, também dentro do ambiente escolar por educadores ou por
alunos. No terceiro e ultimo capitulo passa-se a descrever como 0s criticos brasileiros
analisam a teoria do agir comunicativo e sua impraticavel acdo para o conflito religioso na
esfera publica por meio do Ensino Religioso. De inicio é apresentada uma resenha de textos

de Paula Montero quanto a sociedade brasileira e sua relagdo com o secularismo e o
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pluralismo religioso. Em um proximo momento faz-se uma reflexdo critica vivaz de José
Pedro Luchi que traz contribuicdo significante quanto a secularizagéo proposta por Habermas
e a sua problematica para o contexto da esfera publica do Brasil. Por ultimo com o mesmo
peso de reflexdo, a leitura de Rafael Rodrigues Garcia como desafio da sociedade brasileira
para ser uma sociedade tolerante na perspectiva hipotética de Habermas, quando fica exposto
e explicito que o Ensino Religioso no contexto social brasileiro ndo se beneficia da teoria do

agir comunicativo para sanar conflitos de intolerancia religiosa.
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1 A TEORIA DO AGIR COMUNICATIVO DE JURGEN HABERMAS: DA
RACIONALIDADE A TEORIA DO AGIR COMUNICATIVO NA SOLUGAO DE
CONFLITOS RELIGIOSOS NA SOCIEDADE

Atribuir-se-a inicialmente a Jurgen Habermas a elaboracdo da hip6tese denominada
Teoria do Agir Comunicativo. Mediante a sua ressignificacdo de racionalidade, o autor
propde uma teoria que pretende para além de uma analise critica da sociedade burguesa
europeia, no intuito de romper com a alienagdo promovida pelo capitalismo, cientificismo e 0
reducionismo filosofico do seu tempo, resolver conflitos oriundos de convivéncia social, entre

estes, o conflito de cunho religioso.

1.1 A constituicdo da racionalidade postulada por Habermas

A pesquisa a seguir tratara de abordar a concepcao particular de Habermas sobre a
racionalidade, nela, o autor postula uma nova ideia de racionalidade que compde a sua TAC
que pretende sanar os problemas emergentes da sociedade, dentre estes a intolerancia religiosa
apontada pelo ensino religioso no Brasil.

O fil6sofo e socidlogo alemao, Jirgen Habermas, publicou vérios livros, dentre eles,
em 1981, a “Teoria do Agir Comunicativo”.? Na composicdo da sua teoria, a expressao

“mundo da vida™®

€ um sistema interligado a vida dos atores sociais, onde 0s mesmos
expressam suas verdades por intermédio da fala e fundamentam suas assercdes. Todo ideal da
TAC esté subsidiado pelo conceito de racionalidade postulado pelo autor, por esta razao faz-
se necessario explicita-lo.

Para esclarecimento, Roberto Luiz Gomes expde de forma concisa, a necessidade de
Habermas em postular uma nova racionalidade diferente do cientificismo. Conforme entende
Gomes, Habermas, ap0s observar as varias patologias na sociedade imprimiu um outro

paradigma de racionalidade em decorréncia do reducionismo que sofreu a razao.

2 HABERMAS, Jiirgen. Teoria do Agir Comunicativo: Racionalidade da ac&o e racionalizagdo social. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2012a.

* HABERMAS, Jiirgen. Teoria do Agir Comunicativo: Sobre a critica da raz&o funcionalista. Sio Paulo: Martins
Fontes, 2012b.
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Para Habermas, a razdo precisa ser preservada e ampliada a outras dimensdes que
ndo exclusivamente a dimensdo cientifica instrumental. E a partir desta questdo que
ele desenvolve o seu projeto de reconstrugcdo da modernidade fundamentado em um
outro paradigma de racionalidade, que ele denomina: Racionalidade Comunicativa.’

Em suas conjecturas, Habermas postula um novo conceito de racionalidade. Para ele,
a designacdo racional se aplica de forma geral a qualquer ser humano, quer seja “homens e
mulheres, criancas e adultos, ministros de Estado ou motoristas de 6nibus”.> Porém, segundo
a perspectiva habermasiana, os seres humanos que s&o ativos a racionalidade podem agir de
forma irracional em suas comunicacgdes linguisticas, e isso ocorre quando as falas e suas

fundamentac6es ndo se configuram como verdadeiras e eficientes. Cita Gomes:

Dentre as possibilidades de acesso a problematica da racionalidade, Habermas
assume o caminho da reconstrucdo racional das interagfes linguisticas, com o
objetivo de interpretar a razdo enquanto agir comunicativo, o que lhe permite
compreender a racionalidade de forma mais ampla.®

Habermas afirma que “quanto melhor se puder fundamentar a pretenséo de eficiéncia
ou de verdade proposicional associada a elas, tanto mais racionais elas serdo”.’

Com essa perspectiva, a racionalidade comunicativa propde “formas diversas de
argumentacao, bem como diversas possibilidades de dar prosseguimento ao agir comunicativo
por meio de recursos reflexivos”.® No entendimento de Gustavo Sarti Mozelli, “Habermas
efetua a mediacao de elementos da filosofia transcendental moderna e elementos provenientes
da linguistica e da filosofia da linguagem para fundamentar sua teoria critica da sociedade”.’

Habermas entende que “uma assercdo pode ser designada racional somente quando o

510

falante satisfaz a condicdo necesséria para que se alcance o fim ilocucionario”™, que tem por

significado o “chegar a um entendimento mdtuo sobre alguma coisa do mundo com pelo
menos mais um participante da comunicacio”.™
A racionalidade para Habermas € desenvolvida a medida em que os participantes ou

atores estdo dispostos a chegar a um consenso para a solucdo dos problemas ou conflitos

* GOMES, Roberto Luiz. O consenso na teoria do agir comunicativo de Habermas e suas implicacdes para a
educacdo. 2005. 159 f. Tese (Doutorado) — Programa de Pés-graduacdo na area de Filosofia, Histéria e
Educacdo, Universidade Estadual de Campinas, Séo Paulo, 2005, p. 46.

> HABERMAS, 2012a, p. 32.

® GOMES, 2005, p. 51.

"HABERMAS, 2012a, p. 34.

8 HABERMAS, 2012a, p. 34-35.

® MOZELLLI, Gustavo Sarti. A fundamentacdo do direito no marco da teoria critica da sociedade de Jurgen
Habermas. 2013. 103 f. Tese (Mestrado) — Pds-Graduacdo em Filosofia, Faculdade Jesuita de Filosofia e
Teologia, Belo Horizonte, Minas Gerais, 2013, p. 6.

Y HABERMAS, 2012a, p. 36-37.

1 HABERMAS, 2012a, p. 37.
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existentes através da mediagdo de um “fio condutor de acOes orientadas a um fim, isto é, de

acBes destinadas a solucionar problemas™*?

e também por “uso linguistico derivado que se faz
do termo ‘racional’.*® Cétia Piccolo Viero Devechi comenta que “o propésito de Habermas é
permitir que a razdo saia do invdlucro instrumental em favor da liberdade que os sujeitos
comunicativos possuem ao se entender com os outros”.** Devechi também afirma que “o
autor compreende que ndo é possivel pensar em razéo fora da linguagem, pois isso implicaria
o reconhecimento do ser em si, absoluto, ndo mais sustentavel no novo paradigma”.™

Quanto ao uso da racionalidade para a fundamentacdo das exteriorizacGes, compete
ao proprio ator assim justificar-se, € o que entende Habermas ao expressar que 0 “sujeito ao
qual elas podem ser atribuidas deve ele mesmo, ter condi¢des de apresentar fundamentos, sob
circunstancias apropriadas”.’® “A racionalidade comunicativa é interna & acdo comunicativa
pelo qual reproduzimos nossos modos de vida™'’ declara Devechi, e ainda afirma que “ela é
medida pela propria capacidade que os falante e ouvinte tem de si orientar por pretensdes de
validade que devem ser intersubjetivamente reconhecidas”.*®

Com as assercdes fundamentadas pelos atores, Habermas pressupde que existe a
evidéncia de um sinal claro de racionalidade uma vez que compreende, através da fala, a
realidade dos fatos e sua objetivacdo a um propdsito. O autor explica: “denominamos
racionais os sujeitos capazes de agir e falar que na medida do possivel ndo se enganam quanto
a fatos e relagdes entre meio e fim”.* Mozelli diz que “Habermas parte dos desdobramentos
da teoria dos atos de fala para se opor as teorias do significado cujas analises se restringem a
substancia do comunicado”.?

A racionalidade, segundo Habermas, ndo se restringe somente a asser¢do ou a
capacidade de sua fundamentacdo. Para o autor, € preciso também que 0s personagens sigam
um pardmetro em comum que propicie a vivéncia corporativista na sociedade, de forma
legitima para ambos os lados, mesmo se dentre estes personagens as suas assercdes ou as suas
fundamentaces estiverem equivocadas. Até mesmo no meio social, onde as pessoas dialogam

acerca de algo do mundo é possivel que haja improcedéncia por parte da assercdo ou

2 HABERMAS, 2012a, p. 39.

¥ HABERMAS, 20123, p. 39.

“ DEVECHI, Catia Picollo Viero. Racionalidade comunicativa e a fundamentac&o da educac&o no contexto do
pensamento pés-metafisico. 2008. 201 f. Tese (Doutorado) — Programa de Pdés-Graduacdo em Educacao,
Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, Santa Catarina, 2008, p. 82.

> DEVECHI, 2008, p. 82.

1 HABERMAS, 2012a, p. 39.

Y DEVECHI, 2008, p. 83.

8 DEVECHI, 2008, p. 83.

¥ HABERMAS, 2012a, p. 43.

% MOZELLI, 2013, p. 8.
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fundamentacdo, que as custas da critica reflexiva e dialogal permite aos atores que se
reorientem a partir do equivoco ou erro, construindo assim um aprendizado, que é racional.

Habermas acrescenta:

Em contextos de comunica¢do, ndo chamamos de racional apenas quem faz uma
assercédo e é capaz de fundamenta-la diante de um critico, tratando de apresentar as
evidéncias devidas. Também é assim chamado de racional quem segue uma norma
vigente e se mostra capaz de justificar seu agir em face de um critico, tratando de
explicar uma situacdo dada a luz de expectativas comportamentais legitimas. E é
chamado de racional até mesmo quem exterioriza de maneira sincera um desejo, um
sentimento ou um estado de espirito, quem revela um segredo, admite ter cometido
um ato qualquer etc., entdo se mostra capaz de dar a um critico a certeza dessa
vivéncia revelada, tratando de tirar consequéncias praticas disso e comportar-se a
partir dali de maneira consistente.*

A racionalidade como é entendida por Habermas é fundamental para regular as ac6es
dos atores, tanto na apreciacdo critica das suas asser¢cbes como na fundamentacdo expressa
pela fala, até porque o objetivo final € um consenso onde os atores hipoteticamente constroem
uma sociedade solidéaria e tolerante com a rentncia de qualquer opressdo da violéncia. Cita

Habermas:

Portanto, a racionalidade inerente & pratica comunicativa cotidiana remete & préatica
argumentativa como instancia de apelacdo que possibilita dar prosseguimento ao
agir comunicativo com outros meios, quando ndo se pode mais abrandar um
dissenso por meio das rotinas do dia a dia, mas ainda se deve, ndo obstante, decidir
sobre ele sem o emprego imediato ou estratégico de violéncia.?

Antes de prosseguir com a tematica proposta por este capitulo, fez-se necesséria a
abordagem da racionalidade postulada por Habermas. Justifica-se a compreensdo dessa
racionalidade por integrar a TAC do autor, pois, com ela, a linguagem esta associada, o que
também possibilita aos atores ndo somente chegarem a um acordo como também tracarem
juntos um sistema em que ambos possam expor e considerar suas asser¢oes e fundamentagéo.
Como explica Habermas sobre o objetivo dos participantes na interacdo, “chegar a acordo
mutuo sobre a validade pretendida para os seus atos de fala ou, se for caso disso, levar em

95 23

consideracdo os desacordos que foram averiguados”.

Passaremos a descrever a TAC postulada por Habermas.

2 HABERMAS, 2012a, p. 44.
22 HABERMAS, 2012a, p. 47-48.
% HABERMAS, Jiirgen. Racionalidade e comunicac&o. Lisboa: Edicdes 70, 1996, p. 111.
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1.2 A Teoria do Agir Comunicativo

A TAC é uma hipotese formulada por Habermas no intuito de responder duas

questdes ligadas a teoria da acdo de Max Weber, como descreve Roberto Luiz Gomes:

Identificadas as trés esferas de valor que assumem uma l6gica prépria, como critério
de distincdo, sendo a légica da verdade e do éxito, para a esfera cognitiva; a logica
da justica e da retiddo normativa, para a esfera pratico-moral e a logica da beleza, da
autenticidade e da veracidade, para a esfera expressiva, Weber especifica,
respectivamente, trés complexos de racionalidade, quanto a produgdo de saberes
frente a natureza externa e a sociedade: a) a atitude objetivante frente a natureza
externa e frente a sociedade, que circunscreve um complexo de racionalidade
cognitivo-instrumental, envolvendo a ciéncia, a técnica e as tecnologias sociais; b) a
atitude de conformidade normativa frente a sociedade e a natureza interna, que
circunscreve um complexo de racionalidade pratico-moral, envolvendo o direito e a
moral; c) a atitude expressiva frente a natureza interna e a natureza externa, que
circunscreve finalmente um complexo de racionalidade pratico-estética,
envolvendo o universo da beleza.*

Habermas indaga: “por que razdo os trés complexos de racionalidade ndo encontram,
todos eles, uma corporificacdo institucional equilibrada nas ordenacdes da vida das
sociedades modernas™®
do dia a dia?”?®

No intuito de reconstruir uma teoria da sociedade capaz de responder as indagacdes

e “por que ndo determinaram em igual medida a pratica comunicativa

acima, Mozelli diz, que “Habermas baseia-se na articulacdo entre racionalidade, linguagem e
acdo, em processo emancipatorio, com vista a uma ideia de democracia que se possa traduzir
em efetiva praxis social”.?” Mozelli também entende a expansdo destas articulacdes na leitura
de Francisco Xavier Herrero, ao dizer que “a mudanca de paradigma possibilita a Habermas
entrar em didlogo com duas grandes correntes filoséficas do século XX: a fenomenoldgica-
existencial-hermenéutica e a empirica-ldgico-analitica™.?

José Marcelino de Rezende Pinto esclarece o paradigma da seguinte maneira: o
“paradigma da consciéncia é calcado na ideia de um pensador solitario que busca entender o

mundo a sua volta, descobrindo as leis gerais que o governam, revelando a unidade encoberta

?* GOMES, 2005, p. 54.

% HABERMAS, 2012a, p. 475.
% HABERMAS, 2012a, p. 475.
2’ MOZELLI, 2013, p. 5.

% MOZELLI, 2013, p. 5.
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sob a diversidade aparente”.?® Para Pinto, “neste modelo ha uma relacio de subordinagéo do

objeto frente ao sujeito. Para Habermas, este paradigma nio se sustenta mais”.*

Habermas “renuncia a um debate com a teoria analitica da acéo”**

por considera-la
restritiva. Segundo ele, “ela se restringe ao modelo atomistico de um ator isolado e
negligencia mecanismos da coordenacdo de acOes pela qual as relagdes pessoais chegam a se
estabelecer”.* No entendimento de José Pedro Luchi, Habermas percebe a restri¢do da teoria
analitica da acéo por seu carater exclusivamente objetivo e pela falta da intersubjetividade que
compreende o ser humano. Com isso em mente afirma Luchi, “a teoria da acdo permanece
presa ao quadro filoséfico-consciencial de um sujeito que conhece e age, referindo-se assim
ao mundo objetivo, ao qual o sujeito se contrapde”.** Habermas ainda infere a insuficiéncia da
teoria da acdo quando existe negligéncia “nas relagcdes ator-mundo, essenciais as interacdes de
natureza social”.®* Conclui, ao afirmar que “a teoria analitica da acdo elabora, sob nova
perspectiva, 0os honoraveis problemas da filosofia pré-kantiana da consciéncia, sem avancar
até as questdes fundamentais de uma teoria sociolégica da acéo”.*

Segundo Luchi, a teoria socioldgica da acdo apontada por Habermas, se distingue das
teorias comportamentistas, a saber: a primeira, “a realizacdo de um plano de acdo implica,

2536

para elas, que os agentes ja interpretem a situacdo”®, e que essa ‘“situacdo € um corte do

mundo da vida constituida com um leque de possibilidades de acdo vistas como relevante em

cada caso™’; a segunda, “o agente dispde de um saber pelo qual é capaz de enderecar a si

mesmo, em foro interno, os enunciados que os outros lhe dirigem: a pensar, crer,

5938

desejar[...]”*" e a terceira, “os participantes da interacdo devem contar com suficiente reserva

interpretativa de fundo, o que remete a ideia de ‘mundo da vida>.*®

Com todas estas criticas feitas por Habermas a teoria analitica da a¢do, cabe destacar,
entretanto, que o autor percebe uma contribuicdo significativa da linguagem a teoria do agir
comunicativo. Isso pode ser notado quando ele afirma que “a filosofia analitica e sua

disciplina central, a teoria do significado, oferecem ponto de jun¢do muito promissor a uma

# PINTO, José Marcelino de Rezende. A teoria da acdo comunicativa de Jurgen Habermas: conceitos basicos e
possibilidades a administracdo escolar. Paidéia, 1995, p. 78.

¥ PINTO, 1995, p. 78.

' HABERMAS, 2012a, p. 475.

%2 HABERMAS, 2012a, p. 476.

% LUCHI, José Pedro. A superacdo da filosofia da consciéncia em J. Habermas: a questdo do sujeito na
formacéo da teoria comunicativa da sociedade. Série Filosofia, 1999, v. 12, p. 218.

¥ HABERMAS, 2012a, p. 476.

% HABERMAS, 2012a, p. 477.

% LUCHI, 1999, p. 218.

¥ LUCHI, 1999, p. 218.

%8 LUCHI, 1999, p. 218.

% LUCHI, 1999, p. 218.
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teoria do agir comunicativo que venha destacar o entendimento linguistico como mecanismo
da coordenacéo de acBes”.*

A TAC postulada por Habermas é composta de “pelo menos dois sujeitos capazes de
falar e agir que estabelecam uma relacéo interpessoal”.** O objetivo desta relacéo interpessoal
é o acordo entre os falantes que, em face da sua racionalidade, manifestam condicGes
suficientes para através do didlogo realizar uma “negociacdo de defini¢bes situacionais
passiveis de consenso”.* Danilo Persch, expde sua compreensdo da TAC com a seguinte
explicacéo:

[...] todos os participantes de um discurso tém que aceitar como certa a decisdo da
maioria (consenso); todos também tém que encarar 0s argumentos com seriedade,
independente da pessoa que usa 0s argumentos; todos tém que aceitar a igualdade
entre os participantes do discurso e cada um dos participantes também tem que
deixar que os outros o convencam. Em assim sendo, dentro de uma préxis
argumentativa, todos os participantes tém os mesmos direitos para argumentar e
julgar. Disso se conclui que todos também devem considerar-se responsaveis pelo
andamento e pelo resultado do processo de entendimento. E quando todos os
participantes de um processo de entendimento tém os mesmos direitos e 0s mesmaos

deveres, entdo o julgamento de principios morais passa a ser responsabilidade de
todos e ndo de um ou de alguns.*®

Na TAC é firmado um acordo racional entre duas ou mais pessoas, sem nenhuma
coacdo. Devechi declara sobre Habermas: “racional ndo s6 a capacidade de se formular um
argumento, apresentando as razdes diante das evidéncias, mas também a comunicacdo que
segue regras e é capaz de justificar acdes”.** E o que explica Habermas sobre a orientagdo
para 0 sucesso que visa “alcancar os objetivos de sua acdo influindo externamente, por meio
de armas ou bens, ameacas ou seducdes, sobre a defini¢do da situacdo ou sobre as decisdes ou
motivos de seus adversarios”.*

Habermas critica a orientacdo para O Sucesso por ser coerciva e propde o agir
comunicativo, “quando os atores tratam de harmonizar internamente seus planos de acdo e de

SO perseguir suas respectivas metas sob a condi¢do de um acordo existente ou a se negociar

““ HABERMAS, 2012a, p. 477.

' HABERMAS, 2012a, p. 166.

2 HABERMAS, 2012a, p. 166.

** PERSCH, Danilo. O problema da fundamentag&o moral: uma investigagio das teorias de Jurgen Habermas.
2009. 141 f. Tese (Doutorado) — Programa de Pds-Graduacdo em Filosofia, Universidade de Sdo Carlos, Sao
Paulo, 2009, p. 6-7.

* DEVECHI, 2008, p. 84.

** HABERMAS, Jiirgen. Consciéncia moral e agir comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p.
164.
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sobre a situaco e as consequéncias esperadas”.*® Habermas sistematiza sua TAC da seguinte

maneira:

Com a forca ilocucionaria de uma externagdo, o falante pode motivar o ouvinte a
aceitar sua oferta de um ato de fala e, com isso, motiva-lo a estabelecer uma ligagéo
racionalmente motivada. Tal concepcdo prevé que sujeitos aptos a falar e agir
possam fazer referéncia a mais que um Gnico mundo; e que, ao se entenderem uns
com 0s outros sobre alguma coisa em um mundo Unico, embasem sua comunicacao
sobre um sistema de mundos que suponham de maneira compartilhada. Nesse
contexto sugeri discernir o mundo exterior em dois, um mundo objetivo e um mundo
social, e introduzir como conceito complementar a esse mundo exterior. As
respectivas pretensdes de validade de verdade, correcéo e veracidade podem entéo
servir de fios condutores a escolha de pontos de vista tedricos sob os quais se
possam fundamentar os modos bésicos de emprego da linguagem — as funcfes da
linguagem — e classificar as acdes de fala que variam de uma lingua para outra.*’

E justamente através da fala que se manifesta a capacidade dos falantes de raciocinar,
de trazer o mundo da vida para o didlogo, possibilitando o entendimento do que é o ser
humano e o seu fenémeno, assim como lhe permite resolver conflitos. Como afirma

Habermas, sdo “os proprios sujeitos socialmente coletivizados que, ao tomar parte de

processos interpretativos cooperativos, empregam implicitamente o conceito de mundo”.*®

Assim, simultaneamente, entende Habermas que “as referéncias de mundo que supomos haver
no ator, dependem, por sua vez, dos aspectos da possivel racionalidade de seu agir”.*® Assim ¢
possivel compreender que 0 mundo da vida e a racionalidade se manifestam através das acdes

do ator e que “as relacOes entre ator e mundo admitem exteriorizagdes que podem ser julgadas

segundo critérios de verdade ou de eficacia”.>®

H& duas caracteristicas importantes a serem observadas nessa questdo do
conhecimento: a falibilidade e o julgamento objetivo. Para Habermas todo
conhecimento ¢é falivel e é justamente por isso que é possivel criticd-lo. Mas é
também por causa da falibilidade que o conhecimento pode ser considerado
verdadeiro ou falso. Verdadeiro ou falso ndo é o objeto sobre o qual se fala, mas os
enunciados que se fazem sobre tal objeto. Quando se diz, neste sentido, que agdes
comunicativas sao faliveis, isto significa que elas podem fracassar de tal forma que,
num processo de entendimento: ‘é possivel que ndo se alcance o consenso que se
busca’. Por outro lado, quando numa agdo comunicativa alguém expressa
determinada opinido, esta sempre poderd ser criticada pelo ouvinte, ou seja, o
ouvinte pode duvidar que a opinido do falante seja verdadeira e é justamente nisso
que consiste o julgamento objetivo. Ao duvidar, o ouvinte estd testando a
confiabilidade daquilo que é dito pelo falante.>

“® HABERMAS, 1989, p. 165.
" HABERMAS, 2012a, p. 484.
*® HABERMAS, 2012a, p. 159.
* HABERMAS, 2012a, p. 163.
%0 HABERMAS, 2012a, p. 168.
51 PERSCH, 2009, p. 15.
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De uso da racionalidade, que para Habermas é o procedimento capaz de justificar
suas proprias expressdes de forma reflexiva, os participes evocam um acordo onde cada
destinatario, aceita ou ndo as pretensdes de validez, os aspectos “da verdade, da correcdo e da
sinceridade”.®® Da verdade, quando as pressuposicfes de existéncia de um contelido sdo
aceitas; da correcdo onde no ato de fala h4 um contexto que se refere ao mundo particular; da
sinceridade, visto que seu proferimento € sincero porque representa sua vivéncia, o que ele
pensa.

Quando um desses aspectos € rejeitado por um dos participantes, necessariamente
esta implicito que ndo ha consenso “com o mundo dos estados de coisas existentes, ou bem
com o nosso mundo de relagdes interpessoais legitimamente ordenadas, ou bem com 0 mundo
particular das vivéncias subjetivas”.>

O mundo da vida no qual os participantes compartilham ndo é o mesmo que 0s
conceitos formais dos trés mundos citados acima. Primeiro, é preciso considerar que ndo é
criagdo autoral de Habermas o conceito de mundo da vida. Segundo, na viséo de Persch, foi
Husserl quem influenciou a Habermas quanto ao conceito do mundo da vida. Persch assegura,
que “Husserl desenvolveu o conceito de ‘mundo da vida’ (lebenswelt) dentro de um contexto

59954

que ele caracteriza pela ‘crise das ciéncias europeias’", e que na esfera da ‘“fenomenologia o

mundo da vida representa um objeto central das reflexdes filoséficas”.>® Terceiro, para
Persch, Habermas da um novo significado ao mundo da vida ao dizer “[...] que o paradigma

do conhecimento de objetos deveria ser substituido pelo paradigma do entendimento entre

sujeitos capazes de falar e agir”.>®

Afinal, € o mundo da vida que propicia sentidos e padronizacdo aos atores, através da
cultura, sociedade e as estruturas de personalidades como conceitua Habermas:

Cultura é aquilo que definimos como reserva de conhecimento a qual os
participantes na comunicacéo, ao entender-se uns com 0s outros, vdo buscar as suas
interpretagdes. Quanto & sociedade, consiste nas ordens legitimas através das quais
0s participantes na comunicacdo regulam as suas filiagbes em grupos sociais e
salvaguardam a solidariedade. Na categoria de estruturas de personalidade incluimos
todos os motivos e competéncias que permitem ao individuo falar e agir,
assegurando desta forma a sua identidade.’’

2 HABERMAS, 1989, p. 168.

¥ HABERMAS, 1989, p. 168.

% PERSCH, 2009, p. 36.

5 PERSCH, 2009, p. 36.

% PERSH, 2009 apud HABERMAS, 2002, p. 38.
S HABERMAS, 1996, p. 13.
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No pensamento de Diego Carlos Zanella, “o mundo da vida é um a priori porque
constitui um reservatério de saber cultural pré-reflexivo, que é necessario pressupor para que
concretizemos um ato de fala dotado de sentido e socialmente comunicativo™.”®

Na proposta postulada por Habermas é possivel compreender que sua hipdtese
sugere que “uma tentativa de entendimento feita com auxilio de um ato de fala obtém sucesso
quando um falante alcanca seu objetivo ilocucionério”.>® Consequentemente, denomina-se o
agir comunicativo “o tipo de interagdes em que todos os participantes buscam sintonizar entre
si seus planos de acao individuais em que, portanto, almejam seus objetivos ilocucionarios de
maneira irrestrita”.®

Apos a exposicdo da compreensdo habermasiana sobre a racionalidade e sua aplicagdo
na elaborada TAC ¢ de grande relevancia a pesquisa, pontuar como o autor percebe por meio

da sua teoria sanar conflitos de intolerancia religiosa.

1.3 A concepcéo de tolerancia religiosa na Teoria do Agir Comunicativo

Danner ressalta a visdo politizada de Habermas a partir da TAC ao afirmar que a

2561

teoria fora concebida “como contetdo politico da democracia de massas™", ou seja, “uma vez

que, para o referido autor, ele ndo pode abstrair e nem abdicar da realizacdo de valores de uso

a massa da populacdo, como condicdo de sua legitimidade e correlatamente as suas funcdes de
estabilizacéo sistémica”.®®
Entretanto, Danner também afirma que os principais problemas encontrados no

mundo da vida estdo atrelados a economia e a burocracia:

Habermas, em Teoria da A¢do Comunicativa, com o termo colonizacdo do mundo
vital, concebe e significa a emergéncia das patologias psicossociais no mundo da
vida a partir da interferéncia dos processos de monetariza¢éo (problemas gerados via
dindmica econémica) e de burocratizacdo (problemas gerados via dindmica
administrativa) em relacdo ao mundo da vida.®®

8 ZANELLA, Diego Carlos. Filosofia e sociedade: uma leitura a partir de Habermas. Fragmentos de Cultura,
v.19, n.9/10, 2010, p. 631.

> HABERMAS, 2012a, p. 508.

% HABERMAS, 2012a, p. 509.

1 DANNER, Leno Francisco. Habermas e a ideia da continuidade reflexiva do projeto de estado social: da
reformulacéo do déficit democratico da social-democracia a contraposicdo ao neoliberalismo. 2011. 206 f. Tese
(Doutorado) — Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia, Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do
Sul, Porto Alegre, Rio Grande do Sul, 2011, p. 43.

2 DANNER, 2011, p. 43.

% DANNER, 2011, p. 46.
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Devem ser considerados também outros conflitos que emergem dentro da sociedade,
como a religido, por exemplo, um assunto que provoca muitos dissensos. Assim como no
mundo da vida, o ser humano fala e age socialmente sobre varios conflitos existentes. A
religido e a tolerancia religiosa sdo temas de interesse para Habermas.

Habermas introduz o assunto da tolerancia dando a origem do significado da palavra
a partir do século XVI, sendo esta “emprestada do latim e do francés”.** Habermas
compreende que desde a origem do conceito da palavra tolerancia, advindo do grande cisma

5965

na Europa, como “uma transigéncia com outras confissdes religiosas™”, ha uma nova

compreensdo surgida nos séculos XVI-XVII onde “a tolerdncia religiosa passa a ser um

conceito do direito”®

, na forma da lei.

Habermas afirma que os governos europeus lavraram documentos de tolerancia que
impunham aos funcionarios e a populacdo ortodoxa uma conduta “tolerante no trato com as
minorias religiosas formadas por luteranos, huguenotes e papistas™.?’ Tal ato juridico
propiciou uma conduta tolerante para com os adeptos de uma comunidade religiosa que era
perseguida ou oprimida.

Para Habermas a palavra tolerancia possui o sentido duplo por designar “tanto uma
ordem juridica que garante tolerancia, como a virtude politica do trato tolerante”.®® E conclui
sobre a tolerdncia, que tais religibes “ndo apenas deixem o Estado em paz, mas que
mantenham, além disso, a paz entre si”.%®

Para Devechi, o propdsito principal para o bom relacionamento ndo conflituoso esta
no discurso racional e sua eficacia. Afirma que “o proposito de Habermas ndo é s6 com a
revelacdo interpretativa do mundo, mas com o discurso racional, em que vale a forga do
melhor argumento™.”® Para Devechi, cabe as instituicBes racionais “de regras e formas de
comunicacdo”’* dirigir, através do dialogo, a solucdo dos conflitos com vista & verdade
consensual. Como entende Habermas: “‘que ndo sobrecarreguem moralmente os cidadaos, e
sim, elevem em pequenas doses, a virtude de se orientar pelo bem comum’”."

Habermas aplica ao conceito de tolerancia uma perspectiva unilateral. Refere-se aos

destinatarios religiosos que mantenham uma atitude tolerante com as outras religides e a

* HABERMAS, Jiirgen. Entre o naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,
2007, p. 279.

® HABERMAS, 2007, p. 279.

% HABERMAS, 2007, p. 279.

 HABERMAS, 2007, p. 279.

% HABERMAS, 2007, p. 280.

% HABERMAS, 2007, p. 280.

" DEVECHI, 2008, p. 145.

"L DEVECHI, 2008, p. 145.

2 DEVECHI, 2008, HABERMAS, 1993, p. 145.
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conciliacdo das autoridades onde todos sejam tolerantes mediante a diversidade religiosa e
que ndo propicie nenhuma acdo discriminatoria que possa ferir a dignidade do ser humano
guanto a sua religiosidade. Habermas aborda a religido como parte inerente ao ser humano
quando declara que “a nossa concepc¢do da liberdade de religido é tida como um direito
fundamental que compete a toda pessoa enquanto ser humano, independente da religido a qual
adere”.”

Para além da tolerancia religiosa e a compreensdo do ser humano enguanto adepto a
uma determinada religido, Habermas aponta o sentimento que permeia uma atitude
proselitista. Habermas cita Pierre Bayle que tem o intuito “de levar seu oponente intolerante a

assumir a perspectiva do outro e a aplicar as proprias medidas aos seus adversérios”’*:

‘Por conseguinte, se o Mufti for assaltado pelo desejo de enviar alguns missionarios
para doutrinar os cristdos, do mesmo modo que o Papa os envia as indias, e se
surpreendermos esses missionarios turcos no momento em que se introduzem em
nossas casas a fim de desempenhar sua tarefa na qualidade de missionarios, eu nao
creio que teriamos autorizagdo para castiga-los. Portanto, se eles dessem a mesma
resposta que é dada pelos missionarios no Japao, isto é, que eles vieram levados pelo
zelo de pregar a verdadeira religido aqueles que ainda ndo a conhecem e de cuidar da
salvagdo de seus proximos [...], - se enforcassemos esses turcos, ndo seria, neste
caso, e>%remamente ridiculo nos queixarmos se 0s japoneses agissem da mesma
forma?’

Habermas também aborda o paradoxo encontrado em Goethe sobre a concepcdo da
tolerancia como um ato de benevoléncia desdenhosa. Habermas, em sua TAC, aponta duas
situacOes relevantes no combate a intolerancia quando afirma que “somente a concepcdo de
liberdades iguais para todos e a fixagdo de um dominio de tolerancia capaz de convencer
simetricamente a todos os atingidos sdo capazes de extrair da tolerdncia o aguilhdo da
intolerancia”.”® Para Habermas a TAC é um sistema capaz de agrupar todos os adeptos de
qualquer religido em um mesmo campo de dialogo, valorizando a identidade prépria de cada
religido e favorecendo a liberdade e igualdade para construir um mundo onde ha tolerancia

como descreve:

Os possiveis atingidos tém de levar na devida conta perspectivas dos
respectivamente ‘outros’ caso pretendam chegar a um acordo sobre as condi¢des sob
as quais desejam exercitar tolerancia reciproca, apoiando-se no argumento de que
todos merecem igual respeito.’’

* HABERMAS, 2007, p. 280.
" HABERMAS, 2007, p. 280.
* HABERMAS, 2007, p. 280-281.
" HABERMAS, 2007, p. 281.
" HABERMAS, 2007, p. 281.
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Para Habermas a convivéncia pacifica entre as diversas religiGes passa pelo teste da
reciprocidade e que precisam primeiro partilhar “a renincia a meios de coagao politica para a
imposicdo de verdades de fe, bem como uma liberdade de associacdo que exclui qualquer tipo
de coacdo moral contra os préprios membros”.”

Como ¢é possivel perceber, Habermas propde uma teoria que incentiva a
tolerancia, ndo como algo dado, mas como algo a ser conquistado pela sociedade para sanar
conflitos religiosos. Porém, deve-se considerar nessa pesquisa a capacidade da teoria
habermasiana quanto a sua possivel aplicacdo para sociedades ocidentais, como o Brasil, que

passaremos a analisar.

1.4 A compreensdo dos mundos mitico, moderno e pos-secular para Habermas

Segue no percurso da anélise a descri¢cdo do mundo da vida postulado por Habermas,
sua percepcao dos mundos mitico e moderno e a persisténcia da religido na esfera publica
pos-secular.

No intuito de elucidar o conceito do mundo da vida, Habermas propde fazé-lo
inicialmente a partir da racionalidade comunicativa para depois pesquisar “as estruturas do

mundo da vida que possibilitam a individuos e a grupos orientaces racionais de acéo «.”° Na

compreenséo de Habermas, os “sistemas interpretativos ou imagens do mundo cultural”®

9581

refletem “o saber basico de grupos sociais ao mesmo tempo que favorece a agdo como um

elo de ligacdo. Entretanto, Habermas emprega o conceito de racional a partir da sua leitura

europeia de sociedade, quando ele universaliza prioritariamente o conceito de “mundo da vida

9982

racionalizado™"* em detrimento ao mundo mitico. Habermas justifica:

Em sociedades arcaicas, 0s mitos cumprem de maneira exemplar a fungdo
unificadora propria as imagens de mundo. Ao mesmo tempo, no ambito das
tradicBes culturais a que temos acesso, eles proporcionam o maior contraste em
relagdo a compreensdo de mundo dominante em sociedades modernas. Imagens de
mundo miticas estdo muito longe de nos possibilitar orientages racionais para a
aco, no sentido que as entendemos.®

® HABERMAS, 2007, p. 281-282.
" HABERMAS, 2012a, p. 93.
% HABERMAS, 2012a, p. 93.
8 HABERMAS, 2012a, p. 93.
%2 HABERMAS, 2012a, p. 94.
% HABERMAS, 2012a, p. 94.
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Assim exposto, para Habermas o mundo mitico ndo oferece nenhuma atividade
racional que seja capaz de lograr éxito na sociedade contemporanea. Conseguinte a essa
concepcao, Habermas é enfatico ao conceituar 0 mito no contexto das sociedades arcaicas e

ndo influente para a sociedade moderna:

O mito ndo permite uma diferenciacdo conceitual basica clara entre coisas e pessoas,
entre objetos que podem ser manipulados e agentes aos quais atribuimos acdes e
externagdes linguisticas, sujeitos capazes de agir e fazer uso da linguagem. Assim, é
de esperar que praticas magicas desconhecam a diferenga entre agir teleoldgico e
agir comunicativo, entre uma intervengdo instrumental e finalista em situagdes
objetivamente dadas, de um lado, e a criacéo de relagdes pessoais, de outro.®

Em contrapartida, o0 mundo da vida racionalizado em Habermas postula a ideia em

gue “imagens de mundo, mais que isso, sao em toda sua abrangéncia constitutivas de

5985

processos de entendimento e de socializacdo™™ por cumprirem “a funcdo de gerar e assegurar

identidade”.® Todo esse processo de racionalizacdo que descontréi o mundo mitico e é
caracteristico das sociedades modernas passa pelo processo piagetiano de construgdo de

identidade e socializagéo:

As cisdes entre as formas de pensamento mitica, religioso-metafisica e moderna
estdo caracterizadas por mudangas no sistema de conceitos basicos. Ndo obstante a
aparéncia de seu conteldo, as interpretacbes de um nivel ultrapassado, com a
transicdo para o nivel seguintes, veem-se categorialmente desvalorizadas. N&o é
esta ou aquela razdo que deixa de convencer, mas o tipo de razdo apresentada é que
ja ndo convence. O que ocorreu nas culturas desenvolvidas, quando da dissolucao
das figuras de pensamento mitico narrativas, e na Era Moderna, com a dissolugédo
das figuras de pensamento religiosas, cosmoldgicas ou metafisicas, foi a
desvalorizagdo do potencial de esclarecimento ou justificagdo de tradi¢Bes inteiras.
Esses surtos de desvalorizagdo parecem estar relacionados a novos niveis de
aprendizado; com eles alteram-se as condi¢6es do aprendizado tanto na dimensdo do
pensamento objetivador quando na do discernimento moral-prético e na capacidade
de expressdo estético-pratica.t’

Em sintese, 0 mundo da vida postulado por Habermas utiliza-se de uma interferéncia
piagetiana “como fio condutor para esclarecer o nexo interno entre as estruturas de uma

imagem do mundo — do mundo da vida enquanto contexto para 0s processos de entendimento

e [...] uma conducdo racional da vida”®

racionalidade comunicativa’.&

, 0 que é configuradamente o “conceito de

8 HABERMAS, 2012a, p. 102.
% HABERMAS, 2012a, p. 127.
% HABERMAS, 2012a, p. 129.
8 HABERMAS, 2012a, p. 135.
% HABERMAS, 2012a, p. 142.
% HABERMAS, 2012a, p. 142.
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Nestes processos de entendimento subsidiado pela racionalidade comunicativa,
Habermas compreende que a religido também passa pelo processo de racionaliza¢do. Segundo
Julio Paulo Tavares Zabatiero, Habermas tinha uma compreensdo particular da religido, logo
no inicio da década de 1970, “posicdo mantida até a primeira metade dos anos 1990, quando
passa a dedicar maior atencdo ao tema da religi&o e reformular suas posicdes originais™.*°

Na coletanea de textos denominada Entre o Naturalismo e religido de Habermas,
publicado no ano de 2006, Zabatiero analisa a partir de dois textos em particular, que
surgiram mudangas no pensamento de Habermas sobre a religido na esfera publica. O autor
ainda ressalta que ndo fara “uma reflexdo sobre a viabilidade destas propostas de Habermas
para a realidade brasileira, na qual a questdo religiosa € bastante diferente da europeia e da
norte-americana”.**

Ja em seu debate com o cardeal Ratzinger sobre o “lugar das religiGes na esfera
pUblica da nova Europa”®, Habermas expde que nos Estados democraticos também se discute
sobre a influéncia da religido por esta “exercer seus direitos de comunicacao e participacao de
maneira ativa (...) em prol do bem comum”.%®

Entretanto, Zabatiero percebe dificuldades para a via de regra, pois, para que iSso
ocorra se “exige um componente maior de motivacdo que ndo € possivel de impor por via

|9a94

legal”™ e que “a legitimidade juridica é insuficiente para motivar os membros da sociedade

para agirem acima e além dos seus proprios interesses, pois tal motivacdo somente se encontra
na dimensdo simbélica da sociedade, e ¢ ela que funda a ag&o cidada”.®

Zabatiero afirma que sociedades pos-seculares “ndo sdo apenas aquelas que aceitam
a presenca das religides e reconhecem suas funcées sociais positivas”.*® Para ele, a religido
em Habermas passa a ter um novo significado, quer seja, subsidio de aprendizado que
corrobora para a sanar situacdes de conflitos na esfera publica. Zabatiero reafirma esta

compreensdo em conformidade com as proprias palavras de Habermas:

[...] se da lugar a concepgdo de que a ‘modernizagdo da consciéncia piblica’ abrange
de modo assincrono tantos as mentalidades religiosas como as mundanas e as
modifica de modo reflexivo. Ambas as partes, se concebem a secularizacdo da
sociedade como um processo de aprendizagem complementar, podem realizar suas

% ZABATIERO, Julio Paulo Tavares. A religido e a esfera publica. Cadernos de Etica e Filosofia Politica, Sa0
Paulo, v.12, p. 140, 2008.

%1 ZABATIERO, 2008, p. 141.

%2 ZABATIERO, 2008, p. 141.

% ZABATIERO, 2008, p. 141-142.

% ZABATIERO, 2008, p. 142.

% ZABATIERO, 2008, p. 142.

% ZABATIERO, 2008, p. 143.
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contribuicdes aos temas controversos na esfera publica e levarem-se mutuamente a
sério, também por motivos cognitivos.®’

Para Zabatiero “é a partir da definicdo de sociedade p6s- secular que Habermas ira
desenvolver sua nova definicdo do lugar das religides no debate ptblico”.®® Para ele, “uma
sociedade pos-secular, com base em seus valores de liberdade religiosa e tolerancia, apresenta
0 mesmo tipo de exigéncia aos cidaddos religiosos e aos ndo-religiosos no tocante a
participacéo cidada na esfera publica”.*® Afirmar ainda que “a tensdo, que permeia a reflexdo
habermasiana sobre a religido fica ndo-resolvida mesmo em seus textos mais recentes em que
dedica maior cuidado e atengdo ao lugar da religido na esfera ptblica”.*®

Passaremos a descrever como a sociedade brasileira forjou sua identidade intolerante
no decurso da sua histéria e como o governo federal busca impor através do Ensino Religioso
na esfera publica uma mudanga de valores éticos e morais tendo em vista, uma sociedade

menos intolerante.

% ZABATIERO, 2008, apud HABERMAS, 2006, p. 143.
% ZABATIERO, 2008, p. 144.
% ZABATIERO, 2008, p. 144.
100 7 ABATIERO, 2008, p. 151.
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2 A INTOLERANCIA RELIGIOSA E O CONFLITO DE INTERESSE RELIGIOSO
NA IMPLANTACAO DO ENSINO RELIGIOSO E NO ESTADO DE MINAS GERAIS.

A seguir serdo apresentados os varios modelos de ensino que forjaram a disciplina
Ensino Religioso numa visualizagdo clara da diversidade de pensamentos quanto a pluralidade
religiosa do Brasil. Apds esta andlise sera assinalado como o estado laico influenciou
diretamente na formacéo da legislacdo nacional e nas suas diretrizes do Ensino Religioso para
o0 Estado de Minas Gerais. Para este Estado, 0 FONAPER trouxe suas contribui¢des no intuito
de evitar a intolerancia religiosa em uma sociedade culturalmente marcada por professores e

alunos intolerantes.

2.1 O Ensino Religioso e os modelos, confessional, interconfessional, fenomenoldgico e os

emergentes

Segundo Dantas, 0 modelo confessional, que é encontrado geralmente em escolas de
confissdo religiosa cristd, “com a alegacdo de que, uma vez matriculados, estdo sujeitos a

filosofia da instituicdo™™

apresenta limitag@es. Para o autor, “o grande limite desse modelo é
sua semelhanca com a catequese ou doutrinacao cristd, podendo ser assumido mais facilmente
sem onus para o estado”.*” Para Michael Bercker o modelo confessional esta atrelado a uma
teologia institucionalizada por um segmento religioso e que “néo se faz teologia sendo a partir
da adesdo da fé e da integracdo numa igreja institucionalmente estabelecida.’®® Ainda
reafirma que o Ensino Religioso confessional “do tipo catequético-teolégico conta com
docentes que, além de competéncia profissional comprovada através de estudos em
licenciaturas, dependem de sua sintonia com determinada doutrina e organizagdo eclesial”.**
Allan do Carmo Silva afirma que a presenca da religido através do Ensino Religioso
no modelo confessional nas escolas publicas de Nova Iguacu no Rio de Janeiro ndo apaziguou
os conflitos religiosos, ao contrario, 0 modelo confessional trouxe a imposicdo de
determinadas préaticas de religides dominantes assim como buscou reprimir as religides

minoritarias:

YL DANTAS, 2002, p. 94.

192 DANTAS, 2002, p. 94.

103 BECKER, Michael. Ensino religioso entre catequese e ciéncias da religido: uma avaliacdo comparativa da
formacéo dos professores de ensino religioso no Brasil e da aprendizagem inter-religiosa na Alemanha em busca
de um ensino religioso interteolégico e interdisciplinar. 2010. 328 f. Tese (Doutorado) - Programa de Pés-
Graduagdo em Educacéo Brasileira, Universidade do Ceard, Fortaleza, Ceara, 2010, p. 95.

104 BECKER, 2010, p. 95.
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A presenca da religido na escola ndo serviu entdo para uma vivéncia mais pacifica
entre as diferentes denominac@es religiosas. A vivéncia harménica de valores ditos
como universais proposta por muitos defensores da religido na escola publica se
transformou numa imposicdo de praticas religiosas e um motivo para acirrar as
diferencas e abafar vozes minoritarias.’®

O modelo ecuménico ou irénico, oriundo da palavra eirene que significa paz é
concebido por Dantas, como o ensino que “atende as confissdes cristas, sobretudo aquelas que
estdo engajadas no movimento ecuménico™®. Como sua énfase é exclusivamente crista,
privilegia a relagdo pessoa e o transcendente, afirma Dantas. Becker também propde este
modelo de ensino que tem sua estrutura iniciada no pensamento de Egon Spiegel, um modelo

que se apropria do modelo interteoldgico composto por um colegiado formado por varios

9107

“tedlogos das diversas tradi¢Ges religiosas”™" e ndo formada por cientistas da religido. Eis a

proposta de Becker:

Da mesma forma, procura-se adaptar este modelo de um ER interteol6gico para o
nivel da formacéo dos docentes de ER. Portanto, opta-se aqui a favor de um modelo
de curso de formacéo de docentes de ER que tenha como protagonistas principais os
tedlogos das diversas tradi¢des religiosas, mas que hdo de estar necessariamente
inseridos numa rede de formacao e de ensino na sala de aula que garanta o didlogo e
intercdmbio matuo. Tratar-se-ia de uma formacdo ao mesmo tempo interteoldgica,
inter-religiosa e interdisciplinar. Denominamos esta proposta de ‘matriz curricular
interteoldgica e interdisciplinar consecutiva’.'%

O modelo transdisciplinar, proposto por Jacirema Maria Thimoteo dos Santos, parte
da confessionalidade, que tem a preocupacdo de trabalhar uma melhor pedagogia, “onde
existam momentos exclusivos do grupo e momentos de interacdo com grupos de outros
credos, com toda a escola e com a realidade do local onde a escola esta inserida e de onde o0s
alunos se originam”.*%?

Santos sintetiza sua proposta da seguinte maneira: 0 modelo transconfessional

“implica abertura radical ao didlogo entre as mais diversas experiéncias religiosas”*™.

195 5ILVA, Allan do Carmo. Laicidade versus confessionalismo na escola publica: um estudo em Nova lguacu
(RJ). 2013. 134 f. Tese (Mestrado) — Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo, area de concentragdo de
Politicas e Instituicbes Educacionais, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2013, p. 124.

1 DANTAS, 2002, p. 95.

T BECKER, 2010, p. 279.

108 BECKER, 2010, apud SPEIGEL, 1996, p. 279-280.

109 SANTOS, Jacirema Maria Thimoteo dos. A pessoa humana: implicagdes de um conceito teolégico para a
compreensdo do ensino religioso. 2015. 210 f. Tese (Doutorado) - Programa de Pds-Graduacdo em Teologia,
Departamento de Teologia do Centro de Teologia e Ciéncias humanas, Pontificia Universidade do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2015, p. 171.

MO SANTOS, 2015, p. 175.
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Tendo como critério o conceito cristdo de pessoa, vamos apresentar a nossa proposta
curricular, afirmando que a idéia do Ensino Religioso transconfessional ndo é uma
simples substituicdo do Ensino Religioso Confessional, mas sim mostrar que
podemos fazer um Ensino Religioso que seja confessional, mas também relacional,
indo além da mera afirmacdo das crencas, um Ensino Religioso que tenha um papel
transformador e libertador, principalmente numa sociedade tdo marcada pela
exclusdo.™*

O modelo inter-confessional é “compativel com todas as confissdes religiosas, sem
levar a doutrinagfes nem exclusividades. Sem estar limitado aos cristéos, é capaz de atender a
todos os grupos religiosos”.**?

Para Roseane Socorro Gomes Barbosa, a proposta confessional, interconfessional ou
ecumeénica, “toma como fundamentacdo tedrica a doutrina de uma determinada igreja, e sua
teologia, seus valores e sua moral”.** Para ela, a realidade de “tal proposta néo configura o
Ensino Religioso e sim uma catequese ministrada no ambito escolar”.*** A proposta de
Barbosa é que o Ensino Religioso tenha “sua base tedrica e metodologica numa tradi¢éo
cientifica”!"®. Para ela, o Ensino Religioso deve fundamentar-se teérica e metodologicamente
nas ciéncias da religido, em decorréncia de fatos importantes: a influéncia do contetdo
absorvido das ciéncias da religido e a mesma base epistemoldgica que retrata “o fenémeno
religioso com toda a sua complexidade e diversidade de abordagens”.**

Marili Bassini enfatiza o estudo da historia das religiGes para entender os motivos
que fazem de algumas religides serem tdo intolerantes. A autora afirma que um estudo
sistematizado da histdria das religides faz-se necessario por dois grandes motivos: primeiro,
“pela importancia que traz para a compreensdo cultural da humanidade™!’; e segundo,
“porgue, especialmente nos dias de hoje, ajudam a compreender alguns conflitos que colocam
a religido como pressuposto da intolerancia”.*®

Quanto ao modelo inter-religioso “é concebido de forma a abranger as mais variadas

opcdes e modalidades de religiosidade, filosofias de vida, e até mesmo o agnosticismo e o

1 SANTOS, 2015, p. 177-178.

12 DANTAS, 2002, p. 96.

113 BARBOSA, Roseane do Socorro Gomes. A prética do Ensino Religioso ndo confessional: uma anélise da
perspectiva e do conteldo da Revista Dialogo a luz do modelo das Ciéncias da Religido. 2012. 132 f. Dissertacao
(Mestrado) — Mestrado em Ciéncias da Religido, Pontificia Universidade Catolica de S@o Paulo, Séo Paulo,
2012, p. 69.

14 BARBOSA, 2012, p. 69.

115 BARBOSA, 2012, p. 69.

116 BARBOSA, 2012, p. 70.

17 BASSINI, 2004, p. 50.

118 BASSINI, 2004, p. 50.
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ateismo”.**® Este modelo, “ndo pressupde que o aluno se identifique com algum credo ou

religi&o, baseando-se sobretudo nas categorias filoséficas de transcendéncia e alteridade”.*®
Modelo amorfo, “este ndo chega a ser modelo tedrico, mas um procedimento de ndo

reconhecimento das diferencas entre as religides, movimentos religiosos e filosofias de vida,

afirmando que todas as religides sao iguais™?

, afirma Dantas.
O modelo fenomenoldgico é apontado por Lucelmo Lacerda Brito, sobre a proposta
feita pelo FONAPER, no seu “bojo fenomenolégico”.**> Brito entende que se “percebe a

religido como um fenémeno social*?®

, € sem guestionamentos quanto a sua legitimidade ou
seja, “(nem aceitar e nem negar) suas pressupostas verdades de fé, analisando as formas como
as pessoas experienciam, individual ou coletivamente, sua religido (instituicao) e religiosidade

(sentimento transcendente)”.*?*

Nesse sentido de olhar plural, a partir das vérias experiéncias humanas, sobre o
homem experenciado a religido, o PCNER apresenta diversas formulaces em que
destaca a disciplina do ER como ‘uma disciplina centrada na antropologia religiosa’

ou como aquela que ‘facilita a compreensdio das formas que exprimem o

Transcendente’.*?

Teresinha Maria Mocellin apresenta um modelo de ensino religioso que tem a ética
como base de formagéo e “como tema transversal”.?® Ela pontua a tematica a partir da leitura
de José J. Queiroz sobre o pensamento de Edgar Morin. Segundo Mocellin, Queiroz afirma
que “todo olhar sobre a ética deve perceber que o ato moral € um ato individual de religacao;
religagdo com o outro, com a comunidade, com uma sociedade e, no limite religagdo com a
espécie humana”.*?’ Apés a leitura de Queiroz sobre Morin, Mocellin descreve o avanco que
Queiroz propde, uma posicdo antecipatoria na relacdao ética, a solidariedade. Ela descreve:
“ele vai além, quando lembra o aspecto da solidariedade, que pertence a fonte individual da
ética, impressa no principio da inclusdo que escreve o individuo na comunidade”.*?® Mocellin,

também esclarece a unanimidade sobre o ponto de vista da ética de trés pensadores, Queiroz,

W DANTAS, 2002, p. 97.

120 DANTAS, 2002, p. 97.

2L DANTAS, 2002, p. 98.

122 BRITO, Lucelmo Lacerda. Modelos divergentes de ensino religioso? Analise das experiéncias do RJ e SC.
2015. 209 f. Tese (Doutorado) — Doutorado em Educagdo, Histdria, Politica, Sociedade, Pontificia Universidade
de S&o Paulo, Séo Paulo, 2015, p. 85.

12 BRITO, 2015, p. 85.

124 BRITO, 2015, p. 85.

125 BRITO, 2015, p. 85.

126 MOCELLIN, Terezinha Maria. O mal-estar no ensino religioso: localizagdo, contextualizagdo e
interpretagdo. 2008. Tese (Doutorado) — Doutorado em Ciéncias da Religido, Pontificia Universidade Catolica de
S8o Paulo, S&o Paulo, 2008, p. 182.

27 MOCELLIN, 2008 apud QUEIROZ, 2006, p. 182.

128 MOCELLIN, 2008, p. 182.
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Heerdt e Morin:”ndo se trata da ética entendida como um conjunto de regras e proibi¢des, mas

aquela que desenvolve a capacidade de discernir e vivenciar atitudes e valores de forma

subjetiva (individual) e objetiva (no campo social e comunitério)”.**°

Lages pontua com precisdo o pensamento de Edgar Morin em torno da concepcao do

tema da condi¢cdo humana. Segundo Lages, Morin “ao repensar um projeto de reforma da

5130

educacao”™ ", apresenta, “uma educacdo que proporcione ao individuo do século XXI o

reconhecimento de sua condicdo humana e terrena”.*** Seu principal objetivo é “situar o ser

humano na sua realidade, naquilo que o condiciona, conferindo-lhe sua humanidade”.**?

Lages também comenta que “Morin prop6e uma nova epistemologia para a aprendizagem

escolar com base no ‘aprender a aprender, aprender a fazer, aprender a conviver e aprender a

ser’” que, segundo Lages, na dindmica “aprender a aprender a fazer se ajustam

perfeitamente aos objetivos de uma educacdo laica que busca autonomia dos sujeitos™**,

enquanto, na dindmica “aprender a ser, aprender a conviver, buscam respectivamente, a
valorizacdo da identidade e da alteridade dos sujeitos, na perspectiva de uma sociedade
secular, mas que seja auténtica e solidaria”.*®

Quanto ao “aspecto mitico do ser humano** Lages expde o conceito de noosfera de
Morin “com um mundo vivo, virtual e imaterial, constituido de informacdes, representacdes,
conceitos, ideias, mitos que gozam de uma relativa autonomia e, a0 mesmo tempo, sdo
dependentes de nossas mentes e de nossa cultura”.’*’ Sobre questdes religiosas no

pensamento de Morin, Lages conclui:

Morin (2000) afirma que os saberes sobre os mitos seculares e as religides seriam
orientados para o destino mitico-religioso do ser humano. De fato, as religides,
mitos e ideologias, devem ser considerados em sua ascendéncia sobre as mentes
humanas, ¢ ndo mais como ‘superestruturas’, constituindo uma nova disciplina. Ela
teria um objeto todo especial, ou seja, sistematizar as contribui¢des feitas por outras
disciplinas e desenvolver temas e experiéncias que precisam de uma atencdo
especial.**®

2 MOCELLIN, 2008, p. 183.

130 | AGES, José Anténio Correa. Ensino do fendmeno religioso na escola publica: area de conhecimento
necessaria para uma sociedade secularizada. 2016. 315f. Tese (Doutorado) — Programa de Pds-graduacdo em
Ciéncias da Religido, Universidade Metodista de Sdo Paulo, Sdo Bernardo do Campo, Sdo Paulo, 2016, p. 182.
131 AGES, 2016, p. 182.

132 AGES, 2016, p. 182.

133 | AGES, 2016, p. 185.

134 AGES, 2016, p. 185.

135 | AGES, 2016, p. 185.

136 | AGES, 2016, p. 185.

37| AGES, 2016, p. 185-186.

138 | AGES, 2016, p. 186.
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Com esta abordagem podemos perceber que ndo é consensual nenhum modelo de
Ensino Religioso no Brasil. Os estados federativos possuem uma leitura dispar do governo e
implanta o Ensino Religioso em conformidade com seu interesse politico-religioso.
Entretanto, mediante esta postura, provoca-se muitos dissensos no meio da sociedade por
beneficiar uma determinada religido em detrimento das outras, muitas vezes, minoritarias.

O governo ainda tenta estabelecer o Ensino Religioso tolerante como também sua
funcionalidade de forma ndo conflituosa. Porém, ha manifestacdes daqueles que entendem
que o Ensino Religioso deve privilegiar uma determinada religido, outros que discutem que
devem ser abrangidas todas as religides presentes na cultura brasileira sem discriminagéo e
outros que apontam que ndo deve sequer haver algum ensino de religido no ensino publico
quer seja de cunho moral ou ético. Em busca de um possivel consenso, passaremos a
pesquisar se ha possibilidade da TAC ser aplicada no contexto religioso brasileiro com vista a
contribuir com a mudanca de mentalidade e comportamento social por meio da disciplina
Ensino Religioso. Uma vez que, instituida como disciplina obrigatéria, o Ensino Religioso
pretendido pelo governo visa o ensino ndo proselitista e que auxilia na tolerancia religiosa em
decorréncia do pluralismo religioso.

O Ensino Religioso é influenciado pela secularizagdo. Para melhor compreensdo
desta influéncia, passaremos a apontar como o estado laico reagiu por meio do Ensino

Religioso a essa nova abordagem.

2.2 Ensino Religioso no Estado de Minas Gerais e a influéncia do estado laico

O estado laico é o resultado de um aparente processo da seculariza¢do no Brasil. O
Ensino Religioso brasileiro e do Estado de Minas Gerais inicialmente adequaram-se a
secularizacdo. Passaremos a descrever alguns conceitos de secularizacdo e o modelo racional
de democracia deliberativa postulado por Habermas que prop&e o uso racional e da mediacao
da TAC para um possivel consenso na esfera publica. Ap6s a descricdo do modelo
habermasiano de democracia deliberativa sera apresentada a posicéo critica e contraria deste
modelo, de Catherine Audard.

Para fins de defini¢do do conceito de secularizacdo, sera apontado de forma concisa
o entendimento de alguns historiadores e filosofos ordenados por Joaquim Luiz Quintino

Pereira.
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Pereira descreve inicialmente o conceito de “secularizagdo™*

, @ partir da sua leitura
de Ranquetat, “como um conceito polissémico e multifacetado, que historicamente manteria
estreita ligagdo com o avanco da modernidade™.**° Outro autor citado por Pereira é Marramao
que também conceitua a secularizacdo: “ele menciona que a secularizacdo deu-se com a
tomada dos dominios de propriedade da Igreja Catélica pelas méos dos estados protestantes,
representados pelos seus principes”.**! Para Pereira a secularizacio “ainda que utilizada como
sinbnimo da laicidade por alguns, tratar-se-ia do afastamento paulatino das influéncias

religiosas™#?

, que segundo seu entendimento, ¢ “uma blindagem — com destaque para as
Igrejas Catélica e Protestantes — das artes, da filosofia, do direito, da moral e da educagdo.'*
Em contrapartida o estado passou “a assumir a racionalidade como pano de fundo a producéo
dos seus efeitos de conhecimento e valor, e subtrairam da religido o protagonismo outrora

»1% conclui Pereira.

exercido

Na concepcdo de Montero “o secularismo enquanto doutrina politica do Estado, ndo
implica necessariamente na separacdo entre as instituicdes religiosas e as instituigcoes
governamentais™*. O mesmo autor coloca em jogo o que ele denomina de “dupla mutagdo”
na qual, por um lado, “as demandas religiosas se representam nos féruns decisoérios e, por
outro, agentes religiosos s&o chamados a colaborar na execucdo de politicas publicas”.**

Na compreensdo de Francisco Tomazoli da Fonseca, ha dois modelos de
compreensdo de Estado laico. No primeiro tém-se, “0 modelo em que o Estado se vincula com

uma confissdo religiosa formando-se assim a religido oficial do Estado™*’

enquanto que no
segundo modelo, tecido por Jorge Miranda “tém-se a separacao entre Estado e Religido, nesta
direcdo o Estado tem uma postura de neutralidade”.**® Fonseca explica o fato de haver um
estado laico com uma religido oficial do Estado ao dizer que “pode haver a ascendéncia de um
poder sobre 0 outro o que cria o clericalismo — supremacia do poder religioso sobre o politico

— ou o regalismo - supremacia do poder politico sobre o religioso”.*® Também dentro desta

139 PEREIRA, J. L. Q. Liberdade de religi&o: & luz do tribunal europeu de direitos do homem (TEDH) e notas
criticas sobre o Brasil. Curitiba: Jurug, 2014, p. 38.

10 PEREIRA, 2014 apud RANQUETAT, 2008, p. 38.

1“1 PEREIRA, 2014, apud MARRAMAO, 1994, p. 38.

12 PEREIRA, 2014, p. 39.

S PEREIRA, 2014, p. 39.

1 PEREIRA, 2014, p. 39.

% MONTERO, 2011, p. 4.

16 MONTERO, 2011, p. 4.

YT FONSECA, F.T. Religio e direito no século XXI: a liberdade religiosa no estado laico. Curitiba: Jurué, 2015,
p. 57.

18 FONSECA, 2015, apud MIRANDA, 2011, p. 57.

19 FONSECA, 2015, p. 57.
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compreensdo do estado laico com uma religido oficial, pode “ocorrer uma unido com

autonomia relativa, como foi o caso brasileiro”*>

, Sustenta Fonseca.

Fonseca ainda aponta um terceiro modelo que se opde a qualquer relacdo entre o
Estado e a religido, “quando a oposicao € absoluta ha o Estado Ateu ou de confessionalidade
negativa, verificado nos totalitarismos modernos tais como 0s marxistas-lenistas e o nacional-
socialista”*®*. Entretanto, segundo Fonseca “o Estado laico [...] busca a neutralidade absoluta

59152

entre poder politico e religioso”™¢, assim entendido, a “laicidade significa ndo assuncdo de

tarefas religiosas pelo Estado e neutralidade, sem impedir o reconhecimento do papel da
Religi&o e dos diversos cultos, como fator e valor social constitucionalmente reconhecido”.**?
Laicidade, acrescenta Pereira, “também deve proceder com tratamento igualitario a todas as
confissdes existentes no seu territorio”.*** Seria isso possivel?

No intuito de responder a esta indagacdo, considerard a contribuicdo de Catherine
Audard, que atribui a pratica da liberdade como fonte das mudancas do “vinculo social com o
grupo”.™ Para Audard, as culturas estdo sempre se reinventando, em suas proprias palavras
ela descreve sobre as culturas que, “se adaptam seja pela ‘modernizagdo’, seja pelo
‘tradicionalismo’ que &, tanto quanto a primeira, uma reinvencdo”.*® Para ela, “esses grupos
sdo certamente mais ou menos fluidos ou fixos na repeticdo de crencas tradicionais, 0
exercicio da razdo e da analise é mais ou menos impelido”.**" Afirma ainda que “ndo hé

59158

procura da verdade e de auto-explicacdo de si de maneira solitaria”™°, que para encontrar a

verdade unilateral € necessario no “minimo uma atividade partilhada de tomada de palavra e

59159

de escuta as custas disto, “a protecdo da liberdade de pensamento e de expressdo cria

novas condigBes para o desenvolvimento pluralista de grupos e de culturas humanas”.*®® Ela

descreve:

Eu diria sobre tudo, que quando as condigdes politicas minimas de liberdade
existem, o individuo poderd se diferenciar de maneira critica e consciente. Ele é
capaz de exercer escolhas, em certos limites, e certamente ndo é mais o resultado
passivo de condi¢Bes externas. Nem as culturas sdo mais entidades imutaveis,

0 FONSECA, 2015, p. 57.

1 FONSECA, 2015, p. 57.

12 FONSECA, 2015, p. 57.

15 FONSECA, 2015, p. 57.

> PEREIRA, 2014, p. 40.

1% AUDARD, Catherine. Cidadania e democracia deliberativa. Porto Alegre: EDIPUCRS, Colecdo Filosofia,
2006, p. 132.

1% AUDARD, 2006, p. 132.

57 AUDARD, 2006, p. 132-133.
158 AUDARD, 2006, p. 133.

%9 AUDARD, 2006, p. 133.

160 AUDARD, 2006, p. 133.
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essenciais, mas estdo sem parar em movimento e em interagdo, nem os individuos
s&0 mais, do mesmo modo, joguetes de condicdes exteriores. ™

Audard percebe que o desafio estd em como as instituicdes concederdo liberdade
para a atividade comunicacional dos cidaddos em um ambiente discursivo que agregue o
maior numero de individuos no mesmo espaco publico para uma autotransformacdo. Com o
estado laico, os grupos culturais diversos estdo se reorganizando, desconfigurando aquele

modelo separatista entre o privado e publico:

Mas o fato novo e notavel é que, no interior do Estado moderno, multinacional e
liberal, cada vez mais comunidades culturais e histdricas distintas, unificadas ao redor
de significacBes e de valores comuns, demandam um reconhecimento publico, em
particular de direitos culturais distintos, o que faz cair por terra a tradicional separagéo
do publico e do privado®?

Poderéa o estado laico ser um sistema representativo que consegue ajuntar 0s grupos
heterogéneos em uma mesma esfera publica? Para responder tal pergunta, sera apontado a
compreensdo de Audar sobre a democracia deliberativa e as posi¢des sistémicas de Habermas,
Arendt e Rawls.

Para Audard a ‘democracia deliberativa’*®

ndo € real, € uma mera utopia. Em sua
percepcdo, a democracia deliberativa € um modelo de sistema representativo que néo
responde a realidade da sociedade contemporanea, segundo ela, esta democracia tenta
“adaptar as instituicdes politicas, eleitorais em particular, as associacdes, ‘descentralizadas’
como diz Habermas, pluralistas, multiculturais, ‘pds-metafisicas’, que as formas tradicionais
de representacéo politica tendem a trair”.*** A democracia deliberativa diz Audard, “coloca
suas esperangas na pratica da deliberagdo publica, no ‘uso publico da razao’ conforme pensa
Habermas e Rawls”. A partir deste modelo, Audard aponta algumas transformacgdes como: “a

”165 ’)166

transformacdo das preferéncias”™>, “dos cidad&os e a “tomada de ‘boas’ decisdes

politicas”.®’
A transformacéo das preferéncias apontadas por Audard, “sdo transformacgdes num
sentido epistémico e num sentido moral”.*® A transformacdo epistémica “torna ‘racionais’

no sentido de que ddo conta de novas informacgdes pertinentes, das razdes dos outros, no

11 AUDARD, 2006, p. 133.
102 AUDARD, 2006, p. 133.
163 AUDARD, 20086, p. 63.
164 AUDARD, 2006, p. 63.
165 AUDARD, 2006, p. 67.
166 AUDARD, 2006, p. 69.
17 AUDARD, 20086, p. 70.
168 AUDARD, 20086, p. 67.
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sentido de que se dirigem a um interlocutor racional mesmo se ele esta em desacordo
conosco”.*®® Quanto a transformacdo moral ela pensa, “engajando-se no férum publico, o
cidaddo aceita o risco de que suas razdes ‘internas’ ndo tenham valor a ndo ser que sejam
igualmente reconhecidas como validas pelos outros, mesmo por aqueles que ndo as
aceitam”.!™®

Na transformacdo dos proprios cidaddos Audard entende que “a ambicdo mais
conhecida do modelo deliberativo é que a deliberacdo pablica seja, indiretamente, uma fonte

de transformacéo dos préprios cidaddos”.}™ Ela questiona:

O que pensar disso? O exercicio pablico da deliberacdo pode ter efeitos educativos
sobre os cidaddos? Pode tornd-los mais racionais, mais justos, mais conscientes das
necessidades e interesses dos outros, e ndo somente seus? E, por outro lado, esses
efeitos benéficos sdo diretos, desejados ou somente indiretos e derivados?*"2

Audard pontua a posicdo de Habermas ao declarar que “entre as ideias morais
privadas e o ethos politico democréatico existe uma terceira instancia moral: a do ponto de

113 também, da ética da

vista moral do ‘participante em discussdoes publicas € comuns
discussdo que permite aos cidaddos ultrapassar suas convicgOes pessoais e formar um
julgamento imparcial”.*’* Diz Audard que “a validade substitui a ‘verdade’ ou a ‘justi¢a’ ou
‘o bem comum’ no pensamento habermasiano, um “acordo realizado pela discussdo
fundamenta o fato de que uma norma merece ser reconhecida e contribui, portanto ela propria
para a realizacdo de suas condiges de validade”.'” Ao “pensar a universalidade das normas
democraticas™’® Audard ainda descreve 0 pensamento de Habermas: a “auséncia de
concepcao substancial do Bem nos deixa em uma situacdo na qual apenas o jogo de
linguagem da justificagdo em um contexto dado pode nos dar uma resposta”.*”’

A critica de Audard a Habermas compreende trés aspectos: primeiro aspecto, “é
preciso compreender a decisdo dos cidaddos de entrar em um debate publico em vista de um
bem comum, e ndo somente a satisfacdo de seus interesses™’®; o segundo aspecto, “a

deliberagdo publica ndo me parece capaz, diretamente, de transformar o processo de formacéo

19 AUDARD, 20086, p. 67.
% AUDARD, 20086, p. 68.
"1 AUDARD, 2006, p. 69.
72 AUDARD, 2006, p. 69.
13 AUDARD, 2006, p. 70.
17 AUDARD, 2006, p. 70.
5 AUDARD, 2006, p. 72.
76 AUDARD, 2006, p. 73.
Y7 AUDARD, 2006, p. 73.
%8 AUDARD, 2006, p. 74.
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da vontade geral na direcdo da justica e do bem comum™'™; o terceiro, “se a justica é

constituida pela aceitacdo racional da norma politica, ndo vejo onde esta o lugar para o
pensamento critico, para a revolta contra a injustica, para a recusa e a resisténcia contra o que
¢ ‘racionalmente aceitavel’”.*®

A critica férrea de Catherine Audard faz-se justa a medida que o Ensino Religioso
para ser consensual depende de um conjunto de a¢des que permeia 0s interesses particulares
ou coletivos. No caso do Ensino Religioso, que estd em aprecia¢do nesta pesquisa, percebe-se
que a sociedade brasileira é dispar do modelo deliberativo de Habermas, e com isso, tanto o
modelo de democracia deliberativa e sua racionalidade e TAC tornam-se impraticaveis para a
esfera publica do Brasil. Poderemos argumentar como o processo da legislacdo e das
diretrizes que o governo federal conferiu aos Estados de sua federacao tornou-se uma situacédo
ainda a ser resolvida e malograda. Na sequéncia da discussdo passaremos a avaliar esta

tematica.

2.3 A Legislacao Nacional do Ensino Religioso e as diretrizes do Estado de Minas Gerais

para o Ensino religioso nas escolas estaduais

Muitas mudancas ocorreram ao longo do tempo para o Ensino Religioso. Uma dentre
tantas é encontrada na lei n. 9394 de 20 de dezembro de 1996, em seu Art.33 inciso 1°: “os
sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a definicdo dos contetdos do
ensino religioso e estabelecerdo as normas para a habilitagdo e admisséo dos professores”. '8!
Na lei n. 9475 de 22 de Julho de 1997*% todo o artigo 33 é endossado. Assim, os Estados
possuem legitimidade para estabelecer as diretrizes de organizacdo e do funcionamento das
escolas estaduais.

Porém, para Maria Amélia Schmidt Dickie e Janaina de Alencar Lui, ha problemas
que ainda precisam ser solucionados, pois com a legalidade da lei atual e a incumbéncia do
Estado em correlacionar “0 ndo proselitismo e a existéncia de uma entidade civil que atue
como consultora sobre os contetidos é, ao mesmo tempo, o substantivo que legitima o ensino

religioso e problematiza sua realizagdo”.*®®

% AUDARD, 2006, p. 75.

180 AUDARD, 2006, p. 75.

181 BRASIL, Lei n°9.394, de 20 de dezembro de 1996.

182 BRASIL. Lei n° 9.475, de 22 de julho de 1997.

18 DICKIE, M.AS.; LUI, J.A. O ensino religioso e a interpretagdo da lei. Horizontes antropoldgicos, Porto
Alegre, ano 13, n.27, p. 240, 2007.
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Outrora, particularmente nas décadas que compreendem os anos de 1970 a 1980, o
Ensino Religioso no Estado de Minas Gerais, era de responsabilidade das delegacias regionais

de ensino, como comenta Gisele do Prado Siqueira:

Em Minas Gerais, houve algumas tentativas de constru¢do de novos fundamentos
para o ensino religioso. Na diferenca entre reflex&o e préatica, em relagdo as décadas
anteriores, pode-se constatar a descentralizacdo das agdes administrativas na
organizagédo e implantacdo dessa disciplina. As relagdes de poder, e de saber sobre o
ensino religioso — principalmente no que se refere a formacgédo dos professores da
area e dos contetidos ministrados, foram de livre iniciativa das unidades regionais,
ou seja, das delegacias regionais de ensino. Houve, portanto, mais liberdade para
iniciativas e adaptacdes as diferentes realidades de um estado de grande extensdo
territorial.'®

O Estado de Minas Gerais em sua Resolucdo SEE n. 2197, de 26 de outubro de
2012 reafirma sua competéncia de acordo com as Resolucdes do Conselho Nacional de
Educacdo e torna conhecido aos educandarios os contetdos basicos comuns. Para os ciclos
intermediarios e da consolidacdo abordados no plano de gestdo das escolas estaduais de Minas

Gerais por exemplo, fica assim expresso:

Art.67 Os Ciclos Intermedidrio e da Consolidagdo do Ensino Fundamental, com o
objetivo de consolidar e aprofundar os conhecimentos, competéncia e habilidades
adquiridos nos Ciclos da Alfabetizagdo e Complementar, terdo suas atividades
pedagdgicas organizadas de forma gradativa e crescente em complexidade,
considerando os Contelidos Basicos Comuns - CBCJ...].*®

A secretaria de estado de educacdo descreve em seu entendimento, o0 objetivo do
Ensino Religioso nas escolas estaduais prioritariamente no Art.67, “compreender a
religiosidade como fenébmeno préprio da vida e da histéria humana, desenvolvendo um

59187

espirito de fraternidade e tolerancia em relacdo as diferentes religides; assim como,

“refletir sobre os principios éticos e morais, fundamentais para as relagdes humanas,
orientados pelas religides, e agir segundo esses principios”. %
No Curriculo Basico Comum de Ensino Religioso - CBC, esta organizado em forma

de eixos, compreendendo no “Eixo 1 - autoconhecimento: o ser, o Eixo 2 - as rela¢fes na

184 SIQUEIRA, Gisele do P. O ensino religioso nas escolas publicas do Brasil: implicacdes epistemolégicas em
um discurso conflitivo, entre laicidade e a confessionalidade num estado republicano. 2012. 343 f. Tese
(Doutorado) — Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncia da Religido, Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz
de Fora, 2012. p. 156.

185 MINAS GERAIS. Resolucdo SEE n° 2.197, 26 de outubro de 2012.

18 MINAS GERAIS. Resolucdo SEE n° 2.197, 26 de outubro de 2012.

87 MINAS GERAIS. Resolucdo SEE n° 2.197, 26 de outubro de 2012.

188 MINAS GERAIS. Resolucdo SEE n° 2.197, 26 de outubro de 2012.
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familia, na escola e na sociedade, Eixo 3 - a ética e os valores, Eixo 4 - a religiosidade”.*®

Porém, ap6s a descricdo de cada eixo e suas orientacdes pedagdgicas, encontra o “Eixo 57
ndo citado anteriormente. Neste Eixo, compreende os simbolos religiosos. Cada eixo possuli
suas peculiaridades, os quais serdo descritos para melhor ampliacdo de entendimento, como o
Estado de Minas Gerais através de sua Secretaria de Estado de Educacdo compreende o
ensino religioso.

A proposta do eixo 1 é apontar o ser humano e seu autoconhecimento, assim como a
sua historia e experiéncias. Retrata também sua identidade e singularidade tanto quanto
pessoa, como Visdo do mundo religioso. Como resultado pretende, “desenvolver atitudes de
respeito e tolerancia & diversidade religiosa, na convivéncia com o outro”.** No eixo 2, a
sugestdo é a convivéncia relacionada a escola, familia e a sociedade. Pretende-se conduzir os
alunos, a reflexdo da importancia desta triade, com o intuito de “desenvolver atitudes de
respeito, cooperacdo e solidariedade, no espaco de convivéncia social”*, discutindo ainda a
relagdo dos seus direitos e deveres junto a escola, a familia e a sociedade. Quanto ao eixo 3,
centraliza-se como meta o estudo da ética e os valores como pressupostos para uma boa
vivéncia social, sendo necessario o dialogo em situacbes de conflitos, e os valores
“solidariedade, justica e respeito”'®® devem ser trabalhados. Para o eixo 4, prioriza-se a
religiosidade, em decorréncias da pluralidade religiosa, sua histéria no campo da identidade
nacional e os valores morais cristdos “na promoc¢éo da dignidade, do respeito e da valorizacéo
das pessoas na diversidade social, cultural e religiosa”.*** Por Gltimo, e ndo menos importante,
estd 0 eixo 5, que aborda a representacdo dos simbolos religiosos na tradicdo religiosa e na
comunidade. Assim como, as linguagens, representacdes e seus significados possuem sentidos
para quem as usa, 0s simbolos religiosos sdo ressaltados neste eixo com a concepg¢do do
transcendente, subentendido “por diversas maneiras como nos simbolos, nos gestos, nas
musicas, nos diferentes nomes do sobrenatural”.*®

Todos os eixos acima citados foram passados pela Secretaria de educa¢do como o
objetivo de ser um norte para as escolas estaduais, de modo que pudessem assegurar a
construcdo de um conteddo para aplicacdo na disciplina, conteddo este com orientagdes pre-

estabelecidas por lei, que proibe o proselitismo e auxilie na compreensdo da pluralidade

% FERNANDES, A. Chc anos finais: ensino religioso. 2014. 18 slides., 13 cm x 16 cm. Disponivel em:
<https://pt.slideshare.net/toniafeto/chc-anos-finais-ensino-religioso>. Acesso em: 2 fev. 2017.

1% FERNANDES, 2014, sl. 8-9.

%1 EERNANDES, 2014, sl. 9.

192 EERNANDES, 2014, sl. 11.

19 EERNANDES, 2014, sl. 14.

19 EERNANDES, 2014, sl. 16.

1% EERNANDES, 2014, sl. 17.
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religiosa e sua convivéncia pacifica e tolerante. O FONAPER foi de extrema relevancia para
a composicdo do Ensino Religioso no Estado de Minas Gerais, 0 qual passaremos a explanar

para a percepcao de um entendimento entre o Estado e o governo federal do Brasil.

2.4 A contribuicdo do FONAPER para o Curriculo Basico Comum de Ensino Religioso
no Estado de Minas Gerais

Na lei n. 9394 de 20 de dezembro de 1996, em seu Art.33, apresenta dois incisos que
contribuiriam para o Ensino Religioso a saber, o primeiro atribuia aos sistemas de ensino a
competéncia para estabelecer as normas de habilitacdo e admisséo de professores. O segundo,
esses mesmos sistemas de ensino “ouvirdo entidade civil, constituida pelas diferentes

denominacdes religiosas, para a definicdo dos contetidos do ensino religioso”.*%

Paragrafo 3 As transformacgdes socioculturais ocorridas a partir da década de
1980 motivaram mudangas paradigmaticas e normativas no campo
educacional. Nesse contexto, tanto a Constituicdo Federal de 1988, quanto a
Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDBEN) n° 9.394/1996,
redefiniram os fundamentos epistemolégicos e pedagégicos do Ensino
Religioso, atendendo a reivindicacBes da sociedade civil, de sistemas de
ensino e de instituicbes de Educacdo Superior que almejavam o
reconhecimento de culturas, de tradigbes e de grupos religiosos e néo
religiosos que integram a complexa e diversa sociedade brasileira.'®’

Assim também entendem Maria Amélia Schmidt Dickie e Janayna de Alencar Lui,
sobre o artigo em questdo, ambas afirmam que além do Estado ser responsavel pela
contratacdo dos professores, e considerar que o Ensino Religioso ndo pode ser proselitista,
impde a secretaria de educacdo a ouvir a “entidade civil”.*%

Para Junqueira, a entidade civil que é ouvida e que agrupa as diferentes
denominacdes religiosas foi o FONAPER, que atua tanto na organizacdo quanto na
“publicagdo dos Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso”.'*® Entretanto, quem
s80 estas pessoas? Suas areas de atuacdo? O que elas buscam com a sua proposta? Como se

originaram? Qual a sua relacdo com o Ensino Religioso?

1% GOVERNO FEDERAL, 1996, p. 16.

19" FONAPER. Base nacional comum curricular. Disponivel em:
<http://www.fonaper.com.br/basenacionalcomumcurricular.php>. Acesso em: 05 mar. 2017.
198 DICKIE; LUI, 2007, p. 240.

199 JUNQUEIRA, 2008, p. 96.
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O FONAPER ¢ a sigla do Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso que se
auto denomina como “uma associacdo civil de direito privado, de &mbito nacional, sem
vinculo politico-partidério, confessional e sindical, sem fins econdmicos”.?%

O FONAPER incorpora, “conforme seu estatuto, pessoas juridicas e pessoas naturais
identificadas com o Ensino Religioso, sem discriminacdo de qualquer natureza®® . Fundada
no dia 26 de setembro de 1995 na cidade de Floriandpolis, Estado de Santa Catarina, o forum
estd em continua contribuicdo com a perspectiva de “acompanhar, organizar e subsidiar o
esforco de professores, pesquisadores, sistemas de ensino e associagdes na efetivacdo do
Ensino Religioso como componente curricular”.?®? Esta associacdo prope, “um espaco de
discussdo e ponto aglutinador de idéias, propostas e ideais na construcdo de propostas
concretas para a operacionalizacdo do Ensino Religioso na escola”.®® A composicio da
associacdo se da com a participacdo das igrejas cristds e de grupos, como “educadores,

entidades religiosas, universidades e secretarias de educagio”**

, 0 que consta em sua histdria,
entenderam a necessidade de repensar o Ensino Religioso, que englobasse a diversidade
cultural do pais. Foi no ano de 1995, em sua assembleia ordinaria, que o Conselho de Igrejas
para 0 Ensino Religioso - CIER, em comemoracdo aos 25 anos de experiéncia ecumeénica,
propds a formacdo do FOrum Nacional Permanente de Ensino Religioso - FONAPER.
Estavam presentes além das 42 entidades educacionais e religiosas, também professores e
pesquisadores de quinze federagdes que expandiu para os demais estados a criacdo do Coner

acrescenta Dickie e Lui:

E importante assinalar que o Fonaper estimulou a criagio, nos diferentes estados, de
conselhos para o ensino religioso (Coner), que assumiram ser a ‘entidade civil’
considerada pela lei como assessora das secretarias de educacdo para 0s conteldos
do ensino religiosos.?”

No ano de 1997 foi elaborado pelo FONAPER, os Parametros Curriculares
Nacionais do Ensino Religioso (PCNER), mediante “amplo processo de reflexdo sobre os
fundamentos historicos, epistemolodgicos e didaticos [...], explicitando seu objeto de estudo,

seus objetivos, seus eixos organizadores e seu tratamento didatico”.’®® Ao concluir todo o

%0 FONAPER, 2017, p. 1.

21 FEONAPER, 2017, p. 1.

22 FEONAPER, 2016, p. 1.

203 FONAPER, 2016, p. 1.

24 FEONAPER, 2016, p. 1.

205 DICKIE; LUI, 2007, p. 240.

206 FEONAPER. Parametros Curriculares Nacionais: ensino religioso. S&o Paulo: Mundo Mirim, 2009, p. 6-7.
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processo de formacdo deste documento, o mesmo foi entregue ao Ministério da Educacédo
(MEC) em outubro de 1996”.%°

Porém, ndo se pode atribuir exclusividade ao FONAPER na contribuicdo do Ensino
Religioso que é garantido pelo Estado, segundo Lages, havia muitas entidades envolvidas que
influenciaram o Ensino Religioso no Brasil, entre elas a CNBB, a Associa¢do de professores
de ensino religioso no distrito federal (ASPER), o conselho nacional das igrejas cristés
(CONIC), a Associago de educacdo catdlica (AEC) e “outras entidades”.%

No estado de Minas Gerais em particular, segundo Dantas, houve a
institucionalizacdo de trés Orgdos que auxiliaram nas tomadas de decisbes como o
CONER/MG conselho de ensino religioso de Minas Gerais “formado por representantes de
entidades religiosas identificadas com o modelo de ensino religioso ndo confessional, e
credenciadas junto & secretaria de estado de educac&o?®®, “CONCER, comissdo central de
educacao religiosa: 6rgdo da propria secretaria de educacdo, responsavel pela disciplina de

95210

ensino religioso e CRER, comissdo regional de educacdo religiosa: “composta por

representantes da superintendéncia regional de ensino, das denominacdes religiosas

participantes do CONER (secdo MG) e da sociedade civil”.?*

A coordenacdo do FONAPER reafirma sua parcela de contribuicdo quanto a
efetivacdo do Ensino Religioso, onde segundo seu parecer, 0 corpo docente “deve promover e

respeitar a diversidade cultural religiosa que transita no cotidiano escolar”*2

, COM iSSO espera-
se, permitir a todos os alunos o livre acesso ao conjunto dos conhecimentos religiosos que
compdem a cultura. Para que isto seja possivel, entende a coordenacdo, “sdo vedadas
quaisquer formas de proselitismo”.?* Com isto, pretende-se garantir a liberdade religiosa ao
construir num ambiente escolar a inclusdo, “pela valorizagdo dos conhecimentos de todas as
culturas e tradicdes religiosas”.?

Para o FONAPER, o Ensino Religioso tem como objeto de estudo “o conhecimento

59215

religioso” >, sua construcdo metodoldgica consiste no dialogo como orientador dos processos

de observacdo, de anélise, de apreciacéo e de ressignificacdo dos saberes”.?'® Esta concepcao

27 FONAPER, 2009, p. 7.
208 | AGES, 2016, p. 66-67.
29 DANTAS, 2002, p. 75.
219 DANTAS, 2002, p. 76.
2L DANTAS, 2002, p. 76.
2 FONAPER, 2009, p. 11.
3 FONAPER, 2009, p. 11.
2 FONAPER, 2009, p. 11.
5 FONAPER, 2017, p. 1.
28 FONAPER, 2017, p. 1.
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fenomenoldgica é comentada por Fabio Carvalho Leite. Para ele, hd “uma diferenca
significativa entre o ensino do fendmeno religioso [...], abordando aspectos relacionados as
confissdes em geral, como: crengas, ritos e valores, € 0 ensino da doutrina de uma religiao
especifica”.?!” Leite ainda descreve as divergéncias em cada modelo, ao ressaltar que o

modelo fenomenoldgico é fundamentalmente “secular”?®

, sendo compreendido como um
fendbmeno encontrado em quase toda a humanidade, dos tempos remotos a
contemporaneidade, o que justifica seu estudo para uma sociedade com pluralidade religiosa.
Em oposicédo a este modelo, encontra-se 0 modelo confessional, que além de ser estritamente
religioso e pertencer a uma confissdo religiosa, ndo atende ao interesse da diversidade cultural
religiosa do Brasil.

Aline Pereira Lima analisa a proposta do FONAPER para o Ensino Religioso, ela
destaca que o discurso articulado pela instituicdo, tenta promover a retirada da “disciplina o
carater evangelizador ou catequético, afirmando-a como &rea do conhecimento”.”*? Segundo
Lima, “o documento prescreve que a disciplina ndo deve ser entendida como ‘ensino de uma
religido ou das religides na escola, mas sim uma disciplina centrada na antropologia religiosa,
tendo como objeto o transcendente”.??

N&o deve ser ignorada outra contribui¢do abordada por Lima, sobre os apontamentos
realizados por César de Alencar Toledo e Téania Concei¢do Iglesias do Amaral, pois, para

estes autores, declara Lima:

A andlise do documento realizada pelos autores revela que o modelo proposto,
embora tenha como principal caracteristica a mudanca do ER do campo religioso
para 0 campo secular, apresentando-o como modalidade de ensino com carater
cientifico, epistemolégico destituido de proselitismo, ndo cumpre com os objetivos
de isencéo proselitista com a qual se comprometeu porque, segundo 0s autores,
apresenta visdes de mundo particulares evidenciando que sua elaboragdo e
disseminacdo constituiram-se como estratégia para garantir a manutencdo da
disciplina pelo Estado em beneficio das igrejas, especialmente as cristés.**

Para o entendimento do FONAPER, o Ensino Religioso quanto ao modelo
fenomenoldgico, estd organizado na educacdo basica em forma de eixos nos paragrafos, a

saber: o paragrafo 10 estuda a generalidade do ser humano, devido a suas “corporeidades, as

17| EITE, Fabio C. Estado e religido: a liberdade religiosa no Brasil. Curitiba: Jurud, 2014, p. 350-351.

28 | EITE, 2014, p. 351.

219 | IMA, Aline Pereira. O ensino religioso na escola plblica: regras que cooperam para a sua organizagao.
2016. 183 f. Tese (Doutorado) - Programa de Pés-Graduagdo em Educacdo da Faculdade de Ciéncias e
Tecnologia, Universidade Estadual Paulista, Presidente Prudente, 2016, p. 33.

220 IMA, 2016, p. 33.

ZLLIMA, 2016, p. 34.
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alteridades, as identidades, imanéncia-transcendéncia, os valores e os limites éticos, 0s
direitos humanos, a dignidade”.?*?

No paragrafo 11, narra sobre os conhecimentos religiosos, considerando, “os mitos,
os simbolos, as ideias de divindade, as crengas, 0s textos sagrados orais e escritos, as
filosofias de vida, as ideologias e as doutrinas religiosas”.?*

Quanto ao paragrafo 12, fica expressa as préaticas religiosas e ndo religiosas, com
“suas manifestacdes nos diferentes espacos, os territorios sagrados e as territorialidades, as
experiéncias religiosas e ndo religiosas, as liderancas religiosas, o ethos, as espiritualidades,
as diversidades, a politica, a ecologia”.?** Os eixos aqui apresentados pelo FONAPER sdo
também encontrados e sistematicamente apresentados nos eixos 1, 2, 3, 4 e 5 do Curriculo
Basico Comum de Ensino Religioso estabelecido pela secretaria de educacdo do Estado de
Minas Gerais para as suas escolas estaduais na resolucdo da SEE N°2.197, de outubro de
2012.

Passaremos a demonstrar como a intolerancia religiosa faz parte da cultura brasileira e

sua presenca no ambiente escolar.

2.5 A heranca da intolerancia religiosa na sociedade brasileira e seus reflexos na
escola

A concepcado de intolerancia religiosa quanto ao pluralismo religioso ndo é nem de
perto contemporaneo. Também compreende o periodo primitivo da era cristd quando “Jesus
de Nazaré é de algum comprometimento com a paz e que terminou a sua vida como vitima da
violéncia e ndo como perpetrador”.”*® Segundo Gongalves, os inimigos de Jesus foram “as
liderangas judaicas (escribas e fariseus)”.??°

Na ldade Média, a Igreja Catolica perpetrou a violéncia e a intolerancia religiosa
contra os reformadores, que mesmo sendo um grupo minoritario, ndo conseguiram manter-se
unidos, surgindo assim, para além de suas expectativas, a pluralidade religiosa. Cavalcante
aborda o pluralismo religioso em decorréncia da Reforma Protestante e seus

desmembramentos a partir do pensamento de John Rawls:

22 FONAPER, 2017, p. 14.

2 FONAPER, 2017, p. 14.

224 FONAPER, 2017, p. 14.

22 GONCALVES, José M. Religido e violéncia: a justificagdo da violéncia no cristianismo antigo. In: SANTOS,
Francisco de A. S. dos; GONCALVES, José M.; RIBEIRO, Osvaldo L. (Orgs). Ciéncias das religides aplicadas:
interfaces de uma ciéncia-profissdo. Vitoria: Unida, 2014, v.2, p. 154.

226 GONCALVES, 2014, p. 154-155.
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[.] a Reforma ‘fragmentou a unidade religiosa da Idade Média e levou ao
pluralismo religioso, com todas as suas consequéncias para os séculos posteriores.
Isso, por sua vez, alimentou pluralismos de outros tipos, que se tornaram uma
caracteristica permanente da cultura no final do século XVII*. %

Para Jung Mo Sung, “a Reforma Protestante ndo significou somente uma divisdo no

interior da igreja cristd, mas uma ruptura na °‘espinha dorsal’ da sociedade e da

9228

cosmovisdo”*~ e explica:

Ela ndo foi um movimento religioso que assumiu como marginal e minoritario no
interior do mundo cristdo medieval, mas, pelo contrario, foi uma ruptura que
questionou os fundamentos da ordem social e religiosa estabelecida, com a
pretensdo de se tornar o fundamento e a ordenadora de uma nova ordem social e
religiosa.??

Para Sung, a religido foi deslocada do seu “lugar central na ordem social para as

59230

margens da sociedade”=*", assim, ficou reservada a vida privada, “onde o pluralismo é aceito e

até valorizado como prova do avanco civilizatorio, mas, na esfera pablica o pluralismo ainda
é controlado e tolerado na medida em que ndo ameaca a ordem social estabelecida”.?®

Porém, a religido ndo ficou exclusivamente a margem da sociedade ou a esfera
privada. Ela tem migrado para a esfera publica, como por exemplo, na América Latina onde,
segundo Sung, esse processo acontece por trés motivos: o primeiro motivo ocorre entre

igrejas evangélicas e pentecostais com a saida do espaco privado, o templo de congregacédo

599232 99233,

para “o proselitismo em ‘pragas publicas ou “batendo nas portas das casas”>’; o segundo

motivo “¢ ir a sociedade, ao ambito do publico, para ‘salvar’ o mundo da sua perdi¢cdo moral e

social”?**:

0 terceiro motivo, “a de responder ao apelo do ‘clamor’, pois reconhece no meio
desse clamor um chamado de Deus para caminhar junto com esse povo que sofre,
testemunhando assim a presenca do Reino de Deus entre nés”.?*® Sung ainda declara sua
percepcao sobre a impossibilidade de dialogo e toleréncia dos dois grupos em frente ao

pluralismo religioso na América Latina:

22T CAVALCANTE, 2014 apud RAWLS, 2000, p. 81.

228 SUNG, Jung M. Cristianismo como religido publica, pluralismo e diélogo. In: JUNIOR, Raimundo C. B.;
CAVALCANTE, Ronaldo; ROSA, Wanderley P. da (Orgs). Cristianismo mundial como religido publica.
Vitéria: Unida, 2016, v.1, p. 194.

29 SUNG, 2016, p. 194.

20 SUNG, 2016, p. 195.

Z1 SUNG, 2016, p. 195.

%2 SUNG, 20186, p. 197.

23 SUNG, 2016, p. 198.

24 SUNG, 2016, p. 198.

%5 SUNG, 2016, p. 198.
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Nessa visdo de missdo, o dialogo com outras religides nao faz sentido, a ndo ser
como parte de uma estratégia ou para ser ‘politicamente correto’ frente ao fato social
do pluralismo religioso. Nao ha dialogo no sentido de buscar juntos uma solugdo
para problemas comuns, pois se parte do pressuposto de que a verdade revelada por
Deus est4 conosco.?®

Para Montero, ainda que houvesse a predominancia da Igreja Cat6lica no Brasil
colbnia, esta era tolerante com as musicas e dancas dos negros oriundos da Africa em
comemoracdo aos seus dias santos, porém “os transes eram percebidos como formas de
possessdo demoniaca e associados a bruxaria conforme o modelo europeu, condenada pela
Inquisicdo”.*" A Igreja Catélica veio a enfraquecer-se em decorréncia da influéncia politica e
do compartilhamento do seu campo “com outras religides™®®® diz Giumbelli. Quanto a
perspectiva protestante para com a religido dos negros, Montero analisa a Igreja Universal do
Reino de Deus como representante do protestantismo que segundo sua concep¢do a IURD
“ressignifica duas categorias cléssicas do cristianismo: o exorcismo e o donativo em
dinheiro.?*® Quanto ao exorcismo, Montero declara que 0 “exorcismo dos ‘deménios pagios’
personificados de exus constitui um dos principais momentos dos ritos da Igreja

Universal”?4°

, a luta entre o bem e o mal. No intuito de reprimir a violéncia fisica e moral
promovidas pelos neo-pentecostais surgiu a “Marcha Contra a Intolerancia Religiosa**
constituida com o apoio das liderangas do Candomblé e da Umbanda. Na compreenséo de
Montero, é necessario agir de forma dialogal na medida em que no Brasil esta incutida na

sociedade o bem comum:

No caso do Brasil ainda é aceitavel falar sobre o0 Bem Comum em termos de que
preservacdo de lagcos comunitarios, da tradigdo, da protecdo aos pobres, dos direitos
naturais, etc. porque muitos desses sentidos e valores herdados no Cristianismo
ainda est&o bastante enraizados no imaginario da vida cotidiana.**?

Gedeon Alencar percebe que ha uma constante luta entre o protestantismo versus
catolicismo e ndo uma aproximagdo que vise 0 bem comum. E a luta pela supremacia

religiosa através do proselitismo, a qual Alencar chama de a “sindrome de minoria. Qualquer

% SUNG, 20186, p. 198.

7 MONTERO, Paula. Religido, pluralismo e a esfera ptblica no Brasil. Novos Estudos CEBRAP, Séo Paulo,
n.74, 2006, p. 55.

2% GIUMBELLLI, Emerson. A modernidade do cristo redentor. Revista de ciéncias sociais, Rio de Janeiro, v. 51,
n. 1, p. 76, 2008.

29 MONTERO, 2006, p. 59.

0 MONTERO, 2006, p. 60.

1 MONTERO, Paula. O campo religioso, secularismo e a esfera ptblica no Brasil. Rio de Janeiro: Boletim
CEDES, out/dez, p. 6, 2011.

%2 MONTERO, 2011, p. 6.
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grupo minoritario visa sempre ao majoritario, querendo, obviamente, tomar seu lugar”.?*®

Porém, neste caso, 0 protestantismo ndo almeja somente a conversdo a fé protestante do
catolicismo romano, como também, a conversdo das religiGes de matrizes africanas que sédo
minorias em detrimento ao catolicismo. Existe uma outra luta religiosa existente no Brasil

com a projecdo do neopentecostalismo, que “assume um novo campo de batalha: ser anti-

afro”.2#

Sobre as religides afro-brasileiras convem notar que elas “viveram a maior parte de

59245

sua historia a sombra do catolicismo”“™, porém, a marginalizacdo do negro e suas religides

ndo podem ser atribuidos somente ao catolicismo. “Intelectuais, a Igreja Catélica e o Estado

contribuiram, cada um a seu modo, para moldar o imaginario social desqualificador do negro

9246

e das religides afro-brasileiras”=* afirma Oro.

E possivel perceber na sociedade brasileira uma heranca bem explicita da

intolerancia e desrespeito com a religido da comunidade negra:

Os anos se passaram desde o periodo de colonizagdo, onde os elementos da
religiosidade negra eram associados com algo do deménio. No entanto, o imaginario
religioso, dominado e controlado pelo branco, logo identifica, no ressurgimento dos
valores religiosos a luta negra, a presenga do satanico. Com isto reaviva e ressalta
aos olhos de todos, a discriminagdo e 0s preconceitos contra 0 negro presente nos
meios sociais e eclesiais.?’

Contudo, a intolerancia ndo se restringe ao embate catolicismo versus protestantismo
ou protestantismo versus religides afro-brasileiras, também ha intolerancia e discriminacgéo

para demais religides tidas como “Novos Movimentos Religiosos”?*®

,que Oro descreve,
“neste caso, de individuos que partilham de cultos neopagaos, neoxamanicos, neoesotéricos,
neotradicionais, novas religides orientais (Igreja Messianica, Seicho-no-ié, Perfect Liberty),
religides ayauasqueiras, etc”.?*

Entretanto, esta configuracdo de intolerancia e violéncia no Brasil ndo se restringe
somente aos religiosos, pois, também sofrem as mesmas mazelas aqueles que se

autodenominam sem religido, como descreve Oro sobre a percepcdo deste grupo, “ao se

3 ALENCAR, Gedeon. Protestantismo tupiniquim: hipdteses sobre a (n&o) contribuicdo evangélica a cultura
brasileira. Sdo Paulo: Arte Editorial, 2005, p. 19.

4 ALENCAR, 2005, p. 19.

2> ORO, Ari P. Liberdade religiosa no Brasil: as percepges dos atores sociais. In: ORO, Ari. P.; STEIL, Carlos
A.; CIPRIANI, Roberto; GIUMBELLI, Emerson (Orgs). A religido no espago publico: atores e objetos. Sdo
Paulo: Terceiro Nome, 2012, p. 185.

26 ORO, 2012, p. 185.

T ROCHA, José G. Teologia e Negritude: um estudo sobre os agentes de pastoral negros. S&o Leopoldo, RS:
Pallotti, 1998, p. 55.

8 ORO, 2012, p. 187.

9 ORO, 2012, p. 188.
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afirmarem sem-religido, neste caso ateus ou agnosticos, alguns entrevistados disseram que ‘as
pessoas tomam um susto’; ‘as pessoas arregalam os olhos’, ‘causa impacto’; ‘me sinto
discriminado’”.?*°

A intolerancia religiosa também é encontrada dentro das escolas brasileiras, sendo
propagada ora por professores ou ora por alunos. Assim, é noticiado nos meios de
comunicagéo casos que ratificam esta violéncia no contexto educacional.

Marcelo Martins Barreira, em suas reflexdes sobre a sociedade pds-secular a partir de
Habermas, declara que “s6 uma sociedade marcada pela tolerancia evita uma luta politica de
grupos religiosos — ou cientificos — por privilégios”.?! Entretanto, essa luta por privilégios
esta refletida no cotidiano da sociedade brasileira inclusive dentro do espaco escolar,
ambiente de ensino de valorizacdo da dignidade de todo ser humano. Anténio Baptista
Gongcalves, afirma que até mesmo na area académica com posi¢des contrarias, pode ocorrer
conflitos. “Um debate qualificado e de nivel elevado acerca de religido somente é possivel em
nivel académico e, mesmo assim, se houver um debate com duas posi¢Ges contrarias pode
ocorrer o conflito”.?*?

Na verdade, nem sempre 0 espaco que promove um ambiente de convivio pacifico e
tolerdncia que é a escola, pode ser tomado como aquele ambiente isento da vivéncia da
intolerancia e violéncia promovida por dissensos religiosos. Tém-se exemplos veiculados na
midia de agressdo fisica e psicolégica oriunda da intolerancia religiosa na escola. Breno
Boechat noticiou agressdo ocorrida no Colégio Estadual Alfredo Parodi, em Curitiba, cujo
motivo foi a intolerancia religiosa. A consequéncia da agressdao foi a resisténcia da
adolescente em voltar a escola, por vergonha. A motivacdo para a agressdo foi uma foto
postada no dia anterior em uma rede social, em que a menina aparece ao lado da mée e de
uma amiga, as trés do Candomblé. A adolescente foi marcada e no dia seguinte na escola uma
colega afirmara que ndo quisera ficar perto da menina porque ela era da macumba. “A Agnes
comecou a explicar o que era, mas depois falaram que iam chuté-la porque ela é da macumba.
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A menina foi e chutou a Agnes, que caiu com a cabeca na parede”*”, explica a mée da

adolescente, Dega Maria Pascoal. A mae acrescentou que depois desse fato, a filha ndo quer

#0 0RO, 2012, p. 191.

»1 BARREIRA, Marcelo M. Uma proposta de redescricdo neopragmética do religioso na “sociedade pos-
secular”. In: ROSA, Wanderley P. da; RIBEIRO, Osvaldo L. (Orgs). Religido e Sociedade (pés) secular. Sdo
Paulo: Academia Cristd, 2014, p. 136.

22 GONCALVES, Anténio Baptista. Direitos humanos e (in) tolerancia religiosa: laicismo, proselitismo,
fundamentalismo e terrorismo. 2011. 224 f. Tese (Doutorado) — Doutorado em Filosofia do Direito, Pontificia
Universidade Cat6lica de Sdo Paulo, S&o Paulo, 2011, p. 131.

3 BOECHAT, Breno. Estudante agredida por intolerancia religiosa dentro de escola ndo quer voltar ao colégio.
EXTRA.globo.com, Rio de Janeiro, 30 set. 2015, Caderno de Noticias, p. 1.
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mais voltar a escola, e ainda, que ndo recebeu qualquer tipo de assisténcia. Dega Maria
Pascoal afirmou que essa ndo foi a primeira vez que ela e a filha Agnes foram vitimas de

intolerancia religiosa.

Uma vez fomos a uma padaria comprar alguma coisa e fomos perseguidos, eu e
meus trés filhos, por um carro com rapazes de camisa de ‘exército de Jesus’. Dessa
vez agora eu preferia que tivesse acontecido comigo, seria diferente. A Agnes esta
sofrendo muito, estd muito magrinha, com o rosto machucado, com vergonha, sem
vontade de voltar ao colégio lamenta.”>

A intolerancia religiosa é objeto de pesquisa que mostra que Vvarios problemas que
ocorrem na escola estéo relacionados a esse tipo de intolerancia.

Heliana Frazdo também escreve sobre o apontamento da pesquisadora Denise
Carreira quanto a sua percepcdo do despreparo dos profissionais de educacdo por conta do
problema da intolerancia. Para Carreira, a principal fonte de discriminacdo séo as religides
neopentecostais, que, “historicamente usam métodos de “demonizacdo” para com algumas
seitas”.>°Esta afirmativa encontra apoio com Montero pois para ela, o protestantismo
pentecostal, encontra dificuldades para legitimacédo de seu discurso intolerante e afirmar: “ele
ainda ndo foi capaz de encontrar os meios para legitimar e produzir um discurso publico
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aceitavel”?*® em decorréncia das suas praticas que atrelam a “fé, risco e dinheiro”®’ e além

disso, ainda promovem em seus cultos “o exorcismo pouco tolerante dos exus”.?*® Montero
afirma que estas praticas e intolerancias, “ainda ndo sao formas religiosas bem aceitas pelas
camadas cultas e pelas outras religides, tendo levado, muitas vezes, a acusacfes de corrupgcao
e intolerancia religiosa”.?*

Para Gongalves, a iniciativa do combate a intolerdncia deveria vir da comunidade

eclesial, porém, ele percebe que isto ndo é real:

E a primeira a se manifestar de forma contraria a préatica da (in) tolerancia deveria
ser a igreja, no entanto, as igrejas, de um modo geral, infelizmente, estdo muito mais
preocupadas em defender sua propria crenga, pouco se importando com a promogéo
da pazgoe da harmonia das relagBes sociais e religiosas do ser humano como um
todo.

24 BOECHAT, 2015, p. 1.

2 FRAZAO, Heliana. Pesquisa mostra que intolerancia religiosa ainda est4 presente em escolas brasileiras.
UOL.com.br, Salvador, Bahia, secéo de noticias, p.1, 10 set. 2010.

%% MONTERO, Paula. Controvérsias religiosas e esfera publica: repensando as religies como discurso. Religido
e sociedade, Rio de Janeiro, p. 172, 2012.

%7 MONTERO, 2012, p. 172.

%8 MONTERO, 2012, p. 172.

%9 MONTERO, 2002, p. 172.

%0 GONCALVES, 2011, p. 134.
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Heliana Fraz&o pontua ainda a pesquisa da Denise Carreira ao afirmar que ela declara
ter observado casos de criangas, familias e professores adeptos de religiGes de matriz africana,
como candomblé e umbanda, discriminados e hostilizados no seu cotidiano. Denise afirma
que algumas criancas chegam a ser transferidas ou até mesmo abandonam a escola em razao
da discriminacao.

Existem ocorréncias de violéncia fisica (socos e até apedrejamento) contra
estudantes; demissdo ou afastamento de profissionais de educacdo adeptos de
religides de matriz africana ou que abordaram conteldos dessas religifes em classe;
proibicdo de uso de livros e do ensino da capoeira em espaco escolar; desigualdade

no acesso a dependéncias escolares por parte de liderangas religiosas; omissao diante
da discriminacéo ou abuso de atribuices por parte de professores e diretores etc.?**

A pesquisadora Denise ainda afirma que sdo muitos casos de violéncia que estdo
relacionados a intolerancia religiosa, o que desrespeita os direitos humanos. Para ela as
dendncias mostram que as atitudes discriminatorias vém aumentando em decorréncia do
crescimento de determinados grupos neopentecostais, principalmente nas periferias das
cidades.?*

Barreira entende que a tradicdo da democracia liberal “valoriza o pluralismo e um
convivio com o dissenso tanto entre crentes quanto entre estes e ndo-crentes?®*; pensamento
enraizado na teoria habermasiana de sociedade racional. Tal citagdo é entendida a partir do
comentario sobre o pluralismo encontrado na sociedade moderna, que segundo ele “é um
pluralismo de racionalidades para Habermas, onde a cultura secular e a religiosa dialogam
entre si e se mesclam sem se confundirem”.?** O dialogo proposto entre a cultura secular e a
religiosa ainda € muito ideoldgico e pouco pratico quanto a intolerancia. Para pensar na
utdpica teoria habermasiana como uma acéo eficaz, Barreira afirma que “isto s é possivel a
partir de um gradativo reconhecimento mutuo quanto ao valor de cada um desses universos
culturais”.?®® Contudo, o educando que esta dentro da escola pode sofrer e as vezes sofre com
a imposicdo do educador tendencioso e proselitista ou com a negligéncia dos 6rgaos
competentes que englobam as secretarias de educacdo ou até mesmo o Estado por sua
omissao.

Eneida Jacobsen diz que o dissenso pode ameacar a harmonia do Estado. “Em

sociedades pluralistas, onde convicc¢Oes particulares ndo sdo compartilhadas com todas as

%1 FRAZAO, 2010, p. 1.
%2 FRAZAO, 2010, p. 1.
%3 BARREIRA, 2014, p. 136.
%4 BARREIRA, 2014, p. 136.
%5 BARREIRA, 2014, p. 136.
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pessoas, o0 risco de dissenso continua sendo uma ameaca constante a uma ordem politica que
se pretenda fundada na acdo comunicativa”.”®® Segundo Jacobsen, “cabe & esfera plblica
articular os fluxos comunicativos oriundos do mundo da vida para que sejam elaborados pelo

sistema politico”’

, uma vez que, “o processo politico ancorado no mundo da vida apresenta-
se, para Habermas, como uma alternativa adequada frente a colonizacdo operada pela
integragdo sistémica, determinada pelo dinheiro e pelo poder administrativo.?%® Ela conclui
que “a propria acdo comunicativa, para que seja efetiva politicamente, necessita de garantias
institucionalizadas pelo Estado”.?

A intoleréncia religiosa compreende toda a historia brasileira, desde a colonizagéo
dos europeus e a sua influéncia na identidade nacional. Para Elaine Terezinha de Souza
Vieira, mesmo ciente que “45% da populacéo brasileira é compostas de negros, esse dado ndo
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faz desse pais um lugar menos desigual e racista” ", ela afirma que “pelo contrario, temos um

pais que valoriza a brancura e suas raizes européias, pouco valorizando as outras culturas,
como a indigena, a asiatica e a africana”.?"*

Rocha diz que, os afro-brasileiros sofrem com a discriminacdo e marginalizacdo em
decorréncia de “um processo histérico”.?’> Este processo histérico etnocéntrico é narrado por

Fonseca nas seguintes palavras:

As nossas escolas, desde o ensino infantil, imp6em para afro-brasileiros, amerindios,
descendentes de asiaticos [...] e outros tais como aqueles de descendéncia arménia e
turca, por exemplo, um enorme choque cultural e identitario, além de histdrico. Ja
que o histdrico do seu povo ndo visto, é absolutamente negado na maioria dos casos,
em nome das historias e culturas estadunidense, inglesa e francesa.’”

Assim exposto, pode-se perceber que a intolerancia religiosa esta presente na
sociedade e na escola brasileira como reflexo de uma coletividade que possui uma heranca
cultural marcada pela discriminacdo e violéncia religiosa ainda ndo superadas na

contemporaneidade.

%6 JACOBSEN, Eneida. Teologia e teoria politica: aproximacdes criticas entre correntes da teologia
contemporanea e o pensamento politico de Jurgen Habermas. 2015. 324 f. Tese (Doutorado) — Programa de Pds-
Graduacdo em Teologia, Faculdade EST, Séo Leopoldo, Rio Grande do Sul, 2015, p. 71.

207 JACOBSEN, 2015, p. 71.

208 JACOBSEN, 2015, p. 71.

209 JACOBSEN, 2015, p. 72.

210 \/IEIRA, Elaine Terezinha de Souza. Violéncias e relacdes étnico-raciais: 0 que a educagdo tem a ver com
isso? ldentidade, S&o Leopoldo, Rio Grande do Sul, n°16, n.2, 2011, p. 225.

ZLV/IEIRA, 2011, p. 225.

272 ROCHA, 1998, p. 22.

23 FONSECA, D. J. A histéria, o africano e o afro-brasileiro. In: PAULA, Benjamim X. de; PERON, Cristina
M. R. (Orgs). A educacdo, histéria e cultura da Africa e afro-brasileira. Uberlandia, MG: Ribeirdo Gréfica
Editora, 2008, p. 166.
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No préximo capitulo, inicialmente apresentaremos a disparidade da sociedade
brasileira quanto a aplicagdo da teoria de Habermas no contexto da religido e esfera publica na
cosmovisdo e contribuicdo da antropdloga Paula Montero; posteriormente, sera considerada a
analise filosofica de José Pedro Luchi quanto ao processo de secularizacdo concebida por
Habermas e sua aplicacdo reducionista a sociedade europeia e sua proposta na sociedade
sincrética brasileira. E por Gltimo, os apontamentos filos6ficos de Rafael Rodrigues Garcia
quanto aos desafios de uma sociedade democratica e tolerante na teoria postulada por Jurgen

Habermas.
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3 A TEORIA DO AGIR COMUNICATIVO E A SUA INAPLICABILIDADE NOS
CONFLITOS DE INTOLERANCIA RELIGIOSA NO ENSINO RELIGIOSO
BRASILEIRO

Passaremos a destacar uma resenha da compreensao do cenario politico-religioso do
Brasil na leitura da antropdloga Paula Montero onde, segundo a autora, houve mudangas na
esfera publica em decorréncia da secularizacdo. Ela critica a perspectiva reducionista da
abordagem habermasiana quanto ao papel da religido na esfera pablica, sobretudo por ser
vista como processo de aprendizado e ultrapassada, e percebe um novo cenario onde as
controveérsias religiosas passaram a lutar e persistir em outro campo de a¢do. ApOs exposicao
da autora, serdo apresentadas as criticas de dois filésofos, José Pedro Luchi e Rafael

Rodrigues Garcia sobre o pensamento habermasiano para a sociedade brasileira.

3.1 Controvérsias religiosas, campo religioso e secularismo na esfera publica brasileira a

partir de Paula Montero

A antropologa Paula Montero atua com énfase nas areas da cultura,
antropologia, da religiosidade, da igreja catolica e religido. Em seu artigo publicado na revista
Religido e Sociedade do Rio de Janeiro no ano de 2012, com o tema Controvérsias religiosas
e esfera publica: repensando as religides como discurso, propde em seu texto articular um
novo marco tedrico a partir do viés antropoldgico e socioldgico sugestionado por Cristina
Pompa na XXXV reunido da Anpocs de 2011. A partir da articulacdo entre a antropologia e a
sociologia, Montero sugere “repensar o problema das relagdes entre a esfera religiosa e a
esfera publica do ponto de vista das praticas discursivas dos atores, enfatizando o0 modo como
interagem em controvérsias especificas”.?’*

A autora descreve que o campo religioso brasileiro tem sido redefinido a partir das
mudangas que ocorreram no cenario politico, onde as leituras dos antrop6logos sobre os
fendmenos religiosos permanecem reduzidos a “decodificacdo das cosmologias e universos
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simbolicos e a uma leitura reducionista com “uma dimensdo universal do humano que

apenas se revestisse de formas culturais particulares, auto referenciadas e autocontidas”.?"®
Montero esclarece que a partir da influéncia missionaria americana no século XVI,

o reconhecimento do religioso para além das culturas ocidentais “foi uma forma de dignifica-

27 MONTERO, 2012, p. 182.
2> MONTERO, 2012, p. 167.
" MONTERO, 2012, p. 167.
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las e incorpora-las a0 mundo do humano.”?’” Para ela, a concepgdo universalista da religido
que ficara enterrada, veio a ressurgir nas formulagdes do antropologo em ““acessar e traduzir a
experiéncia daquele Outro assumindo a posicdo heuristica propria aquele ponto de vista”.2"®
No intuito de legitimar este ponto tedrico, Montero descreve o pensamento do antrop6logo
Robert Sharf que segundo ela: “chama a atencdo para 0 modo como muitas interpretagdes
contemporaneas dos simbolos religiosos estdo marcadas por essa perspectiva de jaez

fenomenologico que faz da ‘experiéncia do transcendente’ a esséncia da religiﬁo”.279 Ela

também comenta que:

Para o autor, o foco na ‘experiéncia coletiva’ ¢ tido, por grande parte dessa
literatura, como um modo de superar 0s preconceitos presentes nas literaturas
objetivistas das religides, pois, o uso da expressdo indicaria a capacidade do
observador de reconhecer na experiéncia que o outro tem de seu préprio mundo,
‘coeréncia, racionalidade e verdade.?®

Montero afirma que, o modelo classico da antropologia, que ndo leva em
consideracdo “as novas condicdes do fazer antropoldgico, [...] acaba por fornecer,
paradoxalmente, instrumentos de reificacdo ontoldgica das visGes de mundo que se pensava
apenas descrever e analisar’.?®* Com isto em mente, o modelo classico de se fazer estudos
antropoldgicos tornara-se arcaico e o estudo sobre as religifes precisa, na visdo da autora, de
uma nova interpretacdo que considere a perspectiva politica e ideoldgica de cada religido,
mesmo aquelas que ainda venham a ser consideradas como arcaicas, crendeiras e até mesmo

enganosas. Montero esclarece:

O campo de estudos das religides passa a enfrentar o desafio politico e ideologico de
ter de reconhecer a legitimidade cultural e politica das multiplas tradi¢cdes nao-
cristds tidas até muito recentemente como primitivas, supersticiosas ou
simplesmente falaciosas. Nesse novo contexto, coloca-se o desafio tedrico de se
pensar a propria categoria de ‘religido’ como um produto historico.?

Ao analisar o paradigma de Weber da secularizacdo com as categorias religiosa e
secular, Montero percebe que este continua influenciando de forma massiva as analises
sociologicas. Ela comenta que as religibes como uma producao historica passaram a serem

percebidas secularmente de forma negativa, “no melhor dos casos, como um instrumento para

2" MONTERO, 2012, p. 167.
2’8 MONTERO, 2012, p. 167.
2" MONTERO, 2012, p. 167-168.
280 MONTERO, 2012, p. 168.
81 MONTERO, 2012, p. 168.
2 MONTERO, 2012, p. 168.
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aprendizado da modernizagdo em sociedades que ndo passaram pela revolugéo burguesa, e, no
pior, como um obstaculo & democracia a ser erradicado”.?®®

A autora concorda com o pensamento de Peter Berger ao perceber que as ciéncias
sociais estdo enraizadas em uma problematica advinda da relacdo triplice entre “religido,
modernidade e secularizagdo”,®* uma vez que para o estudo das ciéncias sociais, h4 uma
separagdo entre o religioso e o politico, o que faz com que cada area seja dispar.

Segundo Montero essa ciéncia ignora a relacdo na qual “as religides sdo também
parte do processo de construcdo dos critérios que delimitam o puablico do privado”.”®*No caso
do Brasil, este processo ocorreu ao longo da identidade cultural do povo brasileiro através do
conflito de interesses politicos e religiosos que detinham o poder. A autora ressalta que isso
ndo dependeu de um consenso, foi uma imposicdo do governo imperial que sujeitou
inicialmente todo pluralismo religioso como religido privada, enquanto a Igreja Catolica
romana era a oficial do governo e atuava de forma massiva no campo publico.

Montero descreve as mudangas que ocorreram no cenario religioso do Brasil
considerando quatro aspectos: o primeiro aspecto ela aponta em consenso com Emerson
Giumbelli para o avanco da religido, com a saida da esfera doméstica para esfera publica
através das agéncias religiosas. Segundo ela, isso contribuiu “na prépria construcdo da
sociedade civil como esfera relativamente separada”?®; o que é questionavel, pois, também de
forma inversa, com a presenca da religido influindo na mudanca do cenério, com a
participacdo mais social do que somente privada, isso implica em uma nova configuracdo da
sociedade.

O segundo aspecto estd inserido nos processos de secularizacdo, onde houve uma
compreensdo por parte das instituicbes religiosas em promover ofertas de estudos
profissionalizantes vinculados a politica pablica. Esse processo ratifica a influéncia da
religido para um novo campo de atuacdo, no qual necessariamente é requerida a participacao
da mesma na formacao e legalidade para consolidar seu espaco na constru¢ao cognoscente da
vida quanto a postura religiosa cidada na sociedade como é o caso do Ensino Religioso.

No terceiro aspecto esta o entendimento internacional sobre os direitos democraticos
que inclui “as religides ao campo dos direitos especificos a serem respeitados” e com isso
uma legitimacdo juridica onde ndo somente uma religido deve ser assistida com seguranga em

seus direitos litargicos ou de confissdo de fé como direito da pluralidade no contexto social

8 MONTERO, 2012, p. 168.
84 MONTERO, 2012, p. 168.
8 MONTERO, 2012, p. 169.
%86 MONTERO, 2012, p. 169-170.
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que estd inserida. Para a autora, no caso do Brasil, o Ensino Religioso busca essa
possibilidade quanto & participacdo da religido na educacéo escolar, influindo sobre ela sua
cosmovisdo, o que dificulta neste ensino haver tolerancia em decorréncia da pluralidade
cultural do pais.

Por Gltimo, a mudanca “de observacdo dos fendmenos religiosos das instituicGes
para as préticas™’. Nessa direcdo, Montero ressalta que “se percebe um descompasso entre
0s modelos tedricos fundados nos comportamentos e nas crencgas e aquilo que efetivamente
fazem os individuos?®®. Nesse sentido a percepcdo do espaco religioso estd em constante
alteracdo em decorréncia da compreensao do que é secularizagdo.

Em seu outro artigo intitulado Religido, pluralismo e esfera publica no Brasil.
Montero endossa essa mudanca do cenario religioso quanto ao pluralismo religioso. Segundo
a autora, tal cenario aponta para um avango da religido na esfera publica e ndo uma reducao
da mesma a esfera domestica somente.

Montero esclarece como a formulagdo dos conceitos de Habermas na “distingéo
grega entre cité (esfera da polis) e oikos (esfera doméstica) apontando como estes tivessem
chegado até ndés como um modelo, s6 encontrou aplicacdo efetiva na préatica do direito com a
aparicdo do Estado moderno e de uma esfera civil”.?*

Novamente a autora aborda sobre o secularismo e a religido descrevendo da seguinte
maneira: “embora a diferenciacdo das esferas sociais certamente constitua uma dimensao
fundamental da ordem social moderna, esta ndo pode ser reduzida a um movimento de
simples retracdo do religioso”.?%

Montero expressa em seu entendimento a contribuicdo de Habermas para o0 processo

de diferenciacdo entre esfera publica e esfera privada:

Habermas aponta que a partir do século XVIII emerge uma outra distingéo,
representada pela esfera das pessoas privadas reunidas em um publico, a esfera
publica burguesa ou sociedade civil, que tem como consequéncia mais expressiva a
interiorizacdo da familia no espaco privado. Ainda que, segundo o autor, a sociedade
de massa tenha fragilizado os fundamentos da esfera publica, turvando as distingdes
entre o publico e o privado, parece-me que se tomarmos essa concepgao tripartite —
Estado/sociedade/esfera privada — como intrinseca a ordem social moderna o
problema das relacBes entre religido e sociedade pode ser proposto em termos
analiticos mais adequados e ndo-normativos: em vez de admitir como um
pressuposto a privatizagdo da prética religiosa — seu confinamento & esfera familiar -
, trata-se de identificar as configuracdes especificas que as formas religiosas

%7 MONTERO, 2012, p. 170.
288 MONTERO, 2012, p. 170.
89 MONTERO, 2006, p. 48.
2% MONTERO, 2006, p. 48.
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assumem em cada sociedade em funcdo de seus modos particulares de produzir
historicamente a diferenciacfo dessas esferas e articula-las.”™

Montero novamente reafirma a relacdo entre o0s espacos publico/privado, na

sociedade brasileira esta “a religido na sociedade civil”*

, OU sSeja, a religido se encontra na
dindmica do espacgo privado e ainda no espaco publico. Assim como também afirma que o
processo de secularizacdo no caso do Brasil ndo resultou na retirada da religido da esfera
publica restringindo-a somente a esfera privada; “resultou na producdo de novas formas
religiosas, com expressdo publica varidvel conforme o contexto e as suas formas especificas
de organizagdo institucional”.?*®

Também aponta a autora sobre os conflitos histéricos e ainda existentes no cenario
religioso nacional, no qual as fronteiras “que distinguem as religides ndo-catdlicas entre si
resultam de um processo histérico de aliancas e conflitos entre atores religiosos e nédo
religiosos™.2%*

Como é o caso do Ensino Religioso e seus dissensos quanto a sua validade na esfera
publica ou somente de interesse privado.

Quanto a isso, é preciso considerar duas observacfes sobre o campo religioso aqui
expostas por Montero: “as disputas histdricas que marcaram as distin¢@es entre o religioso e o
mégico no pais”®*®; bem caracteristico do Brasil colonia, e que o pluralismo religioso foi

constituido “as avessas no Brasil”?%

. Isso porque “as lutas pela legitimidade social langam
mdo de cddigos compartilhados (o jogo ente caridade e feitico) a fim de produzir poder social
e simbélico em cada situagdo”." Caracteristica ainda perpetrada pela “sindrome de minoria”
apresentada por Alencar. Montero completa sua percep¢do ao dizer que: “esses cOdigos
parecem funcionar com sinais trocados: quanto maior o poder social (investido no ideal da
caridade/gratuidade), menor o poder simbélico (forca magica do feitico/dinheiro)”.2%

Quanto ao conflito no campo religioso, a influéncia do secularismo na esfera publica
no Brasil, que se aplica também ao Ensino Religioso, a autora diz que a tudo isto “deve ser
tratado como um fluxo de intera¢Ges discursivas que, carregam as incertezas, as aspiracoes, 0s

medos e as esperancas de falantes e ouvintes”.?*® E que a melhor maneira de compreender a

1 MONTERO, 2006, p. 49.
%2 MONTERO, 2006, p. 49.
2% MONTERO, 2006, p. 50.
24 MONTERO, 2006, p. 50.
2% MONTERO, 2006, p. 63.
2% MONTERO, 2006, p. 63.
27 MONTERO, 2006, p. 64.
2% MONTERO, 2006, p. 64.
29 MONTERO, 2011, p. 6.
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flexibilizacdo de um campo religioso é o foco em suas “estratégias de producdo de

visibilidade na esfera publica™®

, pois, segundo a autora: “quando os agentes religiosos tém
que agir publicamente eles se veem obrigados a aprender, em cada situacdo especifica, a
gramatica e a semantica relacionada ao modo de organizacdo de cada cultura publica
particular”.® Nisto se percebe também que ndo ha nenhuma garantia em que os agentes
religiosos e nédo religiosos estejam interessados e dispostos a aprender com vistas a uma
sociedade tolerante e ndo para combater a “verdade” do outro.

Montero finaliza sua reflexdo sobre o tema proposto ao avaliar a impossibilidade de
se definir “de antemdo qual elemento simbdlico é mais apto a producdo de consensos
compartilhados a respeito de como as coisas sdo ou devem ser definidas na vida social”.3"
Passaremos a descrever a critica de José Pedro Luchi na perspectiva da

secularizacdo em Habermas.

3.2 A critica de José Pedro Luchi a concepcéo de secularizacdo proposta por Habermas

e suas inconsisténcias para a esfera publica do Brasil

Para José Pedro Luchi, o termo sociedade pds-secular foi cunhado pela primeira vez
por Habermas no ano de 2001 no “Discurso ‘Crer e saber’”.*® Para ele, ap6s o incidente do

ataque terrorista as torres gémeas nos Estado Unidos, Habermas tece criticas “a supremacia”

9304

das “forcas da ciéncia e da técnica”" oriundas do capitalismo sobre as tradi¢6es religiosas, e

9305

simultaneamente, aqueles que rejeitam “a vida moderna™™, secularizada, por acreditarem que

ela estd em declinio.

Segundo Luchi, Habermas retrata a sociedade pos-secular onde a presenca da
religido persiste em um ambiente cada vez mais secularizado. Ele descreve que Habermas
“pensa em comunidades religiosas racionais, que nao pretendem impor suas verdades com
violéncia, que aceitam a autoridade das ciéncias e as premissas do estado constitucional

5,306

democratico, fundado numa moral profana””™®, e mais, que o estado “deve estar aberto as

contribuicdes tanto da ciéncia como da religido”.*"’

%% MONTERO, 2011, p. 6.
%1 MONTERO, 2011, p. 6.
%2 MONTERO, 2011, p. 7.
303 |LUCHI, 2014, p. 89.
04 UCHI, 2014, p. 89.
305 |_UCHI, 2014, p. 89.
305 | UCHI, 2014, p. 89.
%07 |LUCHI, 2014, p. 89.
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No ano de 2007, Habermas novamente comenta sobre a sociedade pos-secular
dentro de um “contexto da afirmacdo de uma razdo autocritica e aberta ao aprendizado
inclusive de convicgdes religiosas™. Esse conceito novo veio gerar novas repercussoes.
Luchi considera os estudos do alemdo Michael Reder sobre as influéncias do pensamento
habermasiano na religido, desde 2004. Segundo Luchi, Reder afirma que a religido “é uma
fonte ndo esgotada de recursos tanto morais como existenciais, numa sociedade em que na
modernidade saiu ‘fora dos trilhos’”.*®® No entendimento de Luchi “quer dizer, a razio
instrumental passou a pressionar 0 mundo da vida e as exigéncias do mercado foram
assumindo tal dimens&o que tendem a secar as fontes de solidariedade social”.**° Porém, em
direcdo oposta, a razdo instrumental € contida pela solidariedade religiosa, uma posi¢do
comportamental legitimada pela religido crista e perpetrada pelas tradicdes onde o objetivo

ultimo é o bem estar do proximo:

A sagrada Escritura e as tradigdes religiosas guardam uma especial sensibilidade
para o resgate de vida malogradas, nos seus simbolos e intui¢des passadas através
das geracOes. Oferecem possibilidades de chaves de leitura para a autointerpretacéo
iluminadora e resgatadora da vida pessoal e dos lagos sociais feridos.*"*

Com a valorizagdo da solidariedade para a religido e sua presenca na esfera publica,
“volta entdo o conceito de sociedade pés-secular como uma nova consciéncia de que a
religido ndo somente sobrevivera, mas mantera um papel importante na promoc¢édo do sentido
e na orientacéo moral”**?, afirma Luchi.

Luchi também descreve como o te6logo protestante alemao Wolfgang Huber percebe
a presenca da religido e sua permanéncia no espaco publico ao contestar a tese habermasiana
da secularizacdo. Segundo Luchi, Huber contrap6e a perspectiva de Habermas em trés razdes:
a primeira, com “as tendéncias autodestrutivas da modernidade, como sdo o selvagem
capitalismo financeiro e os riscos das mudancas climaticas, com a religido representando uma

5,313,

fonte de outra orientacdo™"”; a segunda, “intervengdes biotécnicas cada vez mais intensas,

gue poderiam colocar em risco a dignidade do homem e a religido como uma instancia que

%08 |_UCHI, 2014, p. 90.
309 | UCHI, 2014, p. 90.
310 UCHI, 2014, p. 90.
311 UCHI, 2014, p. 90.
312 | UCHI, 2014, p. 90.
313 LUCHI, 2014, p. 91.
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poderia ajudar a colocar limites a tais agressdes”'*: e a terceira, “a forca contra um crescente

fundamentalismo irracional deveria vir do potencial critico da prépria religio”.**®

Luchi entende que deve existir um possivel consenso entre a religido e o estado na

leitura de Habermas, ao afirmar que a religido “deve reconhecer a autonomia do Estado

59316

democratico de direito e a Ciéncia moderna””™, assim como a “Razdo secular ndo esta

autorizada a ‘se elevar como juiz das verdades da & 3 Com isso, entende Luchi, ha um

duplo aprendizado a saber:

O Estado secular ndo pode mais construir sua legitimagao sobre bases metafisicas ou
religiosas, pensa Habermas, porque seus cidaddos ndo sdo mais religiosos no seu
conjunto, sdo plurais quanto a cosmovisdo e somente uma fundamentacdo neutra
quanto a cosmovisdo pode ser aceita por todos. Os cidaddos religiosos devem aceitar
tal situacdo plural, em atitudes aberta ao didlogo e a pluralidade e néo
fundamentalista. Essa Ultima pretenderia inferir exigéncias legislativas de modo
imediato, a partir de uma leitura literal dos textos sagrados. O Estado, por sua vez,
ndo pode exigir dos cidadaos religiosos algo que seja incompativel com sua fé.*®

Luchi descreve como Reder problematiza o conceito de sociedade pos-secular. Reder

observa que, o conceito “dé4 conta da renovada atenc&o para a religi&o no espaco ptblico'

onde outrora a “tese da secularizacdo a considera em vias de extingdo e banida do plano das

discussdes sérias”*?; e agora, com um viés politico-religioso, “considerando a revitalizacdo

das comunidades religiosas pelo mundo afora, e mesmo na Europa ocidental, e sua vinculagéo

a questdes politicas™*?!, fazem com que surja “uma nova situagdo”.**

Luchi observa que os apontamentos de Reder “poderiam dar a entender que houve
uma época em que a religido teria perdido relevancia, completamente, na sociedade, e depois

recuperado”.**® Ele mesmo contesta este pensamento ao dizer que “a religido sempre

99324

desempenhou importante papel, ainda que de modo diferente”**", pois “nas sociedades

asiaticas e africanas e mesmo, penso eu, latino-americanas, a secularizacdo de modo

abrangente ndo se verificou”.3%

S LUCHI, 2014, p. 91.
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Para concluir a posicdo de Reder sobre a secularizacdo, Luchi afirma: “por isso
parece como consequente ndo falar de sociedades pds-seculares na ldade da globalizacdo, mas
interpretar o ‘retorno da religido’ como uma reforcada atencdo a ela”.**® Com isso em mente,
0 autor entende que a “mudanca de consciéncia foi provocada sem davida pelo ativismo

politico, muitas vezes extremista, de grupos religiosos pelo mundo a fora, mesmo no interior

da Europa”.®*’

Luchi vé em Habermas trés fendmenos que contribuiram para uma ressignificacao do
conceito pds-secular: o primeiro, o confrontamento “com as noticias de conflitos pelo mundo

inteiro, atribuidos a causas religiosas, bem como com fendmenos sociais relevantes com a

mesma origem”?; segundo, “as comunidades religiosas tém podido tomar posicéo publica na

formagdo da opinido e da vontade politica, seja com ‘contribuigdes convincentes seja

chocantes’”*?°; terceiro, “a mudanca de consciéncia dos europeus é estimulada pela questio

da integracdo dos imigrantes vindos de paises de cultura tradicional marcante”.>*

Para contrapor esses fendmenos apontados por Habermas, Luchi enfatiza as
concepcdes teoricas de José Casanova. Segundo Luchi, Casanova faz diferenciacdo entre dois

conceitos do que seria secular. No primeiro conceito, secular, “trata-se de espiritualizar o

temporal, de realizar a perfeicdo cristd na vida cotidiana™>!; no segundo seria “emancipar a

esfera secular do controle clerical e isso pode ser chamado de laicizagdo”.>**Apés essa

iniciada compreensdo do que seria secular, Casanova ainda apresenta o terceiro conceito,

como “a inacessibilidade & ‘Transcendéncia’, ‘a auséncia de religido’.*®

Luchi entende que ““a falta de fé moderna é vivida e justificada reflexivamente como
superacdo da irracionalidade da Religido, ndo apenas auséncia da fé ou indiferenca”.*** Ele

esclarece seu posicionamento de secularizacdo da seguinte maneira:

Essa experiéncia é feita na esteira do Illuminismo, que considerava que o
desenvolvimento gradual da sociedade iria junto com a emancipa¢do do homem em
relagdo a religido, um tornar-se adulto. Estamos presumidamente num estagio
superior ao homem religioso, o qual ndo pertenceria completamente a modernidade.
A funcéo ideoldgica dessa narrativa tenta entender @ humanidade toda 0 modelo do
processo de secularizacdo europeu-ocidental: da religido metafisica, irracional, a
consciéncia moderna, racional, pos-metafisica.**®

%26 |LUCHI, 2014, p. 92.
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Para Luchi foram os europeus que passaram pelo processo de retrocesso da religido
por ordem natural da modernizagdo. Luchi percebe que esse fato ndo se expandiu para outros
lugares, como por exemplo, 0s norte-americanos que tiveram um avanco na esfera religiosa

em decorréncia dos “avivamentos religiosos”3®

apontados por Casanova.

Luchi descreve ainda a distin¢do de trés conceitos de secularizagdo para Casanova
consecutivamente como, “delimitacdo das esferas seculares (Estado, Economia, Ciéncia) em
relacdo a religido; retrocesso das praticas e conviccdes religiosas nas sociedades modernas; a
privatizacdo da religido”.®

Para Casanova, as trés caracteristicas estdo muito bem representadas historicamente
“e por isso 0s socidlogos europeus tendem a considera-las como aspectos do mesmo processo
geral de secularizagdo que valeria, assim impostado, para todos os casos”.**®

Entretanto, na perspectiva dos socidlogos norte-americanos, “a primeira conotacao
nédo entra em questdo porque nos Estados Unidos a sociedade sempre foi secular e moderna e

o Estado desde o inicio se entendeu como diferenciado da religido”3*

, afirma Luchi.
Luchi também expressa sua compreensdo a partir das novas abordagens de

Casanova:

Entdo somente a segunda caracteristica é relevante: o incremento ou decréscimo das
convicgdes e préaticas religiosas individuais. Acontece que nos Estados Unidos, a
diferenga da Europa, a vitalidade religiosa na populagdo se mantém constante. 1sso é
controverso. A controvérsia se acende quanto a vinculagdo entre a modernizagdo da
sociedade e as diferentes tendéncias, americana e europeia.**

Luchi declara que nos Estados Unidos nunca existiu a separacdo entre igreja e o
estado: “aqui nunca houve um processo formal de separacdo entre Igreja e Estado porque
nunca houve uma Igreja estabelecida de Estado”.®** Ele justifica sua afirmacéo ao relembrar
que no periodo colonial havia a presenca de trés instituicGes religiosas: “congregacionistas,
presbiterianas e anglicana e a maioria da populagdo ndo pertencia a elas oficialmente”. Ele

ainda declara que:

A confessionalizagdo se desenvolveu a partir de garantias constitucionais da
proibicdo de uma Igreja ‘oficial’ de Estado e do livre exercicio da religido na
sociedade, entdo um desenvolvimento da confessionalizagdo como sistema social do

336 |LUCHI, 2014, p. 98.
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pluralismo religioso aberto e livre. A confessionalizagcdo americana é um sistema de
reciproco reconhecimento de institui¢des religiosas voluntérias, desterritorializadas e

. . o ~ . ~ . 342
associacOes na sociedade civil, sem regulamentacdes e intervencdes estatais.

Apods a explanacdo da secularizacdo no contexto europeu e norte americano
subsidiado por M. Reder e J. Casanova, Luchi passa a questionar se houve mudancas de
consciéncia das pessoas com a secularizacdo no Brasil e prop6e considerar os trés aspectos
que foram apontados por Habermas para a sociedade brasileira.

De inicio Luchi indaga: “teria o progresso tecno-cientifico entre nos provocado uma
compreensdo antropocéntrica das conexdes do mundo?”3*

Luchi percebe, por melhor que seja 0 avango tecnoldgico encontrado no Brasil, isto
ainda ndo traz segurancga plena ao cidadéo brasileiro. Ele percebe que a populagéo brasileira
tem acesso as inovacOes tecnoldgicas, a comunicacdo pela midia por onde se interagem por
meio dela, porém, a sociedade brasileira ndo possui uma logica Unica. Para Luchi, no Brasil a
I6gica é plural pois, “vigora antes um sincretismo de imagens do mundo, talvez dificil de
entender para um europeu iluminista”.3**

Luchi passa a descrever que, por maior que seja 0 avancgo tecnoldgico, ainda assim,
ndo foi possivel prever com precisdo incidentes naturais que estdo distantes do controle
humano. Para o povo brasileiro em particular, h4& uma interpretacdo sincrética de que na

95 345

natureza existe a influéncia de “forgas supra-naturais”,”™ o que leva Luchi entender que o

desencantamento proposto por Habermas nédo teve éxito massivo em solo brasileiro.

Dizer, como Habermas, que ‘uma consciéncia cientificamente iluminada ndo se
deixa combinar sem mais com imagens do mundo teocéntricas ou metafisicas’
(Habermas 2012, 309) ja pressupde a visdo de um europeu iluminista cuja
interpretacdo cientifica das conexdes do mundo pretende exclusividade. Ele ndo vé
que outras culturas, de matriz mais sincretista e plural, podem manter lugar aberto
para diversas interpretaces.®*

Luchi ainda especifica que 0 acesso a ciéncia moderna esta restrito a uma parcela
pequena da sociedade que possui um maior “poder aquisitivo™.>*’ Quanto aos aparatos tecno-
cientificos, Luchi vé com inseguranca pois, estdo sujeitos “a falhas humanas”.**® E para o bem

estar proposto por Habermas com a secularizagéo, tanto o Brasil como a Europa, ndo ha uma

%2 LUCHI, 2014, p. 100.
3 LUCHI, 2014, p. 103.
%4 LUCHI, 2014, p. 104.
5 LUCHI, 2014, p. 104.
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“maior seguranca existencial, mas certamente o tipo da inseguran¢a mudou, de imediata para
95 349

mediata, porque mudaram os tipos de ameaca”.

Luchi busca concluir sua reflexdo ao afirmar que “as pesquisas e analises
sociologicas atuais deixam claro que também as sociedades industriais e pos-industriais
convivem com muita inseguranca quanto ao futuro”.**° Também esclarece que “os estudos
estatisticos mostram como a fé € um fator que geralmente ajuda as pessoas a superar

|”351

momentos de crise existencial”*>“e por ultimo, sobre a secularizacdo apontada por Habermas,

diz ele que, “ndo corresponde, em grande parte a0 mundo em que vivemos no Brasil, a
interpretacdo da realidade pela maioria das pessoas, [...] ndo corresponde necessariamente a
secularizacéo da sociedade”.**?

A presenca da religido no mundo p6s-moderno é uma prova nitida de que a religido
ndo foi dissolvida, onde o mito continua sendo valorizado e sua moral religiosa ainda néo foi
subvertida pela moral secularista. Para Luchi, o proprio Habermas teceu os principais motivos
que levaram a religido a permanecer no mundo p6s-moderno a partir de trés fenébmenos: as
missdes religiosas; grupos que emergem com os principios fundamentalistas e contrarios a
modernizagdo; e grupos religiosos de “tendéncias religiosas fundamentalistas™®> que
propagam a violéncia.

Luchi conclui sua reflexdo sobre o pensamento habermasiano e sua aplicabilidade no

Brasil:

Pode-se entdo interpretar: na sociedade brasileira convivem diversas imagens do
mundo, desde aquelas que veem a hatureza como habitacdo dos espiritos até aquelas
mais cientificas, num leque de composi¢des. Por vezes tais imagens diversas
convivem na mesma pessoa, com certa independéncia em relacdo ao nivel
académico e cultural. Um processo de secularizagdo abrangente, com despedida de
imagem do mundo como lugar onde ndo interviriam forcas extramundanas e
espirituais ameagadoras ou favoraveis, simplesmente néo se deu.**

A isso acrescenta Luchi que:

E marcante como a caracterizagio que Habermas faz dos vetores da secularizagdo
ndo corresponde, em grande parte, a0 mundo em que vivemos no Brasil, a
interpretacdo da realidade pela maioria das pessoas, 0 que da lugar & negacao da tese
da secularizacdo ou a ideia que a secularizacdo do Estado ndo corresponde

9 |LUCHI, 2014, p. 105.
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52 |LUCHI, 2014, p. 106.
53 LUCHI, 2014, p. 94.

%4 LUCHI, 2014, p. 105.



Certificado pelo Programa de Pés-Graduagéo da Faculdade Unida de Vitéria — 29/06/2017.

66

necessariamente a secularizagdo da sociedade. Habermas parece se situar num
mundo que n&o é nosso.***

A TAC de Habermas e sua racionalidade comunicativa encontra dificuldade de ser
inserida no Brasil devido a inseguranca existencial que perdura nos avancos tecnologicos e 0s
varios mundos de vida intrinseco ao cidaddo. Logo, havera inseguranca quanto a tomada de
decisdo do estado democratico de direito quanto ao Ensino Religioso, assim como até o
presente momento, os estados interpretam segundo seus varios mundos da vida atreladas ao
partidarismo religioso particular, o que nem sempre beneficia o pluralismo ou abarca as
minorias religiosas.

Passaremos a descrever a critica de Rafael Rodrigues Garcia sobre a formacédo da

sociedade democratica para Habermas.

3.3 Religido e esfera publica: desafios de uma sociedade democratica e tolerante a luz de

Habermas a partir de Rafael Rodrigues Garcia

O filésofo Rafael Rodrigues Garcia escreveu um artigo intitulado: Mito, diversidade

® Como a

e intolerancia: reflexdes e apontamentos, a partir de Cassirer e Habermas.*
questdo da tolerancia religiosa soma a nossa pesquisa, no referido artigo o autor faz alguns
apontamentos sobre o pensamento habermasiano. Decorre dai a relevancia da abordagem
desse estudo.

Garcia vem tecendo incialmente sua leitura das influéncias politicas e religiosas no
espaco publico. Para ele, esta atividade propicia uma reflexdo dos “limites da propria
democracia e de sua capacidade de dar lugar & pluralidade e ao diverso”.**

Para inicio da reflexdo, Garcia aponta que a teoria de Habermas descreve que “a obra
faz um apanhado do desenvolvimento da racionalidade moderna que culmina na reducéo
desta & razéo instrumental™**® e que a TAC emerge no intuito de recuperacdo da raz&o, sendo
esta dialdgica e sem dominacéo. Também concorda Mariangela Lima de Almeida, ao afirmar

gue Habermas pretende contrapor a alienante razdo instrumental. Ela escreve:
A pretensdo de Habermas € recuperar a dimensdo da modernidade que restou

extremamente atrofiada, isto é, recuperar a dimensdo da razdo, subordinada pela
razdo instrumental. Contrapbe a razdo instrumental a Unica aceita pelos

355 LUCHI, 2014, p. 106.

%% GARCIA, Rafael R. Mito, diversidade e intolerancia reflexdes e apontamentos a partir de Cassirer e
Habermas. Ideias, Campinas, nova série, n. 8, 2014,

%7 GARCIA, 2014, p. 229.

%8 GARCIA, 2014, p. 229.
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frankfurtianos, a razdo emancipatéria, que, no desenvolvimento de sua obra, passa a
ser vista como raz&o comunicativa.**®

Para Garcia, “a razdo comunicativa surge da necessidade de recuperar a dimenséao da
razdo que possibilita o entendimento mtuo, livre de dominacdo”.**®Assim também entende
Franciele Bete Petry, ao afirmar que Habermas “apostara na razdo como instrumento de
emancipacdo, desenvolvendo seu potencial comunicativo”.**" Garcia entende que ha uma
contribuicdo da TAC postulado por Habermas com a “capacidade de congregar diversos
discursos que concorrem no mundo da vida, além de, na mesma medida, problematizar seu
ponto de partida e validade; em suma, critica-los”.**?

No entendimento de Garcia, 0 problema a ser compreendido é o “inesperado
aumento da religido na politica™.**

Para ele, a influéncia politica da religido ocorreu em “sociedades nas quais a

separacdo entre Estado e igreja ja ndo é mais ponto de problematizagdo™*

, como também nas
sociedades onde o Estado e igreja crescem socialmente em torno da democracia. Entretanto,
Garcia afirma que o ressurgimento da religido no ambiente politico se deu como “resisténcia

aos valores ocidentais™>®,

Ele exemplifica essa afirmagdo colocando como exemplo
determinadas sociedades do oriente médio. O autor também percebe que a religido é resgatada
em algumas estruturas politicas ocidentais bem como nos “movimentos pioneiros de luta
pelos direitos humanos”.**® Quanto ao Brasil, Garcia declara que a religido esta representada
no debate politico que envolvem temas tanto tradicionais quanto conservadores na luta que
rege leis sobre aborto, unido do mesmo sexo, posicionamentos esquerdistas e reforma agraria.
Isso também se aplica ao Ensino Religioso, objeto material desta pesquisa e que ainda gera
muitos dissensos.

O questionamento levantado por Garcia envolve a capacidade que os religiosos
possuem em partilhar a vida politica de forma democratica. Afirma: “uma caracteristica

marcante de toda religido é apresentar-se como a instancia de legitimagao por exceléncia para

%9 ALMEIDA, Mariangela Lima de. Uma andlise da producdo académica sobre os usos da pesquisa-acdo em
processos de inclusdo escolar: entre o agir comunicativo e o agir estratégico. 2010. 233 f. Tese (Doutorado) —
Pés-Graduacdo em Educacdo, Universidade Federal do Espirito Santo, Vitoria, 2010, p. 34.
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%1 PETRY, Franciele Bete. Além de uma critica & razdo instrumental. 2011. 252 f. Tese (Doutorado) —
Programa de P6s-Graduagdo em Filosofia, Universidade Federal de Santa Catarina, Florianépolis, 2011, p. 38.
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todos os ambitos da vida do fiel, valendo-se de justificativas de cunho metafisico”.®*” Na
cultura religiosa do Brasil, esta realidade sincrética é real e determina o mundo da vida destes
agentes em todas as areas. Esse quadro, mostra a imagem de uma democracia que € plural,
onde os espacos da esfera publica necessariamente precisam conviver com o diferente e com a
inseguranca, seja pelo fundamentalismo religioso extremista ou pelos avancos tecnoldgicos
que furtam os relacionamentos e podem falhar. Além disso, como vivemos ainda em uma
sociedade onde 0 mundo da vida esta colonizado pela razdo instrumental e ndo pela razao
comunicativa, tem-se que, a democracia deliberativa € um modelo de democracia a ser
aprendido.

A respeito do Ensino Religioso, ainda haverd muitos dissensos que podem resultar na
esteira de sua legitimacdo, posi¢bes favoraveis como contrérias. Ainda ndo ha consenso na
sociedade brasileira sobre o0 tema em questdo. Ainda ha interesses de prevaléncia religiosa de
determinada religido majoritaria politicamente influente em contrassenso das religiGes
minoritarias sem expressdo politica ou social. No conceito de democracia deliberativa

proposta por Habermas, Garcia questiona:

Do ponto de vista de uma democracia deliberativa, que supBe conciliagdo de
interesses e, ainda mais importante, dado que estamos num ambiente pds-metafisico
em cuja dindmica os valores sdo legitimados pela prépria concordancia em relagéo a
eles, 0 que se questiona é a capacidade de um cidaddo religioso de se adequar a
resolucbes conflitantes com as premissas de sua doutrina, ou de agir segundo
interesses do laico do Estado.**®

O proprio Garcia responde sua indagacao:

Se analisarmos uma religido a partir de seus fundamentos, e se apelarmos a eles para
entender a via de acdo escolhida por um de seus adeptos, nela encontraremos uma
forte intransigéncia que ndo permite ao fiel concessdes a outras formas de
legitimagdo e, portanto, nem mesmo se presta ao debate. O mesmo se da entre
religides de orientagdes diferentes, que ndo se dispdem a entrar em acordo entre si e,
eventualmente, chegam a ser irreconcilidveis em pontos vitais de suas doutrinas,
criando um clima de animosidade que cinde a sociedade.

Garcia compreende que o Estado democréatico deve incidir aos cidadaos, que sejam
favoraveis ao estado laico e ndo favorecer nenhuma religido ou a exclusdo da mesma nos

debates de interesse publico. E preciso que se exija uma postura tolerante “como item

%7 GARCIA, 2014, p. 231.
%8 GARCIA, 2014, p. 231.
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indispensével para a convivéncia numa sociedade pluralista*®°

370

, OU seja, ambos devem agir
com “respeito reciproco”.

Garcia é enfatico ao afirmar que ha uma “insisténcia em Habermas na necessidade de
que os conflitos sejam solucionados por meio da argumentac&o”.** O que também deve se
exigir das religides fundamentalistas e violentas que submetam a esse processo dialdgico
habermasiano, porém, como descrito acima, ndo se pode esperar que tais grupos assim fagcam
uso da racionalidade comunicativa, pois 0 seu interesse a priori, € conservar Seus
fundamentos e comunicéa-los a posteridade e suprimir ou até aniquilar através do proselitismo
ou a forga seus principios norteadores de fé. “E por isso que é central em sua proposta a nogio
de tradutibilidade, que aparece como uma condi¢édo para a participacdo de religiosos na esfera
pUblica” 32 justifica Garcia.

Garcia também observa trés mudancas que Habermas aponta como condicdes

necessarias da religido para por fim a qualquer discordancia, sendo estas respectivamente:
95373,

primeiro, “aceitar o fato do pluralismo religioso e refletir sobre si mesmo a partir dele
segundo, “aceitar os saberes seculares e 0 monopdlio de especialistas a partir da determinacao

da relagdo deste com seus dogmas”®’*; e terceiro, “aceitar a primazia dos argumentos

seculares na esfera politica, mesmo nos campos do direito e da moral”.*"

A conclusdo de Garcia em suma é que a intolerancia religiosa continua aumentando
de forma significativa em decorréncia das “tendéncias fascistas”.*"® Ele declara que: “muitas
dessas tendéncias sdo de matiz religiosa e outras tantas, advindas de Estados laicos, se apoiam
numa moralidade hipostasiada tipicamente mitico-religiosa que vem fazendo crescer aos
olhos nus o clima de intolerancia”.®’’ E isto se aplica tanto a sociedades orientais quanto as
sociedades ocidentais, independente da sua capacidade intelectual, secularizada, moderna, ou
pos-metafisica.

Tal intolerancia, ainda, parece ser dirigida a grupos isolados ‘eleitos’ como
plenamente desarrazoados e, destarte, grupos inaptos ao dialogo e ao entendimento

pacifico- os mugulmanos, por exemplo. Em seu lugar, a alternativa propalada é a da
intervencdo violenta contra tais grupos, como se estes fossem a causa Unica dos

%9 GARCIA, 2014, p. 232-233.
%" GARCIA, 2014, p. 233.
L GARCIA, 2014, p. 234.
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males da sociedade — convertidos, miticamente, em bodes expiatdrios — tal como o
nazismo fez com todos os ndo-arianos.*’®

Garcia ainda adverte que nos casos de grupos organizados, em exemplo dos
terroristas, sdo esses muito intolerantes. Estes grupos “identificam como problema, por vezes,
o Estado laico e a propria democracia, uma vez que a matriz religiosa esteja mais presente, o
‘combate’ contra as ‘forcas inimigas’ ganha ares de dever religioso”®’®. Assim sendo, “ndo ha
didlogo; a razdo comunicativa ndo é chamada a participar, muito embora seja aqui que ela se
faca indispensavel”*® finaliza Garcia.

Assim apontado por Garcia, 0 estado brasileiro em vista do aparente processo de
secularizacdo passa o problema da tolerancia religiosa no Ensino Religioso para os estados, e
a estes cabem a dificilima tarefa de promover consenso de interesses a partir de tradicbes. Até
0 presente momento ndo ha concordancia quanto a aceitacdo da disciplina para a formagédo do
cidaddo ou quanto ao seu contetdo. Os estados de federacdo continuam sob a égide da
secularizacdo compreendendo que ha direitos de representatividade religiosa em seus estados
e forcam a imposicao de determinada religido, que possui uma influéncia maior no campo da
esfera publica, em detrimento daquelas que ndo possuem uma maior representacdo quer seja
politica ou midiatica ou as camadas generalizadas da sociedade. A intolerancia persiste. A
teoria habermasiana enfrenta um amalgama de obstaculos para o processo de dialogo entre 0s
agentes da acdo por serem sincréticos, muitas vezes prosélitos e intolerantes com a
diversidade. Assim, a razdo comunicativa e todo o ideal habermasiano, enfrentam

dificuldades ainda intransponiveis para atuacdo na cultura brasileira.

%8 GARCIA, 2014, p. 237-238.
%9 GARCIA, 2014, p. 238.
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CONCLUSAO

A pesquisa teve como ponto de partida a pergunta problema “como o Ensino
Religioso poderia combater a intolerancia religiosa dentro da escola”. A escola aqui pensada
pertence ao governo do Estado de Minas Gerais que gerencia as escolas estaduais de ensino.
Nessas escolas estaduais encontram-se alunos adeptos das mais variadas religides que
convivem no mesmo espaco e dividem os mesmos direitos. Porém, nem sempre esses direitos
e espaco sdo respeitados, as vezes servem de proselitismo ou de manifestacfes religiosas de
determinada religido. Ainda ha aqueles que ndo professam nenhuma religido e que convivem
no espaco escolar. Muitos destes alunos ja sofreram com a intolerancia.

A sala de aula deveria ser um espaco laico, sem preferéncias religiosas, porém, isto
ndo significa que nela ndo haja o ambiente necessario para demonstracdo da pluralidade
religiosa que vive a sociedade brasileira. Pluralidade religiosa que, a disciplina Ensino
Religioso propbe abordar e promover a tolerancia em detrimento da intolerancia. Assim, o
governo federal estabelece o Ensino Religioso como disciplina facultativa com vistas ao
ensinamento da religido em uma sociedade plural, que lute para combater o proselitismo
dentro da escola assim como a intolerancia religiosa. Entretanto, a grande questdo que se
coloca é em qual base tedrica e metodoldgica de que o Ensino Religioso pode fazer uso para
agrupar os alunos como representantes de suas religides em uma esfera pablica, de modo que
eles possam integralizar um diadlogo que resulte na conscientizacdo dos discentes quanto a
pluralidade religiosa e a necessidade da tolerancia a partir da escola.

A hipétese originalmente analisada foi forjada pelo filésofo e soci6logo aleméo
Jurgen Habermas, que postulou uma compreenséo de racionalidade comunicativa desprendida
de um colonialismo capitalista e da técnica que utiliza a razdo para manipulacdo das massas
na sociedade com vista ao lucro. Nesta ressignificacdo da razdo surge a racionalidade
comunicativa que segundo o autor, propicia sua TAC, segundo a qual dois ou mais
interlocutores se predispdem a fazer uso da acdo comunicativa, ou seja, eles se abrem para o
didlogo sem coacdo de violéncia, perfazendo no discurso uma andlise critica dos enunciados
com a verdade, correcdo e a sinceridade e, assim, apos esta triade inquisidora, formular uma
verdade dialdgica onde ambos possam prosseguir.

Assim, os possiveis problemas que emergem na sociedade, em particular, o desafio
do Ensino Religioso escolar em combater a intolerancia religiosa poderia se beneficiar desta
acdo comunicativa para o aprendizado dos alunos com resultados focados na tolerancia

religiosa.
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O trabalho apresentou o conceito de racionalidade proposto por Habermas, de
extrema relevancia para a instituicdo da sua teoria. A partir da racionalidade comunicativa foi
exibida a Teoria do Agir Comunicativo de Habermas e sua aplicacdo tedrica no combate a
intolerancia religiosa. Quanto a presenca da religido na esfera publica, a pesquisa apontou
como Habermas concebe no primeiro momento a secularizagdo da religido que ocorreu na
Europa como processo de desencantamento do mundo mitico para o secular, fato este, que
apos a incidéncia fatidica de 11 de setembro de 2001 nos Estados Unidos, conduz o autor a
considerar a permanéncia da religido no ocidente como fonte de conhecimento na esfera
publica onde a religido pds-secular, permanece a influenciar a sociedade e onde o conceito de
secularizacdo é percebido de forma ambivalente no contexto norte-americano.

Como parte integrante do desenvolvimento da pesquisa foram apresentados 0s
modelos variados de Ensino Religioso, que foram exibidos na construcdo desta disciplina,
motivos de grandes conflitos das mais variadas percepcOes e aceitagdo para o estado
democréatico de direito. Uma vez instituida pelo governo federal, a disciplina de Ensino
Religioso, foi necessario percorrer a sua legislacdo que a fixa como disciplina integrante do
curriculo escolar e sua percepcao da sociedade plural culturalmente brasileira, laica, que exige
desta disciplina, um ensino de tolerancia e n&o proselitismo.

Neste interim, buscou-se compactuar com a contribuicdo do FONAPER, como apoio
ao governo federal e estadual, neste caso especifico o de Minas Gerais. O FONAPER
contribuiu de forma significativa e relevante, por ser considerado um forum plural que buscou
idealizar um contetdo possivel a ser aplicado nas escolas estaduais.

Posteriormente foram levantados os conflitos religiosos noticiados na sociedade
brasileira e sua repercussao em escolas do Brasil. Foi possivel perceber que a intolerancia
religiosa possui caracteristicas culturais proprias, distintas de muitas sociedades europeias.
Pbde-se perceber que a historia da identidade brasileira foi marcada por conflitos de
intolerancia religiosa. Um pais sincrético e miscigeno que reflete nas mais diversas camadas
da sociedade reflexos da sua intolerancia religiosa.

No ultimo capitulo da pesquisa foram apresentados os posicionamentos de Paula
Montero sob sua perspectiva antropoldgica sobre as controvérsias no campo religioso e a
secularizacdo na esfera publica brasileira. Posterior a esta exposicéo, abarcou a contribuigédo
de José Pedro Luchi sobre a secularizacdo e suas inconsisténcias para a esfera publica Brasil e
os desafios da sociedade democratica e tolerante a luz de Habermas por Rafael Rodrigues

Garcia.
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Quanto a democracia deliberativa postulada por Habermas, Catherine Audard foi
muito eficiente em seus questionamentos. Ela contra argumenta a TAC na democracia
deliberativa, ao afirmar que para a teoria habermasiana incide sobre os cidaddos a
obrigatoriedade de serem todos “racionais” para depois aceitarem os riscos de suas razdes ndo
terem valor igualmente reconhecidos pelo outro. Ela percebe que a racionalidade
comunicativa ndo faz de todos estes cidaddos pessoas educadas e mais racionais. Ela vé uma
impossibilidade de consenso quando a estes cidad&os € exigido que eles ndo tenham interesses
pessoais que visem somente ao que for bom para ambos. Assim também percebe Zabatiero.
Para ele, Habermas faz uma exigéncia em sua democracia deliberativa a uma inclusdo de
cristdos e ndo cristdos, de ateus a agnoésticos em uma mesma esfera publica para tratar sobre
liberdade e intolerancia, porém, como é abordado na pesquisa, as religides proselitistas atuam
no campo religioso também com a finalidade de impor sua “verdade” e dificilmente estes
deixariam suas convicgdes para ndo o fazer.

Quanto a esfera publica brasileira, ela ¢ muito diferente da sociedade em que
Habermas estava inserido e postula sua teoria. Para Paula Montero no contexto brasileiro, a
religido esta associada ao poder politico e sua participacdo no campo religioso dependeu
diretamente deste campo. Ela aponta o avanco da religido na esfera publica e sua participacao
na sociedade por meio da compreensdo de secularizacdo através de formacdo
profissionalizante para os adeptos de sua religido com pretenséo de acao no espaco publico. A
tudo isso soma-se que a religido passou a ser assegurada internacionalmente.

Também para Luchi, a religido possui trés aspectos importantes que devem ser
ressaltados: a) que a religido pode ser fonte de orientacdo que rechaca o capitalismo e abuso
de destruicdo da natureza que resulta em mudancas climaticas, b) também serve de orientagéo
ética e moral sobre pesquisas cientificas que afetam a dignidade do ser humano; c) a forca
orientadora contra o fundamentalismo irracional que legitima e impde a forca da violéncia.
Quanto a secularizagdo Luchi acrescenta que o avango técnico-cientifico ndo trouxe total
seguranca a populacéo brasileira, pois pode haver falhas. Mesmo com o avanco cientifico, os
cidaddos brasileiros possuem uma relacdo mitica como fonte de seguranga, ou seja, Sa0
sincréticos. Assim, a secularizacdo ndo conseguiu tornar o cidadao brasileiro um cidadao
exclusivamente secular europeu como a teoria habermasiana especulou.

No posicionamento de Garcia, a religido no Brasil possui forte representacdo na
politica. Ele percebe que a religido sempre esta posicionada para assuntos de interesse do
cidaddo e que a religido ndo permite ao adepto negociar seus dogmas que legitimam sua fé

com ninguém, logo, a teoria habermasiana ndo se concretiza. A religido no Brasil ainda traz
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de forma consciente a rela¢do do cidaddo com o metafisico por ser uma sociedade sincrética.
Isso significa que a democracia deliberativa ainda € utopica, assim como toda a racionalidade,
teoria e a concep¢do democratica de Habermas para o Brasil. A partir destas argumentacdes
chega-se a conclusdo de que a TAC néo é suficiente para promover 0 combate a intolerancia
religiosa dentro da escola como almejado pelo governo e o Estado de Minas Gerais.

A pesquisa apresentada serve para 0 Ensino Religioso do Estado de Minas Gerais
como poderd também atender aos demais estados da federacdo brasileira onde ndo héa
consenso para a aceitagdo da disciplina do Ensino Religioso, bem como se este ensino atende
aos requisitos de um estado laico.

Como se configurou a dificuldade empirica da implementacdo da teoria
habermasiana torna-se improvavel a sua aplicacdo, sobretudo no que tange a solucdo de
conflitos religiosos para o Ensino Religioso. Ainda hd uma necessidade de se buscar uma
teoria que possa viabilizar de forma pratica o combate a intolerancia religiosa na escola e na

esfera publica.
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